28 PROBPIETEICA

REVISTA DE FILOSOFIA Y CIENCIAS

ISSN 1852-9488 ARTICULOS

AoV MANUEL CERVERA-MARZAL | Sociologia de la dominacién uvs.
Nam. 12 filosofia de la emancipacion
Verano 2016
www.prometica.com

M. MENDES, M. BozzA, L. C. MiIN0zzOo, F. CATELLI, R. DOS
SANTOS FENNER Y M. PRADO AMARAL ROSA | Acontecimientos no
tempo cronico estativo de Emile Benveniste: o surgimento da infancia
e do jogo educativo

ADILSON RODRIGUES CAMACHO | Sobre as situagoes perdidas ou por
onde andara o vivido

LUCIANA SAMAME | Virtudes judiciales y empatia

CINE Y CIENCIA

ANA LuciA MACHADO DA SILVA | Shifter no cinema: o homem e o
animal em cena

DEBATES

RAFAEL MIRANDA REDONDO | La negacién del otro como otro es
insignificancia en acciéon

RESENAS

DANIELA SUETTA ROZAS | Ricoeur y sus contemporaneos por M.
Johann

MARIA DE LA MERCED VELAZQUEZ QUINTANA | Acerca del cambio
de paradigma y la existencia del ununseptium




Equipo editorial

Editor en jefe
Lucas E. Misseri (UNC/CONICET, Argentina) lucmisseri@gmail.com

Editoras adjuntas
Ivy Judensnaider (UNIP, Brasil) ivy.naider@gmail.com
Thais Cyrino de Mello Forato (UNIFESP, Brasil) thaiscmf@gmail.com

Editor técnico en OJS
Flaminio de Oliveira Rangel (UNIFESP, Brasil)

Secretario de redaccion
Emiliano Aldegani (UNMDP, Argentina)

Corrector
Adrian Pastor Pascual (Espana)

Comité editorial

Agustin Adariz-Bravo (UBA, Argentina), Alberto Clemente de la Torre (UNMDP, Argentina), Ana
Paula Bispo da Silva (UEPB, Brasil), Charbel Nifio El-Hani (UFBA, Brasil), Fernando Santiago dos
Santos (IFSP, Brasil), Marco Dimas Gubitoso (USP, Brasil), Maria Elice Brzezinski Prestes (USP,
Brasil), Mariano Nicoldas Hochman (UBA, Argentina), Silvia Dotta (UFABC, Brasil), Vasil
Gluchman (UNIPO, Eslovaquia), y Waldmir Nascimento de Araujo Neto (USP, Brasil).

Asesores académicos externos

Miguel Alberti (UNLP, Argentina), Luciana Caixeta Barboza (UFTM, Brasil), Guilherme
Brockington (USP, Brasil), Denilson Cordeiro (UNIFESP, Brasil), Francisco Angelo Coutinho
(UFMG, Brasil), Boniek Venceslau da Cruz Silva (UFPI, Brasil), Daniel Quaresma Figueira Soares
(USP, Brasil), Méarcia Jacomini (UNIFESP, Brasil), Renato Kinouchi (UFABC, Brasil), Jonas Korn
(Alemania), Luciana Monteiro de Moura (UNIFESP, Brasil), Maria Ines Ribas Rodrigues (UFABC,
Brasil), Carlos Eduardo Ribeiro (UNIFESP, Brasil), Winston Schmiedecke (IFSP, Brasil), y Luciana
Zaterka (USJT, Brasil).

Formato de la publicacion Digital, Adobe Reader (pdf).

Idiomas aceptados Castellano y portugués (lenguas de la publicacion), francés, inglés e italiano.
Normas de publicacion Véase paginas 115-116

Contacto info@prometeica.com

Responsable Lucas E. Misseri, Caseros 301, 1° piso, (CP 5000), Céordoba, Argentina.

Diseno de isologo Victoria Reyes (www.victoriareyes.com.ar)

PKOMETEICA Revista de Filosofia y Ciencias 2

www.prometeica.com num. 12, afio V (2016)



http://www.prometeica.com/
mailto:thaiscmf@gmail.com
mailto:ivy.naider@gmail.com

Contenidos #12

Editorial

4 | Dificultad y diversidad

Articulos

5-16 | MANUEL CERVERA-MARZAL | Sociologia de la dominaciéon vs. filosofia de la
emancipacion

17-27 | M. MENDES, M. BozzA, L. C. MINOZZO, R. DOS SANTOS FENNER, M. PRADO
AMARAL ROSA Y F. CATELLI | Acontecimientos no tempo crénico estativo de Emile
Benveniste: o surgimento da infancia e do jogo educativo

28-62 | ADILSON RODRIGUES CAMACHO | Sobre as situacbes perdidas ou por onde
andardq o vivido

63-79 | LUCIANA SAMAME | Virtudes judiciales y empatia

Cine y ciencia

80-92 | ANA LuciA MACHADO DA SILVA | Shifter no cinema: o homem e o animal em
cena

Debates

93-105 | RAFAEL MIRANDA REDONDO | La negacién del otro como otro es insignificancia
en accion

Reseias
106-110 | DANIELA SUETTA ROZAS | Ricoeur y sus contempordaneos por M. Johann

111-114 | MARIiA DE LA MERCED VELAZQUEZ QUINTANA | Acerca del cambio de
paradigma y la existencia del ununseptium

PKOMETEICA Revista de Filosofia y Ciencias 3

www.prometeica.com num. 12, afio V (2016)



http://www.prometeica.com/

Dificultad y diversidad

El principal objetivo con el que fue creada esta revista allad por mediados de 2010 fue el de
tender puentes entre las distintas disciplinas cientificas. El objetivo es demasiado ambicioso,
pero nuestras expectativas siempre fueron moderadas. La bisqueda permanente ha sido la
del didlogo entre la divulgacién de las ciencias llamadas duras o exactas y la produccién
critica de las ciencias humanas. Es asi como nacieron nuevas secciones en la revista como la
seccion “Cine y Ciencia”, “Debates” o los nimeros tematicos especiales en el cual se mezclan
distintas voces sobre tematicas que atafien a ambos campos disciplinares.

Sin embargo, el didlogo tiene al menos dos consecuencias desafiantes que son la dificultad y
la diversidad. Por dificultad me refiero a que es muy facil que los distintos enfoques en lugar
de generar diadlogo generen un ruido, una incomunicaciéon, como si se hablara en distintos
idiomas de familias lingiiisticas sin ningin cognato. Por otra parte la diversidad de vistas,
enfoques, si bien es una riqueza en si de la que los humanos tenemos que estar orgullosos,
también contribuye a la incomunicacion. Tras doce nimeros advierto como jefe editor que la
tarea que enfrentamos con el resto del equipo es demasiado grande y que so6lo la podemos
llevar adelante compartiendo ese esfuerzo con ustedes, nuestros lectores.

En este ntimero encontraran tematicas que van desde el personaje shifter del cine al
elemento “ununseptium”, de Castoriadis a Ranciere y Bourdieu, de la didactica del juego a las
virtudes judiciales. Quien vea nuestro indice pensard en un lector omniciente, o uno
demasiado selectivo que toma lo que maéas le interesa de cada nuimero diverso que les
ofrecemos. No obstante, si bien es una riqueza que nos interesa mantener y es un desafio que

cada dia nos hace mas conscientes de nuestras propias limitaciones, necesitamos de vuestro
feedback.

Considero que el mejor modo de fortalecer el dialogo es ampliarlo, no sélo a los autores que
gentilmente colaboran con nosotros en cada nimero sino con los lectores que hojean la
revista semestre a semestre. Por esto ultimo es que los invitamos a que nos ayuden a
inaugurar la seccion “Cartas de Lectores” para ayudarnos a mejorar la comunicacion y zanjar
algunas de las dificultades comprendiendo mejor la hermosa diversidad que nos rodea.

El Editor-en-Jefe
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SOCIOLOGIA DE LA DOMINACION VS FILOSOFIiA DE LA EMANCIPACION
¢LA CRISIS DE LOS NUEVOS PENSAMIENTOS CRITICOS?!

Sociology of Domination vs. Philosophy of Emancipation

The Crisis of New Critical Thought?

Manuel Cervera-Marzal

(Universidad Paris-Diderot, Francia)

Resumen

El presente articulo explora la siguiente afirmacién: los pensamientos criticos
contemporaneos estan en crisis. Estos se escinden en dos polos que conducen
cada uno a un callején sin salida. De un lado, las corrientes de pensamiento
focalizadas en la critica de los mecanismos de sujecion tienden a cosificar a estos
ultimos al punto de obstruir la posibilidad de liberarse. Del otro lado, los
pensamientos alternativos al proceso de resistencia y de subjetivacién subestiman
demasiado la pregnancia de las estructuras de opresion. Si las “criticas de la
dominacién”- de las que la sociologia bourdiesiana constituye un arquetipo —
pecan por fatalismo, los “pensamientos de la emancipacion” — de los que la
filosofia rancieriana es el mejor ejemplo — presentan un exceso de irenismo. La
raiz de esta doble encrucijada reside en el error conceptual consistente en partir
de una impermeabilidad absoluta entre los conceptos de dominacion y de
emancipacion. La obra del filosofo francés Miguel Abensour ayuda a salir de esta
crisis. Para ello, conviene cambiar la perspectiva, a fin de reconocer la existencia
de una complicidad secreta entre la libertad y la servidumbre.

Palabras Clave: Dominacion | Emancipacién | Pensamiento critico | Crisis.

Abstract

This article provides an observation: contemporary critical thoughts are in crisis.
They are divided into two poles each leading to a dead end. On the one hand,
thoughts focused on criticism of securing mechanisms tend to reify them to the
point of obliterating the opportunity to break free. On the other side, thoughts
attentive to resistance and subjectivation processes too often underestimate the
significance of oppressive structures. If "critics of domination" - which Bourdieu's
sociology is an archetype — are flawed by fatalism, the "thoughts of emancipation"
— which Ranciere’s philosophy is one of the best examples - show an excess of
irenicism. The root of this double bind is the conceptual bias that draws up a

1 Traducido del francés por Emiliano Aldgeani.
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hermetic seal between the concepts of domination and emancipation. The work of
the French philosopher Miguel Abensour helps critical thoughts to get out of their
crisis. In that sense, we should move our sight, in order to recognize the existence
of a secret complicity between freedom and servitude.

Keywords: Domination | Emancipation | Critical Thought | Crisis.

Las preocupaciones clasicas de la filosofia politica no son del gusto de los “nuevos

pensamientos criticos” (Keucheyan, 2010). La clasificacién de los regimenes, la limitacion
del poder, lo teologico-politico o incluso la cuestion del origen — contractual o natural- de
la sociedad civil resultan secundarias en la reflexion de filosofos disidentes como Jacques
Ranciére, Judith Butler o Slavoj ZiZek. Los debates mas contemporaneos en torno a la
democracia deliberativa o la justicia redistributiva no parecen captar ya su atencion.

La aproximacion dominante considera generalmente que las luchas populares y las
divisiones sociales representan un obstaculo para la reflexién sobre las diversas tematicas
que se mencionaran inmediatamente. Inquietando la tranquilidad requerida para el
trabajo filosofico y cuestionando su pretension de indicar al pueblo lo que es bueno para él,
la sublevacion de los dominados pondria en peligro el trabajo del filosofo. Este ultimo,
encerrado en su torre de marfil o dispuesto en el cielo de las ideas, se daria a la tarea de
proteger su seguridad y la de sus colegas contra los desvarios populares. Inspirada en
Arendt y su oposicion a la corporacion de filésofos que, siguiendo a Platéon, subordinan la
politica a la filosofia, la critica del pensamiento dominante no se compromete con aquellos
que se consagran a filosofar al servicio de los poderosos — el Leviatdn de Hobbes, alegato
en defensa de la restauraciéon del poder monarquico de Carlos II, constituye aqui un
ejemplo emblematico de la actitud denunciada.

No se trata tanto de criticar un contenido doctrinal como de denunciar una actitud
ampliamente extendida entre los fil6sofos del Estado: el miedo del pueblo y de sus
acciones. Los pensamientos criticos contemporaneos se fundan asi sobre un comun
rechazo del sesgo agorafobico de la filosofia politica oficial (Dupuis-Déri, 1999).
Tradicionalmente, el miedo a las masas condujo a los consejeros de los principes a
denunciar la irracionalidad de la multitud, los recelos de los pobres y la ignorancia crasa
del gran ntimero. Las declaraciones de John Adams, para quien riqueza y virtud son tan
indisociables como miseria y deslealtad, ilustran sin reparos esta perspectiva; en la misma

clave por otro lado que las afirmaciones de Joseph Schumpeter quien ve en el ciudadano
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tipo un “primitivo” que “en cuanto se mete en politica retrocede a un nivel inferior de
rendimiento mental” (Schumpeter, 1965: 346). El caracter tebrico de esta agorafobia reside
en el privilegio concedido a la libertad de los modernos sobre la libertad de los antiguos. La
voluntad de situar al pueblo en el marco del beneficio de sus asuntos privados esta
estrechamente ligada al miedo que una participacion popular directa al ejercicio del poder
lo conduzca al desastre. A su vez, como afirma Bernard Manin, temiendo a los desérdenes
democraticos y las consecuencias de la incompetencia del gran niimero en materia politica,
los partidarios del gobierno representativo consideraron mejor que el pueblo deba
consentir al poder antes que acceder a él (Manin, 1994).

Profundamente refractarios a los reflejos de agorafébicos, los nuevos pensamientos
criticos instan a instituir nuevos objetos. La tipologia de los regimenes politicos, la
separacion de los poderes y la justicia redistributiva son dejados de lado en beneficio de la
agitacion popular y los desérdenes democraticos que constituyen justamente el peligro a
ojos de la filosofia politica clasica. Estos pensamientos criticos realizan de este modo un
cambio de perspectiva para la cual los objetos de la politica (accion, conflicto,
emancipacion), que constituian un obstdculo para la reflexion, son repentinamente
transformados en un objeto tedrico de una naturaleza tal que abre una terra incognita.
Revolucién copernicana que coloca a la anti-filosofia en el corazén mismo de la filosofia.
Este cambio abre una brecha por la que se precipitan el desacuerdo, la subversion y la
igualdad, que vienen a alojarse en el corazon de los nuevos pensamientos criticos.

La postura agorafila sobre la que se fundan estos pensamientos criticos no deja de
seducir a quienquiera que considere que el problema de la emancipacion esta a la orden
del dia. Pero esto pensamientos, que observan el orden social y politico desde una
perspectiva critica, deben también someterse a la mirada de la critica. Esta puesta en
cuestion permanente, a la que nada sabria poner fin, es la mejor garantia contra las derivas
dogmaticas. Nuestro articulo se propone precisamente contribuir a la exigencia de

reflexividad que anima, o deberia animar todo pensamiento critico digno de ese nombre.
La doble encrucijada de los nuevos pensamientos criticos

Partamos de una constatacion: los nuevos pensamientos criticos estan en crisis. ¢Pero de

qué crisis se trata? ¢No deberiamos en su lugar admitir que las teorias criticas se
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encuentran bastante bien actualmente? Pese a la dominacién persistente de la ideologia
liberal, asistimos en efecto, después de 1970, a un florecimiento importante de reflexiones
disidentes. Un breve repaso en conjunto de los exponentes de esta renovacion
contestataria daria una muestra de su vivacidad. Las nuevas teorias sobre el imperialismo
(Robert Cox, David Harvey, Leo Panitch) junto a las del capitalismo (Elmar Altvater,
Robert Brenner, Giovanni Arighi), del Estado-nacién (Benedict Anderson, Etienne Balibar,
Giorgio Agamben) y del comunismo (Michael Hardt y Toni Negri). Otros pensadores,
menos concentrados en la critica del sistema que en los sujetos en condiciones de
derribarlo, prestan particular atencion al evento democratico (Jacques Ranciere, Alain
Badiou, Slavoj Zizek), la post-feminidad (Donna Haraway, Judith Butler, Gayatri Spivak),
la lucha de clases (E.P. Thompson, Erik Olin Wright, Alvaro Garcia Linera) y las
identidades conflictivas (Nancy Fraser, Axel Honneth, Seyla Benhabib, Ernesto Laclau,
Frederic Jameson). ¢No es exagerado hablar de crisis frente a tal abundancia?

En verdad, el problema no es la falta de pensamientos criticos sino la encrucijada
teorica en la que se encierran progresivamente. Esta encrucijada es doble, pues toma la
forma de una disyuntiva en la que cada una de sus dos vias se muestra sin salida. Por un
lado, la critica de la dominacién (cuyo arquetipo sera la sociologia critica de Pierre
Bourdieu) que parte de la constatacion de la desigualdad (para denunciarla), pero no
repara suficientemente en las capacidades politicas de los dominados y termina por negar
la posibilidad de una auto-emancipacién. Y por otro lado, el pensamiento de la
emancipaciéon (cuyo arquetipo seria la filosofia de Jacques Ranciere), que parte del
postulado de la igualdad (es decir de la capacidad politica de “cualquiera”) pero no parece
atender suficientemente a la eficacia de los mecanismos de dominacién que frenan el
proceso de emancipacion.

La controversia Bourdieu/Ranciére coloca por lo tanto a la politica en una situaciéon
incomoda donde se disputan la critica de la dominacion y el pensamiento de la
emancipacién. En Francia, el debate dominacién/emancipacion se ha polarizado en torno
a las figuras de Bourdieu (1970) y Ranciere (1983). Luc Boltanski (1990), Jean-Claude
Passeron y Claude Grignon (1989) o, méas recientemente, Philippe Corcuff (2012) y
Charlotte Nordmann (2006) han intervenido en la discusion. No es necesario para abordar
las aristas del debate presentar por enésima vez el analisis de Bourdieu de la violencia

simbdlica y la concepcion de Ranciére de la democracia. El problema ha sido
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perfectamente resumido en la cuarta contratapa de la obra Bourdieu/Ranciére de

Charlotte Nordmann que amerita ser citada in extenso:

Dos concepciones de la politica se encuentran asi opuestas: la primera
[Bourdieu] insiste sobre los mecanismos de la monopolizacion y la
desposesion intelectual y politica, y parece a primera vista limitar
drasticamente las posibilidades concretas de emancipacion; la segunda
[Ranciere], dentro de un gesto que podriamos llamar pragmatista, propone
que una politica de la emancipacién autentica debe partir del postulado de la
igualdad y de sus efectos, y que la consideraciéon de los determinismos sociales
no puede mas que encerrarnos en el circulo de la dominacién y de la
impotencia. ¢La teoria sociolégica de la politica es condenada por ignorar lo
que irrumpe en el espacio de la reproduccion de la dominaciéon indefinida?
¢No esta marcada la posicion de Ranciere por el sello del idealismo?

La confusion es sensible cuando nos preguntamos cual es el lugar que cabe otorgar a la
nocion de “alienacion”. ¢Conservarla, como lo hace Bourdieu a través del conceptos de
“desposesion”, no es afirmar que los individuos no saben lo que quieren y que necesitan del
teorico para apropiarse del verdadero sentido de sus acciones? ¢“No es esto pretender
juzgar en su lugar lo que es bueno para ellos, arrogandose asi una posiciéon de control”,
contradictoria con el proyecto que buscamos defender? (Caumieres, 2011 : 87). Seria
necesario entonces, abandonar esta nocion, como lo hace Rancieére. Pero, ¢si los individuos
ya no estan alienados y sus elecciones estan fundadas, quedan todavia razones validas para
criticar de raiz al orden establecido? Si ellos eligen libremente su destino éno deberiamos
respetar su eleccion y renunciar a la praxis revolucionaria? Dificil dilema, por lo tanto,
entre la critica de la dominacion y el pensamiento de la emancipaciéon. Abandonar a
Ranciére en favor de Bourdieu se muestra tan nefasto como su contrario.

Pero el debate Bourdieu/Ranciére éno es sélo una querella local, parisina, finalmente,
sin gran relacién con el estado global de los nuevos pensamientos criticos que, como vemos
en la nacionalidad de los pensadores mencionados, se caracterizan por una proliferaciéon
en todos los continentes? Dicho de otra manera, épodemos afirmar que la controversia
entre estos dos pensadores franceses es representativa de una crisis mas extensa que afecta

a la constelacion de los pensamientos criticos en su conjunto?
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Catastrofismo e irenismo?

Un articulo del filésofo Miguel Abensour, titulado “Para una filosofia politica critica”?
(Abensour, 2009: 265-318), da cuenta de que el debate Bourdieu/Ranciere es sintomatico
de la situacién general de los nuevos pensamientos criticos. En este texto, el autor
identifica dos polos antagonicos del pensamiento critico contemporaneo. El primero —que
designa Teoria Critica de la Escuela de Francfort (Adorno, Horkheimer, Marcuse)— ha
logrado elaborar una critica extremadamente precisa de la dominacién, identificando con
pertinencia los factores, las formas, y los niveles de la dominacion. Pero, la teoria critica —
también llamada “critica de la dominacion”- tiende al catastrofismo, pues observa a la
dominacién como un destino al que nadie sabria escapar. El punto de anclaje de este
catastrofismo es la desafortunada identificacion entre politica y dominacion. Dado que no
existe sociedad sin politica, no existe sociedad sin dominacién. Esto tltimo es percibido
como un inevitable perjuicio de la vida en sociedad. Y cuando la critica de la dominacién
evita el problema del catastrofismo, es para recaer enseguida sobre otro obstaculo — el
sustitucionismo — que descansa sobre la idea de que los oprimidos ignoran las injusticias
que padecen, y que no pueden salir de su situacién sino es mediante la intervenciéon
liberadora de un soci6logo todopoderoso.

El segundo polo del pensamiento critico — que Miguel Abensour llama indistintamente
“paradigma politico” y “pensamiento de la emancipacion”— evita cuidadosamente el
catastrofismo de la Teoria Critica pensando la politica separadamente de la dominacion.
Asociada a la busqueda de libertad, la politica designa en adelante la capacidad del pueblo
para quebrantar las cadenas de la servidumbre. El segundo polo evita igualmente el
sustitucionismo al reconocer a los dominados sus capacidades politicas gracias a las que se
erigen como actores de sus propios condicionamientos. Pero el paradigma politico — del
que Claude Lefort y Hannah Arendt son a ojos de Abensour los principales representantes
— tiende al irenismo, es decir, a dejar de lado las desigualdades para pensar un espacio
politico alisado, sin asperezas, concebido sobre el modelo de una interaccion entre
participantes iguales. Sobre este punto, el pensamiento de la emancipacién se encuentra

en desventaja frente a la critica de la dominacién que, por su parte, percibe licidamente la

2 Elirenismo fue un movimiento intelectual promovido por Erasmo de Rotterdam que se caracterizé por preconizar
la armonia entre diferentes interpretaciones los evangelios. La etimologia del término proviene del griego eiprjvn,
«paz» [N.T].

3« Pour une philosophie politique critique ? »
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prominencia de la dominacién y su profunda complejidad.

Abensour elabora asi una oposiciéon entre dos polos de pensamiento critico, ambos
necesarios pero aparentemente incompatibles. Estos polos — Escuela de Francfort vs
paradigma politico de Lefort y Arendt— corresponden de manera llamativa al polo
bourdiano y al polo rancieriano identificados mas arriba. El planteo del debate y el punto
de partida son idénticos. El catastrofismo de la Escuela de Francfort no es mas que otro
nombre del fatalismo (o del dominio-centrismo) de Bourdieu. Y el irenismo de Lefort y
Arendt equivale al idealismo de Ranciére. El paradigma de la critica de la dominacién, en
Boudieu como en Adorno, establece una critica instructiva de las estructuras de opresion y
de los dispositivos de sujecidon pero permanece fascinada por la dominaciéon que denuncia,
al punto de que ella no consigue pensar la posibilidad de salir. A la inversa, el pensamiento
de la emancipacion, en Ranciere como en Arendt y Lefort, inventa una concepcion de la
politica que deja lugar a la aparicion de procesos de subjetivacion, pero este paradigma
subestima el peso de las limitaciones sociales que frenan las luchas de los oprimidos.

La consecuencia practica del catastrofismo es la adopciéon de una postura sustitutista
segin la cual los dominados sb6lo pueden encontrar su salida gracias a la intervenciéon
exterior de un salvador (politico social-democrata, profesional leninista, socidlogo de la
revelacion, etc.) Los dominados estan demasiado alienados para liberarse ellos mismos, y
por lo tanto es necesario que alguien actie en su lugar. Inversamente, la consecuencia
politica del irenismo es la adopcion de una postura espontaneista-expectante segtn la cual
la experiencia de los dominados (humillacion, relegaciéon, enclaustramiento, explotacion)
se basta a si misma y les permite emanciparse sin ninguna mediacién politica. La
dominacién es tan fragil que quienes la padecen pueden deshacerla sin estar primero
organizados, ni solicitar ningin apoyo (Butler, 2006; Hazan et Kamo, 2013). En resumen,
la critica de la dominaciéon promueve la resistencia como medio de acceso a la autonomia e,
inversamente, el pensamiento de la emancipacién la observa como una epopeya solitaria.
El desafio politico central es el de mostrar que no accedemos a la libertad ni por una accion
individual ni bajo coercion. Este desafio practico es un corolario del desafio filosofico que
anima este articulo: salir de la encrucijada entre la critica de la dominacién y el
pensamiento de la emancipacion.

Ranciere, Bourdieu, Lefort, Arendt y la Escuela de Francfort son por lo tanto sélo

ejemplos de una crisis que afecta al conjunto de los nuevos pensamientos criticos y del que
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encontramos rastro en la mayor parte de los miembros de esta constelacion. El
fundamento de esta crisis reside por lo tanto en la tension entre dos imperativos teoricos
contradictorios: analizar las mecénicas de sujecion y concebir la posibilidad de darles
término, criticar la dominacién y pensar la emancipacion. El pensamiento critico
contemporaneo se encierra en un callejon donde satisfacer uno de estos imperativos

conduce casi automaticamente a sacrificar el otro.
¢Un camino sin salida?

¢Esta toda critica de la dominaciéon destinada a sucumbir dentro del fatalismo (la
emancipacion es imposible) o dentro del sustitucionismo (la salvacion de los oprimidos no
puede venir de ellos mismos)? Y, a la inversa, {todo pensamiento de la emancipacion se
extravia en un idealismo (que sobrevalora las capacidades populares) o dentro de un
irenismo (que minimiza el peso de las relaciones de dominacion)? Si tal es el caso, el
proyecto de emancipacion se encuentra, sino invalidado, al menos seriamente hipotecado.

Adhiriendo a la filosofia politica critica de Miguel Abensour, deseariamos esbozar una
manera de salir de este callejon. Esta salida de la crisis no sera una solucién milagrosa sino
un camino sinuoso. Dificilmente practicable pero necesario. Antes que una superacion de
la controversia Bourdieu/Ranciére, intentemos ensayar un desplazamiento de la
perspectiva, a fin de restablecer la potencia teérica de los pensamientos criticos
contemporaneos.

¢No abre la obra de Miguel Abensour un camino estrecho que, en algunos lugares,
dejaria entrever la posibilidad de acercar la critica de la dominacién y el pensamiento de la
emancipacion? Saludable oportunidad de desplazar la disyuntiva “paradigma critico o
paradigma emancipador” hacia la articulacion “paradigma critico y paradigma
emancipador”. Avanzando al borde del abismo, Miguel Abensour esbozaria las condiciones
de posibilidad de un pensamiento politico y critico que hable a la vez de las desigualdades
efectivas y del postulado de la igualdad.

¢Cémo criticar al capitalismo, el patriarcado y el racismo sin hacer de los que lo
padecen victimas impotentes que solo podrian liberarse de sus opresiones gracias a la
intervenciéon de un tutor? éCémo pensar la politica de otra manera que como relaciones de

dominacién, sin caer en una filosofia idealista indiferente a las ensefianzas de la sociologia
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critica? No existe ninguna solucion evidente.

En su estado actual, los pensamientos criticos parecen de este modo obligados a elegir
su campo. El dilema es incluso mas tragico cuando sentimos en el fondo que para
conseguir una emancipacion efectiva, nuestra practica politica no puede dejar de lado ni a
Bourdieu, ni a Rancieére, ni a la Escuela de Francfort, ni de Claude Lefort. El desafio de la
filosofia politica critica elaborada por Miguel Abensour es justamente el de pasar de la
disyuntiva critica de la dominaciéon o pensamiento de la emancipacién — a la articulacion
— critica de la dominacién y pensamiento de la emancipacion. Para combinar estos
paradigmas aparentemente irreconciliables, es necesario delimitar el error de analisis que

precipita a los nuevos pensamientos criticos en el dilema mortifero donde se sumieron.
Una complicidad secreta entre la emancipacion y la dominacién:

Desde la perspectiva de Miguel Abensour, el joven Etienne de la Boétie fue el primero en
localizar en error conceptual en el origen del problema. Se trata de la idea de que existiria
una separacion infranqueable entre la emancipacion y la dominacion. Trasladado del plano
politico al plano ético, esta ruptura impermeable corresponde a la idea de que el Bien se
presentaria puro de todo mal, y viceversa. Pero la cuestién ética no es el tema de Abensour,
y la idea que combate toda su obra es aquella, extendida en la actualidad, segtn la cual la
emancipacion seria virgen de todo vestigio de dominacion y se opondria por definiciéon a
toda manifestacion de violencia. Es esta absolutizacion de la oposicion entre la
dominacién y la emancipacion la que conduce a los pensamientos criticos a encerrarse en
el callejon sin salida de la “Critica de la dominacién Vs. pensamiento de la emancipacion.”
Contra este desvio conceptual, la contribucién central de Abensour es la de haber
puesto en evidencia la existencia de una dialéctica de la emancipacién, es decir, de “un
movimiento paradojal por el que la emancipacion es forzada a volver en su contra y dar
nacimiento a nuevas formas de dominacion y de servidumbre, pese a partir de un impulso
liberador” (Abensour, 2013: 57). Contrariamente a lo que algunos imaginan, el proyecto
emancipador moderno ha estado marcado por una impureza. Emancipacién y dominacién
mantienen una relacion de interioridad. Alli residen tanto el escandalo como el
descubrimiento profundo: la emancipacion es interiormente trabajada por su Otro. La

servidumbre atraviesa la libertad en su corazén y brota de su centro. Por consiguiente, la
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emancipacion no es mas amenazada por ataques exteriores, o no solamente por ellos, sino
en principio por ella misma. Ella deviene su propio verdugo de suerte que, como afirmaba
La Boétie, no hay necesidad de tirano, ya que es el mismo pueblo quien se somete y quien
se pone la soga al cuello. (La Boétie, 2002: 199).

¢En qué sentido la puesta en evidencia de la relacion de interioridad entre la
dominacién y la emancipacion permite salir del callejon sin salida de la “critica de la
dominacion vs. pensamiento de la emancipacion”? ¢Como la hipétesis de una dialéctica de
la emancipacion permite evadir la disyuntiva mortifera entre Bourdieu y Rancieére? En
tanto que la emancipaciéon y la dominacion son concebidas en un esquema de exclusion
reciproca, quien se aferre a la consideracion de una (sea para elogiar la emancipacion, sea
para denunciar la dominacién) acaba nolens volens por descuidar la segunda. Ya que desde
su gesto inicial el teérico ha separado radicalmente estos dos polos, fijar su vista en uno
conduce inevitablemente a desentenderse del otro. El anélisis de una entidad no ignora a la
segunda pero, irremediablemente, la descuida.

Objetaremos entonces que podemos observar alternativamente a la emancipaciéon y a
la dominacion. Cuando nos inclinamos hacia la segunda guardamos en la memoria a la
primera. Pero justamente, no la guardamos mds que en la memoria; no la tenemos mas
bajo la mirada. Pues los defectos de la facultad mnemotécnica son demasiado evidentes
para que sea necesario volver sobre ellos. Examinar “alternativamente” emancipacion y
dominacién no es por lo tanto una soluciéon cuando desde el principio hemos supuesto que
estaban claramente separadas

Otra opcion, objetariamos todavia, seria alejarse de los dos polos para hacerlos entrar
en nuestro campo visual. De ese modo podriamos tenerlos en cuenta simultdneamente.
Pero en verdad, el problema persiste: alejarse permite efectivamente verlos en conjunto
mas que de manera aislada, pero alejarse altera la agudeza visual. A distancia, las cosas
observadas disminuyen su tamano, sus detalles se nos escapan.

Al postular la existencia de una relacién de exterioridad entre la emancipacién y la
dominacién, no podemos pensar una mas que en detrimento de la otra. De ahi la crisis de
los pensamientos criticos. Bourdieu, Ranciere, Arendt, Lefort y Adorno — pero no son los
inicos— no toman suficientemente en cuenta la hipotesis de La Boeétie de una libertad

trabajada desde el interior por la servidumbre.
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Conclusion: complejizar el proyecto

Si el gusano esta dentro del fruto y el proyecto emancipador moderno resulta impuro, ¢no
debemos extraer las consecuencias, es decir, abandonar este sueno, loco, de transformar el
mundo? Si la emancipacion esti atravesada por la dominacion que ella misma pretende
combatir éno resulta necesario razonablemente convertirse a la politica normal, a la
fatalidad del mundo, a la imperiosa necesidad del orden establecido? éNo seria mejor una
dominacién débil pero asumida (esto es, el estado liberal que se presenta como “un mal
menor”) que una dominacion fuerte pero disimulada bajo los aparatos de la libertad (esto
es, el estado de la URSS vestido con las virtudes del ideal comunista)?... ¢La tesis de la
dialéctica de la emancipacion seria en este sentido una manera de mostrar que el proyecto
de emancipacion se anula a si mismo?

Nada est4 mas alejado del espiritu critico que anima a Miguel Abensour, para quien el
tratamiento de la relacion de interioridad entre la dominacién y la emancipacién tiende “a
complicar, y no a anular, el proyecto de emancipacién humana” (2013b: 212). Abensour no
es un sepulturero de la libertad. Si él pone en evidencia la complicidad secreta que une a la
libertad con la servidumbre, es con el nico objetivo de salvar a la primera, de liberar a la
emancipacion de su movimiento de autodestrucciéon, de despojarla de las ilusiones que la
corroen. Filosofar es luchar por la libertad. Y en el estado actual de las cosas, esta lucha
pasa hoy por una complejizacion filosofica y politica. Renovarse para sobrevivir; tal seria la
maéaxima intangible del pensamiento critico. Para renacer de sus cenizas la emancipacion se
tiene que abocar a la autocritica. La estrategia de Abensour sale a la luz al mismo tiempo
que su objetivo: despojar a los enemigos de la emancipacion de los argumentos contra ella
para ponerse al servicio de la emancipacién. La apuesta es arriesgada, pero porta el
germen del advenimiento de una filosofia politica al servicio de la auto-emancipaciéon de

los dominados.
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ACONTECIMENTOS NO TEMPO CRONICO ESTATIVO DE EMILE
BENVENISTE: O SURGIMENTO DA INFANCIA E DO JOGO EDUCATIVO

Events in Time of Chronic Stative Emile Benveniste:
The Emergence of Childhood and Educational Game

Michel Mendes, Morgana Bozza, Luis César Minozzo y Francisco Catelli
(UCS, Brasil)

Roniere dos Santos Fenner y Marcelo Prado Amaral Rosa

(UFRGS, Brasil)

Resumo

O objetivo do artigo é articular a categoria do tempo cronico de Benveniste e sua
condicdo estativa ao surgimento da infancia e do jogo educativo, situando-os como
acontecimentos essenciais para novas concepcoes de ser humano e de recurso
educacional. Foi desenvolvido tendo como referenciais: i) o surgimento do jogo
educativo de Rabecq-Maillard; ii) o surgimento da infancia preconizado por Neil
Postman; e iii) as trés categorias de tempo de Emile Benveniste. A discussio recai sobre
a categoria de tempo cronico de Benveniste. Ao final, destaca-se a relevancia das nocoes
de tempo e suas delimitagOes para a vida social.

Palavras-chave: Categorias de tempo; Jogo educativo; Infancia.

Abstract

The objective of this article is to articulate the category of chronic time Benveniste and
his condition the stand to the emergence of childhood and educational game, placing
them as key events for new conceptions of human and educational resource. It was
developed having as reference: i) the emergence of the educational game Rabecq-
Maillard; ii) the emergence of childhood advocated by Neil Postman; and iii) the three
categories of time Emile Benveniste. The discussion falls on the category of chronic
Benveniste time. Finally, there is the relevance of notions of time and its boundaries for
social life.

Keywords: Categories of Time | Educational Game | Childhood.
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Consideracoes iniciais

As discussoes sobre o tempo sempre instigaram o ser humano. Porém, poucos seguiram os
estudos sobre o tempo da lingua. Emile Benveniste foi um deles, famoso linguista francés a
se dedicar aos estudos sobre as linguas indo-europeias, teoria da enunciagao, entre outras
tematicas.

Em 1966 e 1974 sao lancados seus dois primeiros livros — Problemas de
Linguistica Geral I e Problemas de Linguistica Geral II — os quais sao comportos por
diversos artigos, sem linearidade especifica ou necessariamente vinculos entre capitulos.
Em um desses artigos o autor discute e elabora categorias de tempo, que serao discutidas e
articuladas a acontecimentos historicos.

Este ensaio é de cunho tedrico e busca tecer relacdes entre trés autores: Emile
Benveniste, Rabecq-Maillard e Neil Postman, descrevendo acontecimentos temporais
importantes, como o surgimento da infancia e do jogo educativo.

Atualmente, a infancia é compreendida como importante fase do desenvolvimento
humano, firmando-se como principal fase da vida, pois é nesta etapa que o mundo se
apresenta e as primeiras relacdes se estabelecem. E nessa mesma fase que jogos e
brincadeiras tornam-se prazerosos e tipicos instrumentos lidicos e educativos.

Utilizou-se como aporte tedrico o quarto capitulo da obra Problemas de linguistica
geral II, de Emile Benveniste, publicado em 1974. Nele, o autor determina as trés
categorias de tempo: i) fisico do mundo; ii) crénico; e iii) linguistico, que serao discutidas
posteriormente. Como categoria de articulacao para a discussao, propoe utilizar o tempo
cronico e sua condicao estativa, como meio para situar o surgimento da infancia e do jogo
educativo.

Os dois acontecimentos desenvolveram-se durante o século XVI, periodo de
intensas transformacoes, como por exemplo, o renascimento. Portanto, utilizam-se os
apontamentos de dois autores: o primeiro é da francesa Marie-Madeleine Rabecg-
Maillard, que situa o surgimento do jogo educativo em sua obra Histoire des Jeux
educatifs lancada em 1969, no mesmo periodo em que o segundo autor, o americano Neil
Postman, determina o surgimento ou invencao da infincia em sua obra O
desaparecimento da infancia de 1982.

O objetivo do artigo é articular a categoria do tempo cronico de Benveniste e sua

condicao estativa ao surgimento da infancia e do jogo educativo, situando-os como
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acontecimentos essenciais para novas* concepcoes de ser humano e de recurso
educacional.

Para tal, o artigo encontra-se dividido em duas secoes. A primeira € intitulada
Categorias de tempo de Benveniste, e busca apresentar as trés categorias e condi¢oes do
tempo. Na segunda secao, Acontecimento do tempo: o surgimento da infancia e do jogo
educativo sao identificados dois relevantes momentos da histéria humana, articulando-os

ao tempo cronico estativo, enquanto acontecimentos geradores de novas concepcoes.

Categorias de tempo de Benveniste

Em A linguagem e a experiéncia humana do livro Problemas de linguistica geral
II, lancado em 1974, Emile Benveniste elaborou e discutiu trés categorias de tempo.
Segundo o autor, em todas as linguas é comum encontrar categorias de expressao, que se
situam de maneira constante. “As formas que revestem estas categorias sao registradas e
inventoriadas nas descri¢oes, mas suas funcoes nao aparecem claramente senao quando se
estuda no exercicio da linguagem e na producao do discurso.” (BENVENISTE, 1989, p. 68).

As categorias de tempo podem ser classificadas, como de pessoa e de tempo.
Segundo Benveniste (1989), essas categorias sao elementares, independentes da influéncia
cultural, e por meio delas visualiza-se a experiéncia subjetiva de todos os sujeitos que se
colocam em situagoes na e pela linguagem.

O autor acreditava que entre as formas linguisticas apresentadas pela experiéncia
subjetiva, nenhuma seria tao rica como as que expressam o tempo. Nenhuma dessas seria
tao dificil de explorar, devido a persisténcia de ideias concebidas a priori, das ilusdes do
bom senso e de possiveis armadilhas do psicologismo.

O tempo para Benveniste (1989) é vivo, recebe denominacOes diferentes. As
denominacodes surgem conforme as representagoes humanas, variando conforme a cultura,
sendo que a lingua conceptualiza o tempo de maneira diferente da reflexdo. “As linguas
nao nos oferecem de fato senao construcoes diversas do real, e é talvez justamente no
modo pelo qual elas elaboram um sistema temporal complexo que elas sdao mais

divergentes.” (p. 70).

4 O uso da palavra nova, aqui assume o sentido de ndo existir até o momento, por isso ¢ utilizada para indicar o
surgimento.
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Com isso, Benveniste (1989) realiza a identificacao de trés categorias de tempo,
sendo elas: i) fisico do mundo; ii) crénico; e iii) linguistico.

A primeira é aquela uniforme, continuo, e infinito. Apresenta correlato com o ser
humano, variando de individuo para individuo e determinado pelas emocées e ritmos de
vida.

A segunda é resultado do correlato psiquico do tempo fisico do mundo. E
entendido como o tempo dos acontecimentos, estando a vida humana nesse tempo,
enquanto resultado de algum evento.

Por fim, a terceira categoria é aquela associada ao uso da fala, sua aplicacdo no
discurso. “Uma coisa é situar um acontecimento no tempo cronico, outra coisa € inseri-lo
no tempo da lingua. E pela lingua que se manifesta a experiéncia humana do tempo, e o
tempo linguistico manifesta-se irredutivel igualmente ao tempo cronico e ao tempo fisico.”
(BENVENISTE, 19809, p. 74).

Para o autor, esse tempo deve receber um nome especifico, pois difere
substancialmente dos demais. Toda vez que o individuo empregar alguma forma
gramatical do presente, estara assumindo sentido apenas para aquele momento. Ja, em
outro momento, o presente € reinventado, afinal, ele ainda nao foi vivido. Essa é uma
caracteristica original da linguagem.

O tempo vivido pelo ser humano nao apresenta possibilidade de retrocesso a um
determinado momento, como a infincia. Nem mesmo pode retroceder ao mesmo instante
que acabou de ocorrer. “Nossa vida tém, portanto, pontos de referéncia que situamos
exatamente numa escala reconhecida por todos, e aos quais ligamos nosso passado
imediato ao longinquo.” (BENVENISTE, 1989, p. 71). E nesse momento que se pode
identificar a triade temporal presente no autor: o passado, presente e futuro, assim

descrito,

O observador, que é cada um de nos, pode lancar o olhar sobre os
acontecimentos realizados, percorré-los em duas dire¢oes, do passado ao
presente ou do presente ao passado. Nossa propria vida faz parte destes
acontecimentos, que nossa visdo percorre numa direcdo ou em outra. Neste
sentido, o tempo cronico, congelado na histéria, admite uma consideracao
bidirecional, enquanto nossa vida vivida [...] corre num unico sentido.
(BENVENISTE, 1989, p. 71).
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Conforme a descricio de tempo cronico, segundo Benveniste (1989), pode-se
inferir que é no tempo cronico, que os acontecimentos se constroem, a continuidade do
tempo dividida em eventos, como o surgimento da espécie humana, enquanto sequéncia
temporal e biologica. Logo, “[...] os acontecimentos nao sao o tempo, eles estao no tempo.
Tudo esta no tempo, exceto o proprio tempo.” (BENVENISTE, 1989, p. 71).

Em todas as civilizacoes, as culturas apresentavam caracteristicas em comum, para
determinar o tempo crénico. Essa constante busca dos povos em situar-se no tempo é
resultado intrinseco da necessidade humana bésica de viver em sociedade para prosperar.

Por ser assim denominado (o tempo dos acontecimentos), o tempo crénico assume
trés condicoes fundamentais para a vida em sociedade: i) estativa; ii) diretiva; e iii)
mensurativa.

Segundo Benveniste (1989), a primeira condicao é considerada a do calendario. A
contagem do tempo por meio do calendario permite identificar o marco inicial de uma
cultura. O autor destaca a importancia desse instrumento como regulador cultural. Tal
modo oferece condi¢cOes necessarias para determinar o que sera seguido ou se acarretara
alteracao de direcdao para a comunidade. Exemplos de rumos tomados pelas sociedades na
historia humanidade sao: o nascimento de Cristo (determinante para o inicio do calendario
ocidental cristdo), nascimento de Buda (ascensdao de um grande representante), a fuga de
Maomé (marca o inicio do calendario islamico), entre outros acontecimentos.

A segunda condicao, chamada de diretiva é decorrente da primeira (estativa). “Ela se

b

enuncia pelos termos opostos ‘antes.../depois...” relativamente ao eixo de referéncia.”
(BENVENISTE, 1989, p. 72). Exemplo dessa condicdo é a determinacdo utilizada para
organizar o tempo em: a.C. e d.C., tendo como eixo de referéncia o nascimento de cristo.

E a ultima condi¢do é a mensurativa, utilizada para denominar e determinar os
intervalos que se apresentem de maneira constante, como os fenémenos naturais ligados
ao cosmico. Exemplo dessa condicio é “[...] o intervalo entre a aparicio e o
desaparecimento do sol em dois pontos diferentes do horizonte sera o ‘dia’; o intervalo
entre duas conjuncoes da lua e do sol serd o ‘més’; o intervalo definido por uma volta
completa do sol e das estacoes sera o ‘ano’.” (BENVENISTE, 1989, p. 72).

Na figura 1 pode-se situar em relacdo as trés condicoes do tempo cronico,

estabelecendo-se pontos e exemplos de referéncia, facilitando sua compreensao.

Figura 1 - Condicoes do tempo cronico
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Condicao Estativa Diretiva Mensurativa

Acontecimento

Ponto de referéncia Marco inicial Antes e depois | Fendémenos
cosmicos

Exemplo Nascimento de | a.C.ed.C. Rotacgao da Terra

Cristo
Fonte: elaborado pelo autor, com base em Benveniste (1989).

Sao condicdes como as expostas acima que permitem o homem se localizar na
histéria e posicionar-se de maneira objetiva aos acontecimentos. Segundo o autor, os
intervalos siao constantes, ou seja, o computo dos intervalos do tempo, ou dos
acontecimentos € inalteravel, proporcionando possiveis posicionamentos e comparacoes
entre culturas. Caso contrario, por exemplo, “[...] se os anos mudassem com os dias, ou se
cada um os contasse a sua maneira, nenhum discurso sensato poderia mais ser mantido

sobre nada e a histoéria inteira falaria a linguagem da loucura.” (BENVENISTE, 1989, p.
73).

Acontecimento do tempo: o surgimento da infincia e do jogo educativo

A infancia concebida nos modelos atuais, nem sempre esteve presente na sociedade. Pode-
se dizer que ela “nunca existiu”. Segundo Postman (1999), a infancia teria sido inventada,
assim como tudo o que rodeia a humanidade.

Por muitos séculos a infancia foi apenas um periodo de provagoes, um nivel a ser
ultrapassado, para entao chegar a vida em sociedade. Na Grécia antiga, conforme Cambi
(1999), a infancia nao era pensada como um periodo com caracteristicas especiais, tanto
que o pai, muitas vezes, decidia o futuro da crianca: se ela seria ou nao abandonada.
Quando criadas, as criancas sofriam graves situacoes de abandono, estando privadas de
afetividade e cuidados basicos em relacdo a sua sadde, infanticidios, uso para rituais

miticos, ou seja, a mercé da nao concepcao grega de infancia para esse periodo.

A infancia cresce em casa, controlada pelo “medo do pai”, atemorizada por figuras
miticas [...] gratificada com brinquedos [...] e entretida pelos jogos, mas sempre
colocada a [sic] margem da vida social. Ou entdo por esta brutalmente
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corrompida, submetida a violéncia, a estupro, a trabalho, e até a sacrificios rituais.
(CAMBI, 1999, p. 82).

No império romano a situacado nao mudou muito. Porém, na Idade Média, segundo
Postman (1999), os romanos sao os primeiros a iniciar uma distin¢cao entre crianca e
adulto, por meio do cuidado em distinguir o que poderia ou nao ser dito as criancas,
surgindo um sentimento de “vergonha” em relagao aos segredos dos adultos.

Em um de seus comentarios sobre educacdo, Quintiliano critica as posturas

assumidas por seus convidados ou pares diante das criangas nobres, conforme descreve:

Nos nos deliciamos se elas dizem alguma coisa inconveniente, e palavras que nao
tolerariamos vindas dos labios de um pajem alexandrino sao recebidas com risos
e um beijo. [...] [sic] elas nos ouvem dizer tais palavras, véem nossas amantes e
concubinas; em cada jantar ouvem ressoar can¢oes obscenas, e sao apresentadas
a seus olhos coisas das quais deveriamos nos ruborizar ao falar. (DEMAUSE,
1974, p. 45° apud POSTMAN, 2011, p. 23).

A educacao das criancas nunca foi um assunto privilegiado ou digno de discussoes.
Essas ideias emergiam de pensadores influentes que foram, aos poucos identificando
necessidades para essa, até entao desconhecida, etapa do desenvolvimento humano. Uma
delas referia-se a utilizacdo de instrumentos para a educacdo das criancas, como a
ludicidade por meio do jogo, destacada por Pestalozzi e Froebel (ARCE, 2002;
KISHIMOTO, 1994).

Porém, durante a Idade Média, segundo Aries (1981), a Igreja Catolica comandava
os rumos da sociedade, inclusive da educacao. Nesse sentido, a ordem religiosa dominante
identificou no jogo, um carater pecaminoso, nao digno do ser humano, passando a
considera-lo semicriminoso, em sua maioria.

Com o avancar dos séculos, a Idade Moderna surge e com ela transformacoes
sociais, educacionais e politicas. Um dos movimentos que marcou o periodo foi o
Renascimento. “A visao antropocéntrica do Renascimento, a partir do século XIV,
influenciou para que o jogo, gradativamente, fosse retirado da reprovacdo oficial e
incorporado ao processo de formacao de criancas e jovens.” (LIMA, 2008, p. 15).

A partir do século XVI, os humanistas identificam possibilidades educativas no

jogo. No entanto, conforme Aries (1981), o passo primordial é dado pelo aparecimento da

5 DEMAUSE, Lloyd. The evolution of childhood. In: . The history of childhood. New York: The
Psychohistory Press, 1974.
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Companhia de Jesus, liderada por Ignacio de Loyola (1491 — 1556)°, e pela implantacdo dos
colégios jesuitas que por meio de esforcos impuseram na populacao, a percepcao contraria

a pregada no periodo anterior em relacao aos jogos.

Os padres compreenderam desde o inicio que nao era nem possivel nem desejavel
suprimi-los, ou mesmo fazé-los depender de permissoes precarias e vergonhosas.
Ao contrario, propuseram-se a assimila-los e a introduzi-los oficialmente em seus
programas e regulamentos, com a condicio de que pudessem escolhé-los,
regulamenta-los e controla-los. Assim, disciplinados, e considerados a partir de
entdo como meios de educacio tio estimaveis quanto os estudos. (ARIES, 1981, p.

65).

Um novo sentimento surge. Segundo Aries (1981), o0 jogo passa a ser incorporado
pela educacdo, fato que até entdo fora considerado inapropriado pela ordem religiosa
dominante. E nesse momento histérico que a francesa Rabecq-Maillard identifica o
surgimento do jogo educativo. “Jogos educativos sao aqueles que, sob forma ladica e
aparentemente desinteressada, pelo menos para quem participa deles, tém por finalidade a
educacdo do individuo.” (RABECQ-MAILLARD, 1969, p. 2 citado por VANZELLA, 2009,
p- 18).

Nesse mesmo momento histérico, segundo Postman (2011), a infancia como
estrutura social teria surgido. Surgem também os livros impressos, provocando a distin¢ao
entre essas duas etapas, baseadas na “[...] competéncia de leitura.”, dos adultos e na
emergente infancia, caracterizada pela “[...] incompeténcia de leitura.” (p. 32).

O impacto causado pela prensa tipografica rompe com o entendimento de infancia
dos paises europeus, que delimitava a “infancia” até os sete anos e a idade adulta iniciava
imediatamente, sem uma fase intermediaria. Até esse momento, apenas os adultos sabiam
e podiam ler. (POSTMAN, 2001).

Tragos do pensamento da época podem ser identificados na figura 2, como a nao
diferenciacao da crianca e do adulto. A crianca era vista como um mini-adulto, a linguagem
e 0s jogos eram os mesmos, tanto para crianca, como para adulto, conforme detalhes da

imagem.

Figura 2 — Jogos infantis, obra de Pieter Bruegel (1560).

6 Por ter sido militar incrementou o uso dos jogos gindsticos nos colégios Jesuitas. Acreditavam que os jogos serviam
como uma educagdo para o corpo, € chegaram a publicar tratados de gindsticas em Latim, contendo regras e
informagdes necessarias aos jogos recomendados.
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Font: https://resenhasdefilosofia.files.wordpress.com/2013/03/brincadeiras-
bruegel.jpg

A obra representa de modo caracteristico o ideal do momento historico-cultural
que a civilizacado humana vivia. Muitas interpretacoes e estudos foram realizados a partir
dessa pintura por Amado (19987 citado por ALMEIDA, 2012) e Netto, Perassi, Fialho
(2013), chegando a ser identificados de 200 a 250 personagens e aproximadamente 80 a
84 atividades diferentes, como brincadeiras e jogos.

Acredita-se que possa haver relagdes para o aparecimento do jogo educativo como
elemento essencial para a infancia. Uma vez que sendo a crianca percebida como ser
pertencente a sociedade, ela demandaria de instrumentos que estimulassem, despertassem
e aprimorassem suas capacidades fisicas e intelectuais. A partir desse momento, a infancia
passa a ser concebida como tal, a visao diminuta de ser humano é rompida, e a concepgao
de individuo com caracteristicas proprias impera.

De acordo com a descri¢do anteriormente realizada, destacou-se as categorias do
tempo: i) fisico do mundo; ii) cronico; e iii) linguistico, além das trés condicoes essenciais

no tempo cronico: i) estativa; ii) diretiva; e iii) mensurativa. A primeira condicao é a

7 AMADO, Jodo. Brincar, aos olhos de Brueghel. In: N. Pais e L. Santos (Org.). Cultura lidica, tradiciio e
modernidade. (p. 25-35). Cadernos de atividade ludica, n°. 1. Lisboa: Instituto de Apoio a Crianga, 1998.
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articuladora da discussao, possibilitando situar no tempo importantes acontecimentos,
como o surgimento da infancia e do jogo educativo, afinal, essa é sua caracteristica.

Esse marco na histéria humana concebe a sociedade uma nova visao sobre a infancia,
ele indica um periodo do desenvolvimento humano repleto de peculiaridades, que o
tornam dnico. O mesmo ocorre com o jogo. Passa a ser visto com potencial educacional,
em especial para as criancas. Posteriormente, grandes pensadores como Pestalozzi,
Froebel, Montessori e outros, apontariam o jogo como essencial para o desenvolvimento

infantil, assumindo um carater decisivo na educac¢ao das criancas.
Consideracoes finais

A historia humana é repleta de acontecimentos, porém alguns apenas marcam o periodo
historico, enquanto que outros transformam pensamentos e situam no tempo “momentos
de transgressao temporal”. Com o surgimento da concepcao de infiancia e do jogo
educativo no século XVI, a civilizacio moderna cria um “calendario” para a educacao
humana. Como resultado para esses dois acontecimentos, surge a necessidade de uma
educacao especifica, principalmente voltada para a aprendizagem da leitura, algo que
privou as criancas até os sete anos de idade.

Pode-se situar a modernidade como um novo momento para a vida em sociedade,
definindo caracteristicas e condi¢cOes proprias para a educacao infantil, firmando no tempo
cronico estativo sua nova visao, seus novos rumos. Junto com ele, surge a necessidade de
um novo tempo, um tempo linguistico apropriado a educacao das criancas, e nao somente
a ela.

Um dos grandes desafios da educacdo bésica é posicionar-se no tempo dos
estudantes. O momento do emergir é passado, marcou o calendario educacional infantil e
projetou seus novos degraus. O que o presente demanda é de um tempo vivo, atualizado,
envolvido com seus acontecimentos, afinal “[...] os acontecimentos nao sao o tempo, eles
estao no tempo.” (BENVENISTE, 1989, p. 71).
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SOBRE AS SITUA(;(~)ES PERDIDAS OU POR ONDE ANDARA O VIVIDO
About the Lost Situations or Where to Will Walk the Lived

Adilson Camacho Rodrigues
(UNIP, Brasil)

Resumo

A principal questdao no texto é a das transformacoes das circunstancias e dos
lugares das pessoas; transformacdes percebidas como perdas ou degradacdo de
qualidade. Ponderamos, entdo sobre nossas perspectivas compulsdrias e
possiveis: o papel de nossas circunstancias no sentimentos e na lida com o vivido
e a memoria. Seguimos a partir da constatacao fenomenologica de que situados
nos lugares em que vivemos é que encontramos os territérios da experiéncia
como paisagens revividas pelos recursos da memoria e passamos muito tempo
procurando pelo é perdido. Encerramos esse inicio da reflexdo considerando as
referéncias necessarias para lidarmos com a expressao fugaz das estruturas
materiais, culturais e psiquicas em intensas transformacoes.

Palavras-chave: Transformacoes e perdas | Geograficidade e lugaridade | O
vivido necessario.

Abstract

The main issue is the text of the transformations of circumstances and places of
the people; transformations perceived as losses or quality degradation.We
ponder, then about our compulsory and possible perspectives: the role of
circumstances in our sentiments and deals with the lived and memory. We follow
from phenomenological evidence that situated in the places in which we live is
that we find the territories of experience as landscapes revived by memory
resources and spend too much time searching for is lost. We closed this early
reflection considering the references necessary to deal with the fleeting
expression of material, cultural and psychic structures in intense
transformations.

Keywords: Transformations and Losses | Geographicity and Sense of Place |
The Required Lived.
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Transformacoes e perdas: perspectivas compulsorias

“Por mais que o objeto permane¢a o mesmo, por mais que eu olhe para ele do
mesmo lado, pelo mesmo angulo, sob a mesma luz, a visio que tenho dele nao
difere menos daquela que acabo de ter, quando mais néo seja porque ela estd um
instante mais velha. Minha memoria esta ai, empurrando algo desse passado para
dentro desse presente. Meu estado de alma, ao avancar pela estrada do tempo,
infla-se continuamente com a duragdo que vai reunindo; por assim dizer, faz bola
de neve consigo mesmo. Com mais forte razao isso ocorre com os estados mais
profundamente interiores, sensacoes, afetos, desejos etc., que nao correspondem,
como uma simples percep¢do visual, a um objeto exterior invaridvel. Mas é
comodo ndo prestar atencao a essa mudanca ininterrupta e s6 nota-la quando se
torna grande o suficiente para imprimir uma nova atitude ao corpo, uma nova
direcado a atencao” —Henri-Louis Bergson (2006:2).

“Ocorre com o movimento como com a transformacao: quando digo que o faquir
transforma um ovo em lenco, ou que o magico se transforma em um passaro no
teto de seu palacio, ndo quero dizer apenas que um objeto ou um ser desapareceu
e foi instantaneamente substituido por um outro. E preciso haver uma relacio
interna entre aquilo que se aniquila e aquilo que nasce; é preciso que um e outro
sejam duas manifestacoes ou duas apari¢oes, duas etapas de um mesmo algo que
alternadamente se apresenta sob essas duas formas. Da mesma maneira, é
preciso que a chegada do movimento a um ponto seja uma e a mesma coisa que

sua
partida do ponto ‘contiguo’, e isso s6 ocorre se existe um mobil que, de um sb
golpe, abandona um ponto e ocupa um outro". —Maurice Merleau-Ponty

(1999:365-6).

Assim, em meio a esse impulso das coisas e pessoas ao movimento, e da sensacdo
de perdas e descaminhos em regioes importantes de nossos vinculos com a Terra, é que

nasce esse breve ensaio.

A sensacao de degradacao é oriunda do proprio modo de vida que segue acuado e
ilhado na superficie dos oceanos de sentidos historicos ou apenas possiveis, apesar de
continuamente corrigida pela consideragao dos demais horizontes e fluxos de experiéncias
responsaveis pelas transformacdoes dos mundos, daqueles intuidos (apreendidos
indiretamente, por informacao, por exemplo) aqueles pelos quais nos movemos e que sao
campos de nossas percepcoes. E os vinculos referidos constituem nossa geograficidade,
tecida por fios dos usos que fazemos da terra (pedaco de espaco que ocupamos), e por
nossas vidas nela emaranhadas; é unidade ou Terra (planeta), também chamada natureza,

formada das dimensoes fisica, organica, psiquica e cultural.
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A preocupacgao, inicialmente, dava-se com aquilo que estaivamos tomando como
perdas generalizadas nos principais vinculos entre o ser humano e seu mundo préximo, o
de cada um e aquele distante e de todos, perdas tanto na geograficidade quanto na
lugaridade, ligagoes essenciais. O que significa, trocando em miados, que as coisas e 0s
lugares conhecidos (isto é, a propria natureza!) nos escapam cada vez mais rapidamente. E
por meio da experiéncia e da reflexdo era seguro que observavamos transformacoes, antes
de serem negativas ou positivas, mas cuja qualidade aparentemente distorcida segue sendo
ajustada pelo caminhar das sucessivas percepcoes singulares e generalizagoes que a todos

envolvem.

Ultrapassando o nivel mais elementar das sensacoes chegamos a percepcao de
transformacoes. Percepcao motivada pela procura do debate e que passa a evocar
qualidades de superacao da dicotomia entre degradacao e melhoria, estas normalmente
tomadas de acordo com o engajamento politico que incide sobre a percepcao do que se
convencionou chamar “modernizacao”; as mais das vezes conservadora e destruidora das
formas (de vida, de capital) com crescente agregacao tecnologica, tornando possivel a ideia
de criatividade conservadora, principalmente dos circuitos e dos mecanismos basicos de

producao e reproducao sociais, com formas distorcidas oferecidas como inovadoras.

A constatacdao prévia, ainda irrefletida no campo das sensacoes da experiéncia
incipiente, requeria exame mais profundo nas mudancas e transformacées do movimento
da vida que nos leva e ata ao mundo, com seus padroes e motivacoes. Assim, para cada
sensacao da perversidade das formulas conhecidas e desigualdade ou aparente corrupcao
na geograficidade identificada, pudemos vislumbrar sua contrapartida subjetiva e social;
democratica ou nao. Assim, ganhar e perder sao, precipuamente, faces politicas e
fenoménicas da histéria correspondentes as posicoes sociais que ocupamos (as
perspectivas sao engendradas pelas localizagOes), cujos exemplos passam por espectros ou
qualidades também cognitivas, e seletivas, como aqueles das maiores velocidades
cotidianas com menor tempo de fruicao, observacao, atencao, compreensao, etc., aqueles
ligados aos tipos de alimentos comercializados em massa, além de importantes variacoes

da densidade moral. Dai, o titulo da secado.

Nosso argumento é o de que vivemos as transformacoes, as alteracoes nas

paisagens cada vez mais velozes e profundas, imersos nos lugares de nossa situacao (acao
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situada), procurando incessantemente repor os "contetdos", objetos e lugares perdidos,
gerando conexdes ou caminhos, em principio distintos do "original" que, todavia nao o
excluem, podendo até mesmo convergir. Contudo, parece que somos levados a errar
angustiados em busca de paisagens inexistentes, nunca mais plenas e cuja alternativa é
dominar as determinacoes provenientes do espaco abstrato geradoras das referidas

transfiguracoes dos lugares e dos vinculos.

A nogao de perdas acomete a existéncia em multiplas dimensoées, no plano tedrico-
conceitual sdo transformacdes da estrutura (em movimento), o que aparece como
transformacdo, enquanto no nivel das sensagOes e da percep¢do o movimento aparece
como falta, no sentido metafisico, de perdas intrinsecas das formas que deixaram de ser de
um modo para ser de outro... E assim que o espirito do tempo se manifesta, que podemos

apreender o movimento, que o movimento atravessa-nos.

O mote aqui ¢ a condicao de desgarre progressivo dos horizontes assimilados ao
longo da vida, a consequente vertigem das situacoes, mais movedicas que antes, além do
embaralhamento das referéncias morais e técnicas. Qualificamos como perversas tanto as
determinacoes apoiadas em crescente desenraizamento, quanto o trabalho com
degradacao dos saberes e fragmentacao do compartilhamento de sentidos coletivos; enfim,

tudo que impeca lancar mao da profundidade e da comunhao.

Se a técnica, tomada como cultura material podia ser intrinsecamente vivida numa
comunidade estruturada em forma de aldeia, tal organicidade vem sendo desconstruida
pelo fracionamento gerencial de organizacoes verticais e hierarquicas cujas determinacoes

sao meramente instrumentais, extrinsecas e impostas aos lugares.

Marca de nosso tempo é a baixa qualidade de participacdo na elaboracao dos
sistemas técnicos coletivos, anunciados publicos e tornados privativos em sua
espacializacdo como paisagem, rebaixamente que estd entre os desdobramentos mais
importantes desse alijamento da propria esséncia organizacional, pois na malha técnica
assim planejada e gestada chafurdamos todos, como advertia Milton Santos apontando a

categoria de meio técnico cientifico informacional como reducao simples do mundo.

Escapa-nos, desse modo, até mesmo a origem e a extensao das maiores entropias
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socioambientais, tanto nas escalas proximas quanto nas mais abstratas, tais como:

- falta de escolha democratica das grandezas das cidades, dos equipamentos e de sua

distribuicao territorial;

- constituicdo das cadeias produtivas e circuitos financeiros e consumo de recursos

naturais inadequados a produtividade socioambiental;

- péssimas expressoes de sociabilidade.

Tudo em mutagao? O discurso predominante traveste a reducio conservadora (do
ponto de vista politico) da homogeneidade gerencial de transformacgdes profundas,
acarretando vertigens fora do microcosmo imediato, isto é, os contextos volatizam-se e
repulsam-nos quando espiamos para fora da janela de nossos enderecos conhecidos;
tonturas muitas vezes tomadas por pos-modernismo. Parece haver conforto e seguranca
somente na conduta de avestruzes. E desse desgarramento o retrato de "Até o fim do
mundo", de Wim Wenders (1991), em que tudo vai do sistema solar aos devaneios
solitarios de cada individuo (em sua vida mental), e destes para o espaco sideral,

novamente.

Para superarmos os perigos do elo solipsista, sio necessarias as ligacoes da
memoria que se apresenta como processos psicossociais auto-organizados e ressurgentes,
como quer Piaget citado por J. Le Goff (1990:368), mas também da memoria passivel de
ser manipulada pelos aparelhos "educacionais" e seus instrumentos, no sentido de que fala
Foucault. Porém, o ideal de organicidade (ou geograficidade) é o grande motivo das buscas

por lembrancas, por identidade.

Seguindo o raciocinio das perdas, perdas principalmente de sentidos intrinsecos as
atividades situadas nos planos concreto (fisico e organico), emocional e simbdlico que
levariam a dissociacdo e degradacao das condicoes de vida no transcurso do tempo,
chegamos ao estado de coisas em que nao se escapa da deterioracao das formas e dos
contetdos das relagoes de criacao e de conhecimento sobre esses mundos criados. Quanto

a ciéncia e a arte detém do mundo, principalmente da Terra originaria?

Trata-se de uma dissociacao variavel e sempre relativa na unidade sujeito-

objeto/produto com as perdas do sentido promovidas pelas construcoes simbolicas feitas
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com medo, sangue e fanatismos agora universais, consequente a precisao das atribuicoes
de papéis na nova ordem produtiva a cada componente dos grupos, na desorganizacao de

saberes e fazeres vernaculos cimentados pelas narrativas de sentido, miticas.

Ja a degradacao que se expressa na situacao vivida do titulo, das acoes sem sentido
que como tais remodelam nossa identidade como hordas de Sisifos procurando
reespacializar e restaurar lugares onde nao mais estamos, que nao mais existem; o
passado intuido e imaginado, porém ja um “pais estrangeiro” Lowenthal (1989:73). Dito de
outro modo: as maneiras originais, desenvolvidas com o préprio lugar, de se fazerem as
coisas constituiam-se permeadas de significados e justificativas, ritualizadas e valorizadas
junto com as posicoes ocupadas pelos membros do agrupamento; posicoes na estrutura

social expressas espacialmente.

Modernizar é, nesse contexto de degradacao dos sentidos originais, implantar
novos sentidos aos papéis, aos materiais e aos lacos socioambientais. Trata-se de
modernizacao, ao modo das verticalidades de Milton Santos (1994:54-6) ou da ordem
distante de Henri Léfebvre (2001:52-4) quase sempre de qualidades abstratas, exteriores

as vocacoes e necessidades originais dos lugares.

J. M. Paulo Serra (2008:7) relaciona referéncias epistemologicas e éticas como
fundamentos de outras relagdes, entre manipulagao (no sentido pejorativo) e “habitacao”
(no sentido de pertinéncia e enraizamento) do objeto geral das ciéncias postas por Maurice
Merleau-Ponty. Serra afirma que a atitude do homem e da ciéncia modernos face a
Natureza pode ser caracterizada mediante o termo “manipular”, diferente da atitude do
homem do neolitico e de sua “ciéncia do concreto’, que caracteriza pelo termo “habitar”.

Para Merleau-Ponty:

“A ciéncia manipula as coisas e renuncia a habita-las. Para si estabelece modelos
internos das coisas e, operando sobre estes indices ou variaveis, as
transformacoes permitidas pela sua definicao s6 se confrontam de quando em
quando com o mundo atual. Ela é, sempre foi, esse pensamento admiravelmente
ativo, engenhoso, desenvolto, essa opg¢ao de tratar qualquer ser como 'objeto em
geral', ou seja, a0 mesmo tempo como se ndo nos fosse nada e se encontrasse, no
entanto, predestinado para os nossos artificios”. Maurice Merleau-Ponty

(1992:13).
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Diante do embaralhamento da existéncia, temos a atualidade do vivido (do espaco
vivido), que supoe fluxos constituintes em espirais recorrentes, tidas as mais das vezes por
utopias, no mau sentido. CAMACHO e GERALDES (2010). Logo, perguntamos pelo
cabimento do “corpo-sujeito” procurar suas raizes e origens para “atualizar” sua geografia
existencial (situacdo), encaixando-se e desencaixando-se continuamente conforme a
enxurrada de lembrancas ou recordacoes reativam as regioes inconscientes da experiéncia,
trazendo e afastando imagens de vivéncias nem sempre de facil quantificacdo, mas
identificavel pelas diferentes intensidades. BERGSON (1988:12-4).

Em aguda reflexdo sobre os varios mundos de Edmund Husserl, J.M. Salanskis
(2006:19-21) traz a nocao de “fluxos dos vividos” por esses varios mundos que, assim, sao
constituidos e integram a via husserliana de compreensao da realidade, posto que o
lebenswelt (mundo da vida) seja simultaneidade de acontecimentos em movimento. E
também o que anuncia Maurice Merleau-Ponty (1999:109-110) a proposito de sua critica a
ciéncia moderna por seu esquecimento das origens do conhecimento por ela adquirido,
isso calcado numa espécie de apagamento do percurso do senso comum, o mundo da vida
de onde deve partir todas as questoes. MERLEAU-PONTY (1991:106-7; 1999:6;
2006:224,248).

Uma das condicoes a reflexao, segundo esse autor, € que estejamos conscientes de
nossa situacao, de onde olhamos, percebemos o mundo para, em seguida, po-la em

questao. Eis a importancia dos lugares, como segue:

Os fenomenologos, quando se referem ao ser-no-mundo, falam da esséncia de
nossa existéncia, que é existir em situacdo. Somos seres-em-situagdo, o que
significa que constituimos e desvelamos o mundo, a partir de nossa
individualidade de ser. (HOLZER, 2015:21).

Imbuidos desse valor do espaco vivido e de seus tempos para a existéncia,
alinhamo-nos as reflexdes de Bergson (2006:16-7,34;38) sobre nossos diferentes atos de
consciéncia que desencadeiam duracoes distintas e coexistentes, e aquelas de Lowenthal,
para quem tais atos configuram o modo fragmentario de acesso ao conhecimento, para
quem ao trazer a preocupacao com a duragdo e a relacdo com o vivido a geografia,

Lowenthal (1998:66), apresenta trés fontes de conhecimento do passado: memoria,
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historia e fragmentos, ao modo de Bergson que enuncia a equivaléncia da memoria aos

graus coexistentes de duracao. Bergson (1999:150).

A duracao (memoéria) em seus graus coexistentes remete a multiplicidade de
duracoes possiveis e suas sinteses. Bergson (2006:55-7). O autor adverte reiteradas vezes
sobre as notoérias confusdes entre percepcao e lembranca. Sem perder esse fio, Maurice
Merleau-Ponty lembra-nos da intersubjetividade que nos leva do singular ao mundo
compartilhado, quando nos aponta o exemplo da verdadeira batalha de Waterloo, como
sendo “um objeto determinavel, ela é aquilo que advém nos confins de todas as

perspectivas e da qual todas estas sdao extraidas”. (1999:129,486-7).

E, assim, Merleau-Ponty reflete sobre a "ecceidade" do mundo, sua unidade que
"se degrada e se pulveriza com a distancia temporal e espacial”, concluindo que apenas em
ideia tal unidade (do acontecido com o acontecendo) mantém-se integra. O fil6sofo fala do
compartilhamento consciente de objetos, com o exemplo da paisagem presenciada por
sujeitos diversos, na base do encontro (no coracao da individualidade e do sujeito) entre
universalidade e mundo. (1999:544). E na esteira de sua tese sobre o inacabamento e

continua constituicao do mundo (1999:544), adverte:

"Nunca o compreendemos enquanto fizermos do mundo um objeto. Logo o
compreendemos se 0 mundo é o campo de nossa experiéncia, e se nés somos
apenas uma visao do mundo, pois agora a mais secreta vibracdo de nosso ser
psicofisico ja anuncia o mundo, a qualidade é o esbo¢o de uma coisa, e a coisa é o
esboco do mundo". (1999:544).

Werther Holzer propoe um deslocamento do foco do espaco geografico para o de mundo,
pois haveria uma inequivoca mundanidade em nossas vivéncias espaciais, mais genuinamente

geograficas. Werther Holzer (2012: 302).

Mundo ¢ a esséncia espacial mais introspectiva, mas pode, a0 mesmo tempo, expressar
uma determinada geograficidade compartilhada por bilhdes de pessoas, a partir de
atitudes comuns do ser-em-situagdo, ou seja, como ja enunciei em outro texto, pela
reducao, como volta as experiéncias originais de nosso mundo mais original, que permite
aos seres-no-mundo, tornarem-se, dialogicamente, seres-em-situacgao, ao compartilharem
coisas (termos). (HOLZER, 2015:20)

Posto o problema das perdas, surgem mais questoes:
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. No que nos prendemos e como nos fixamos quando nos envolvemos e des-
envolvemos com as coisas no meio no qual tomamos forma e com ele nos transformamos?
Perguntamos aqui sobre os vinculos responsaveis pelo enraizamento e sobre como se
comportam no movimento; este, cada vez mais radical.

. Qual é o cabimento do sujeito em busca do vivido e de manutencao de seus
espacos, de sua compreensao historica, de fato? Perguntamos sobre expectativa de
estabilidade no fluxo dos vividos. Esse movimento leva-nos a discussao sobre a estrutura

das coisas, das formas e de seu comportamento, a memoria e as lembrancas construidas.

A ideia e a sensacao de perdas a um s6 tempo individuais e universais sao tributarias da
nocao de qualidade da vida contemporanea, nao ao modo de certezas, mas como problema a ser
enfrentado. Nessa questao ha, no minimo, dois lados avistados quando estamos em cima da corda
bamba de nossa existéncia e procuramos as paisagens de nossas existéncias: de um lado, trazidas
pela confianca na historiografia permeada de imagens precisas e idilicas da natureza perfeita, vém
como passado de transparéncia duvidosa, e de outro, como projecoes (para frente e para tras)
ancoradas em crencas nos discursos enviesados de cientificidade um tanto calcadas em esperancas
do senso comum nas melhorias imediatas do meio tecnologico. Ambas as perspectivas acriticas do
observador da corda movel, tanto aquela que representa a onipoténcia e ubiquidade do
pensamento cientifico quanto aquela que de modo prismatico fabrica ou manipula a realidade
vivida (LOWENTHAL, 1998b), amparam-se na intui¢do ou em crencas que preenchem as lacunas
do raciocinio légico e das praticas experimentais e, a partir nas nocées de “mundo da vida” (a
lebenswelt de Edmund Husserl) e de "fé perceptiva" (no mundo natural a ser superado, segundo
Merleau-Ponty) estdo amparadas nos "pactos de confianca" que empreendemos na base do
compartilhamento do mundo; fé nos sentidos, nos discursos, no aparato normativo, na episteme
vigente e assim por diante. CAMACHO (2008:47ss). Trata-se de alicercar o contetido cientifico nas

crencgas e convencgoes determinantes das fronteiras entre realidade e ilusao.

Na caminhada ao longo da corda experimentamos volatilidade, variacao de pontos de vista
e amarracdo do percebido e atamo-nos com fé, ora precéria ora fervorosa, tanto as paisagens
inalcancaveis no passado quanto no futuro. Precisamos ir além da retérica e das referéncias

inocuas, sejam passadistas, divinatérias ou “tendencistas”, que apontam para o futuro.

Corda bamba, em meio a inseguranca de nossa situacio e sob a colisdo de racionalidades

parciais baseadas na concentracao espacial de objetos técnicos com crescentes valores agregados
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sem mediacao ética, com calamitosa cisao entre necessidades primarias e a oferta de produtos cuja
importancia foi decidida pelos “integrados” de Umberto Eco (sujeitos atrelados aos sistemas de
poderes vigentes com os quais se confundem). A contradicao remete aos anuncios de expansao de
normalidade democratica ocidental. Integrados, aqui, sdo os entusiastas de qualquer aumento do
montante e da velocidade na remuneracao do investimento do empreendedor; isto é, melhores

condicoes para o controle seletivo do capital.

A validade (cientificidade, para alguns) dos instrumentos de ciéncia mobilizados na
captacao da realidade sempre envolveu um questionamento sobre a complexidade das crencas que
sustentam nossos saberes e conhecimentos, até mesmo aquele considerado formal, sistematico. A
imagem da corda bamba como situacdo movedica contrapde-se aos ideais rigidos das principais

vertentes do positivismo.

2

E assim que a memoria entrou na reflexao, em virtude dos limites impostos a
aproximacao que nao descarta o movimento (nem do ponto de vista) e pelas mudangas em
geral de que estamos falando. Do alto da corda bamba o passado tal como avistado ¢ terra
de sentido, e por isso de desejo, imaginacao e frustragdo, apenas cabivel como momento de
métodos regressivos; entretanto, o passado é um parametro duvidoso na construcao do
futuro. O futuro, terra do imponderavel, desafia o razoavel em busca de garantias com
projecoes e fungoes de tendéncias, as quais teimosamente resiste enquanto acontece. Ou
seja, havera perdas: quando o passado for uma terra romanceada, idilio perseguido; e
quando diante de possibilidades aparentemente irrestritas do futuro (com projecoes
embasadas na confianca dogmaética em calculos e simulacgoes), as paisagens do passado a

escapar-nos-a das redes lancadas pela razao.
Em uma visao bem otimista de Merleau-Ponty:

"A memoria é fundada pouco a pouco na passagem continua de um instante no
outro e no encaixe de cada um, com todo o seu horizonte, na espessura do
instante seguinte. A mesma transicao continua implica, na percepcao que daqui
tenho do objeto, o objeto tal como ele esta ali, com sua grandeza 'real’, tal enfim
como eu o veria se estivesse ao lado dele". (Maurice Merleau-Ponty, 1999:358-9).

Se por um lado a busca pelo presente e pelo passado (este, com outros presentes)
tém similaridades quando considerados como horizontes que se impdem a experiéncia e ao
raciocinio, trazendo desafios cognitivos e filoséficos a aproximacao. Mas é o passado, como

nos aponta Lowenthal, que traz maiores desafios para alcanca-lo (1998a:64-5).
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As mudancas na natureza idealizada ja vém de muito longe, porém, tal imagem dos
lugares no tempo nao nos da seguranca da qualidade dos ideais, motivacoes reais e movimentos de
preservacao da natureza. Além disso, o conceito de natureza é cultural (portanto, mistico, mitico,
além de cientifico) e muda conosco, dai sua variacao e relatividade. As nocoes mais difundidas de
degradagdo ambiental, impactos e riscos socioambientais, ndo sao unanimidades, implicam debate
e sdo tdo dependentes do encaminhamento estatistico das ciéncias ambientais quanto do
mapeamento e identificacdo da procedéncia da propria nocao de qualidade para os grupos sociais.

Importantes consideracoes sao feitas por Jorn Seemann (2010:116-119;167).

Os padroes tecnologicos e culturais de qualidade sao diversos e explicam as
espacializacoes das forcas que capitaneiam os processos decisorios dos interesses corporativos, e
dos demais grupos com participacao secundaria nesse jogo pela familiarizagao e identificacdo com
os lugares. Individuos e grupos buscam identificacdo com seus entornos e para tanto seus usos
imprimem marcas significativas num processo de territorializacdo, como os “geossimbolos” de

Bonnemaison®.

O que queremos dizer é que ha danos na unidade fisico-cultural que constituimos como
realidade, ao mesmo tempo em que ha imenso esforco, viabilizado pelo poder empossado,
empregado no aumento de eficiéncia da gestdo dos recursos ambientais, ocorrendo crescimento
dos capitais corporativos junto com empobrecimento generalizado no imensos contingentes
populacionais com acesso restrito a riqueza global. Esse processo é amparado numa
desqualificacio do aprendizado coletivo e de seu exercicio ritual, ambos genuinamente
territorializados; o que desfigura saberes intrinsecos do trato dos materiais uteis a existéncia, desde
a comida tinica de um lugar e, portanto do paladar de cada um e do gosto das coisas, passando pela

musicalidade, pelos odores caracteristicos de uma cultura (unidade homem-meio).

Logo, mais uma questao: como sustentar o discurso da qualidade (calcado na
modernizacao) de vida com as perdas de referenciais “reais” e implante de modelos virtuais ou
exteriores as vivéncias? As mudancas sdo progressivamente aceleradas e o mundo perde,
paradoxalmente, as condi¢oes de ecimeno, com solidez insuficiente para as raizes, tornando-se

volatil, misturado...

Com cautela para niao abusar das metaforas dos estados da matéria (liquido, sélido,

gasoso) aplicadas a vida social, Michel Serres apresenta suas razoes para a superacao historica da

8 Um geossimbolo (géosymbole) pode ser definido como um lugar, um itinerario, uma extensdo que, por motivos
religiosos, politicos ou culturais toma para alguns povos e grupos étnicos, uma dimensdo simbdélica que os fortalece
em sua identidade. (1981:256).
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solidez (ou rigidez) do mundo que se transmuta em liquidez, o que é visto também por Zigmunt
Bauman (2001; 2014), embora Serres aponte as dificuldades metodologicas do trato da realidade
como composto liquefeito ou fusdao de coisas, indivisas, apontando a figura do tecido como
configuracao privilegiada do real, permitindo com suas tramas abarcar os acontecimentos e as
coisas. Serres tenta, desse modo, evitar a confusao ou solu¢ao do meio liquido, trazendo a reflexao

as ideias de mistura e de tecido. (2002:77-8; 111; 163).

A analogia com o tecido é algo intimo ao gedgrafo, pois muito bem evoca paisagens com
suas texturas e cores como expressao dos usos de cultivo, criacao, industria, redes as mais diversas,
sejam revestidas por "mato" ou asfalto; além dos sentimentos e experiéncias baseados na

percepcao atribuindo e captando sentidos, como na mistura de Serres.

Olhar para a trama socioespacial de usos dos recursos ambientais favorece a visdo de
unidade das relacoes entre as pessoas e seus entornos, remetendo a integracao das naturezas fisica,

organica e cultural do mundo nas paisagens e é nessa direcao que seguimos.

Na base tanto dessa unidade do real quanto de seu conhecimento, Edmund Husserl
(2004:28ss) identifica a modernidade com sua fragmentagao promovida por uma matematizacao
(entendida como reducao de possibilidades) desse mundo, no que é acompanhado por Maurice
Merleau-Ponty (1999:) e Eric Dardel (1991:2-7), entre outros. Voltamos a desolacao de que fala
Paulo Serra baseado em Merleau-Ponty, em sua episteme, método e procedimentos: a
matematizacdo do mundo que envolve excessivas crencas nas engenharias politécnicas em um
meio progressivamente mais abstrato com suas promessas tecnologicas de reposicoes artificiais da

perda de organicidade daquele universo de coisas erigido pari-passu.

Os perigos, como aqueles dos quais nos adverte Milton Santos (2006:101-2), sao de uma
crescente artificialidade e instrumentalismo que denomina “sociedade dos tradutores”; que passam
a ser necessarios a manipulacao de toda a camada de tecnologia que se interpoe e afasta-nos das
solucoes originais e com sentido para lidar com o mundo. Tais solucées eram “habitadas por no6s”;
técnicas ainda conhecidas na extensdao de sua elaboracdo e reconhecida em sua espacializacao.
Miranda (2008) aponta os fracassos e crises nas sucessivas tentativas de forjar e implantar os
nomos da terra (algo proximo de organizacoes universais) tomados historicamente como
fundamentos das tentativas de racionalizacdao e império sobre a natureza, a exemplo dos grandes

modelos de apropriacao e producao de recursos e bens. (2008:60-3).

A integracdo do conhecimento como objetivo de nossa caminhada envolve instrumentos

teoricos e praticos, requerendo a superacao da simples colagem daquilo que foi quebrado pela
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analise, superando, portanto, a simples decomposicao de “fenomenos complexos em pedacos a fim
de compreender o comportamento do todo a partir das propriedades das suas partes” e para além
da concepcao da natureza baseada na “divisdo fundamental de dois dominios independentes e

separados - o da mente e o da matéria”. F. Capra (1997:24).

F. Capra refere-se a linhagem de pensamento que poe a imagem do “mundo como uma
maquina perfeita governada por leis matemaéticas exatas” (1997:25) alinhada pela tradicdo que
associa a seu modo Descartes e Newton, e que nos evidencia a necessidade de contrapartida com as

filosofias de juncao, como a de Merleau-Ponty. L. D. S. Moutinho (1998).

Qualidade é atributo fisico e metafisico, constitutivo, das coisas do mundo dos seres
humanos. Logo, deve haver certa clareza sobre a qualidade de que se esta tratando quando se
propoem medidas e limites a natureza, algo fica em suspenso, pois é preciso que as promessas
pertinentes aquilo que vem sendo chamado de desenvolvimento sustentavel discrimine seus
objetos e intencgdes reais, assumindo seu carater utdpico, e ndo por isso descartavel diante dos
resultados irracionais de uma racionalizacdo produtiva centrada na logica da concentracao

socioespacial de atividades e cadeias produtivas. Bruseke (1996:118-120).

Cindido, fragmentado e baralhado em pleno processo de globalizacao do capital, o “mundo
digitalizado” é apresentado com o finalismo da harmonia da “ciéncia da gestio de empresas”
equiparada ao pensamento administrativo generalizado, que apresenta a vida social como todo
organizado e coerente cujas eventuais “aparéncias” de divisdes devem ser vistas como anomalias

temporarias a espera de ordenamento pelo sistema, “momentaneamente” desequilibrado.

Os problemas advindos desse tipo de homogeneizacdo do amplo espectro dos estilos de
vida sao retratados com detalhes por Alfred W. Crosby (1988), em seu “imperialismo ecologico”,
mostrando a producao europeia das pautas e indicacdes que vao de cardapios a agenda industrial,
baseadas em suas proprias necessidades. Assim, a natureza é negada como totalidade, é
contabilizada e a solucdo prometida, dizem, vird via mercado (que promove a ilusao com a
roupagem tecnologica da selecdo e da concentracdo), em frentes como a da biotecnologia, do zelo

pelas marcas e patentes.

N .

A busca da natureza total € intuicdo e condicdo a espacialidade das perdas reais ou
sentidas; perdas tanto de ambiente, do qual nos afastamos, quanto de riqueza coletiva comunitaria,
quando comparamos tal espacialidade ao acesso social concentrado e restrito a segmentos
populacionais em 4reas privilegiadas. E requerida uma alternativa, um contraponto a segregacio

da natureza conhecida (e desconhecida), negada como tal pela racionalidade contabil que a coloca
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no ciclo da mercadoria, da monetarizacao ambiental. Laymert Garcia dos Santos (2003:25-33).

A fragmentacao é estratégica, vem pelo “especialismo”, pela “enormizacdo” ou
agigantamento das coisas (mesmo quando se miniaturizam), afastando-as da escala
humana, da dimensao da vida e, no que diz respeito ao que ja foi vivido, a fragmentagao
dos atos de consciéncia pode ser objeto de busca metodolégica, como afirma Lowenthal
(1998:66-7).

A geografia ciéncia, nesse interim, sofre perdas e ensaia recuperar sua integridade, aqui,
também em seu sentido ético; por isso ciéncias naturais e sociais, junto com a filosofia, devem

trabalhar uma episteme do encontro entre suas especificidades. Vamos ao encontro!

Lugares vividos, paisagens revividas; o que é perdido!

"A palavra-principio Eu-Tu s6 pode ser proferida pelo ser na sua totalidade. A
uniao e a fusao em um ser total ndo podem ser realizadas por mim e nem pode ser
efetivada sem mim. O Eu se realiza na relacdo com o Tu; é tornando Eu que digo
Tu. Toda vida atual é encontro". (...). "O Eu da palavra-principio Eu-Isso, o Eu,
portanto, com o qual nenhum Tu esta face-a-face presente em pessoa, mas é
cercado por uma multiplicidade de ‘contetidos’ tem sé passado, e de forma
alguma o presente. Em outras palavras, na medida em que o homem se satisfaz
com as coisas que experiencia e utiliza, ele vive no passado e seu instante é
privado de presenca. Ele s6 tem diante de si objetos, e estes sao fatos do passado".
Buber (2001:49-50).

“A geograficidade, que expressa a materialidade do espaco geografico, é
compartilhada em nossas vivéncias cotidianas com a lugaridade que, por sua vez,
expressa exatamente essa relacao dialogica dos seres em movimento com lugares
e caminhos que, como pausa, como convivéncia intima, arrumam e delimitam os
espacos”. HOLZER (2015:24).

“Seja como marca, seja como matriz, a paisagem € uma expressao fisica da acao
do homem sobre a natureza, e por extensdo, um receptaculo de memdria”.
HOLZER (2000:114).

A vida de nossas experiéncias da-se nos lugares, e o mais proximo que chegamos de
resgata-las é na forma de paisagens as quais ajudaram a forjar, com as quais se amalgamaram.
Assim, entramos pela porta aberta por Martin Buber ao enunciar a maxima estruturadora que

localiza as relacoes objetivas, expressas pelo Eu-isso, no passado, e aquelas essenciais, do Eu-Tu
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instauradoras do presente, pois "o essencial € vivido na presenca, as objetividades no passado".
(2001:50). E confirma: “Presenca nao é algo fugaz e passageiro, mas o que aguarda e permanece
diante de no6s. Objeto ndo é duracdo, mas estagnacdo, parada, interrupc¢do, enrijecimento,

desvinculacao, auséncia de relacao, auséncia de presenca”. Buber (2001:50).

Objetos ou camada objetiva de agdes e ideias, tornadas natureza envolvente a qual nos
dirigimos continuamente, o Isso com o qual me encontro; ja o Tu encontra-se comigo por “graca”,
num "ato essencial", "em relacdo imediata com ele" configurando a "acdo do ser em sua totalidade
como suspensao de todas as acOes parciais, bem como dos sentimentos de acao, baseados em sua

limitacao".

Ao afirmar que "nao se supera esta dualidade fundamental (das objetividades passadas e
da relacdo com o Tu atual) pela invocacao de um 'mundo de ideias', como um terceiro elemento
acima de quaisquer contradicées”, Buber (2001:50) estd muito proximo de Merleau-Ponty quando

este anuncia a parcialidade da "visdo panoramica" do mundo; como segue:

Para uma filosofia que se instala na visdo pura, no sobrevoo do panorama, nao
pode haver encontro com o outro: pois o olhar domina e nao pode dominar a nao
ser coisas, se cai sobre homens, transforma-os em manequins movidos
unicamente por molas. Do alto das torres de Notre-Dame nao posso, quando
quiser, sentir-me em pé de igualdade com aqueles que, encerrados nestes muros,
prosseguem minuciosamente tarefas incompreensiveis. (2005:81).

As reflexoes de Maurice Merleau-Ponty sobre os espagos "nao-objetivantes” (1999:394) e
de Martin Heidegger sobre a natureza das coisas abriram-nos possibilidades de pensa-los, esses
espacos "naturais" ou primitivos aos quais todos nos ligamos ou “misturamos” por meio dos
vinculos de criagao, producao, manejo a partir das coisas. Sujeito e coisas localizados estdo na base

da geografia.

M. Heidegger (2002:20-1) acerca-se da coisa para desta oferecer uma perspectiva
organizada em busca das esséncias, com base nas filosofias classica e kantiana. E coisa, para o
filésofo, é tomada a partir das coisas de nosso redor, “esta coisa” (campo dos pronomes
demonstrativos, como a proximidade indicada pelo “isto”; a istidade), analisa-a exaustivamente

procurando um “terreno s6lido” de um invariante (o incondicionado), a coisalidade.

As perdas que queremos apreender aparecem como tais, primeiramente, no mundo da
atitude natural em que estamos em meio as coisas, como mudancas ambientais geralmente

associadas a degradacoes do ambiente e nos estilo de vida. Podem ser, com mais acuidade,
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percebidas como transformacoes, e ai sim, com ganhos além de perdas sob olhar analitico que
delimita as sensacgOes e as impressoes, que nao vamos descartar. Dessa relagao geral surge o mote
da secdo: uma discussdo sobre o potencial interpretativo das perdas e dos caminhos de
preenchimento de sentido da situacdo humana em meio ao mundo genérico, abstrato por ser
distante, no espaco e ou no tempo, da acdo situada. Reiteramos que Maurice Merleau-Ponty

corrobora essa expansao das vivéncias individuais. (1999:129,486-7).

E sediado em um lugar, com o qual estabeleco horizontes, que conheco e apreendo as
coisas com as quais me relaciono, assim experimentando as qualidades espaciais proprias a minha
circunscricao. HOLZER (2015:21). Lugar é aqui mundo de significados organizados em torno das

nocoes de corpo, distancia, direcao, de um receptaculo de memoria. HOLZER (2000:114).

A viagem arquetipica de retorno do mundo aos lugares (Camacho, 2008) também é
fundamental, pois se lugares outorgam espacos, como muito bem nos mostrou Heidegger e
Merleau-Ponty, os mundos validam lugares. Esse conhecimento dos mundos, dos espacgos e dos
lugares é “intuitivo, eidético e inerente a nossa situacdo de ser-no-mundo, o que faz de todos,

geografos”. HOLZER (2015:22).

Werther Holzer cita Tuan ao mencionar que a dimensao das aspiragoes pessoais € “uma
realidade que deve ser compreendida da perspectiva dos que lhe conferem significado” e todo
sentido da-se nos lugares, cujas vivéncias estdo enraizadas "no passado e incrementando-se com a
passagem do tempo, com o acimulo de experiéncias e de sentimentos", seja como marca, como
matriz, a paisagem é uma expressao fisica da acado do homem sobre a natureza, e por extensao, um

receptaculo de memoria. HOLZER (2000:113-114).

As perspectivas transformando-se noutras, desmantelando-se junto com os vinculos que
nos prendem aos lugares, trazem novamente ao raciocinio as indagacoes e conjeturas ja postas
acerca das possibilidades de nossa fixacao aos lugares. E se considerarmos a trama de objetos e
sujeitos coparticipantes de sua constituicdo, voltam ao foco do texto, neste momento, as
transformacoes ao atentarmos para o viver e reviver situagoes: no que podemos nos segurar se tudo

desaparece?.

Um caminho a trilhar na questao é oferecido por Joel Bonnemaison ao afirmar que para
além do conhecido territério esta o “espaco estrangeiro”, pois a territorialidade “inclui aquilo que
fixa 0 homem aos lugares que sdo seus e o que esta além do territorio, ali onde comeca ‘o espaco™.
APUD Holzer (2015:25). Espago responsavel pelas reorganizagdes territoriais instrumentais dos

lugares, pois é de onde vem os influxos extrinsecos e abstratos, estrangeiros como os eventos
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buscados no passado, para Lowenthal (1998).

Tudo indica que no lugar antes conhecido e agora devastado, ndo sabendo mais como e o
qué encontrar, impdem-se "conteidos" substitutos desse além-territorial, proprios do espaco

distante.

Falamos de viver e reviver com ajuda das possibilidades exploratérias do movimento

circular proposto por Ruben Alves referindo-se a Roland Barthes, trazendo-nos o seguinte:

“E o fim de todas as nossas exploracoes sera chegar ao lugar de onde partimos e
conhecé-lo entdo pela primeira vez'. Os caminhos da alma sao circulares, voltam
sempre ao principio. Ao final de sua longa caminhada de toda a vida pelos
caminhos da ciéncia, ele se descobre chegando ao lugar de onde partira: o lugar
da crianca”. Rubem Alves (2011:74).

Somos em nosso movimento para o passado como o migrante que busca "lugaridades" e
"coisalidades" (CAMACHO, 2008:31,34-5) em sua rota a procura de algo que misture o assédio do
novo com mundos perdidos, que complete sua experiéncia tanto com objetos e ambientes ja
conhecidos, contudo transfigurados, quanto com aqueles que sequer teve experiéncia e procura

incorporar. Busca por aquilo que persiste de sua identidade em alhures construida.

Em Maurice Merleau-Ponty (1999:394) a unicidade da experiéncia (situada nos lugares) é
construida com base nos atos objetivantes do espaco humano e nao-objetivantes proprios ao
espaco natural na unicidade do lugar. A natureza que nos foi proporcionada pela comunhao da
experiéncia da percepcio vai-se esboroando, vai-se dissolvendo para tornar-se outras coisas, ou
talvez ainda natureza, apesar de tecnificada (SILVA, 1993: 42). Tal fendmeno de pulverizacao do
ser humano tem contrapartidas, a exemplo do revolucionario tempo lento (dos pobres) em Milton

Santos (1994:83) e conforme descricao de Werther Holzer de certo “apego” territorial:

"Apesar dessa proximidade (distancia entre periferia e o niicleo metropolitano),
muitos grupos mantém, ainda hoje, uma dinamica alheia ou pouco integrada
as de uma regido metropolitana gigantesca e 'globalizada'. Assim, pude
encontrar, a dois quilometros da praia de Itaipu, no Engenho do Mato, em
Niteroi, criancas de até doze anos que nunca haviam visto o mar; em Araruama,
uma senhora de 104 anos, filha de escrava, que nunca havia saido da fazenda
Parati onde nascera, localizada a apenas seis quilémetros do centro da cidade;
um trabalhador bragal de um condominio, com cerca de trinta e cinco anos, que
sO ia ao centro de Marica, tradicionalmente denominada Vila de Marica (a época,
cidade com cerca de 100.000 habitantes), apenas para fazer as compras de més, e
que esteve pela primeira vez no centro de Niter6i, distante 35 quilometros,
quando do nascimento do filho. S3o experiéncias intensas de lugar, a partir de
lugaridades estabelecidas ha geracoes, e os limites desses territorios estao
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solidamente estabelecidos, assim como a identidade de insiders e outsiders é
plenamente reconhecivel. A esses grupos podem ser atribuidas paisagens
residuais ou de exclusao". HOLZER (2015:26).

Werther Holzer adverte, com uma ideia que é crucial em nossa reflexao, que nao devemos
ignorar esses territorios e paisagens, pois seria sinonimo de extinguir lugares e lugaridades, "uma
vez que todos nés, em maior ou menor grau, compartilhamos lugares que ja ndo existem, que tém

significado apenas como lugaridades". HOLZER (2015:26).

Lugar pode ser vislumbrado pelo pensamento de Maurice Merleau-Ponty quando este o
evoca como experiéncia que, embora situada, da-se sem ponto (de vista) fixo. O filésofo fala em
movimento, de si e com as coisas, de paisagens que se abrem conforme nos cruzamos,
entrevistamo-nos: o mundo criado me avista e desliza enquanto por ele passo e o miro; tudo esta

em movimento nessa geografia em campo movedico. (1999:344; 2005:130,142-3).

Lancemos mao da percepcao que para Maurice Merleau-Ponty é responsavel pela captacao
do “momento origindrio”, ainda inteiro, e propde a retomada radical do “problema da
racionalidade: ‘a percepcao como encontro com as coisas naturais esta no primeiro plano de nossa

pesquisa, nao como uma funcao sensorial simples que explicaria as outras, mas como arquétipo do

b2

encontro originario””. Moutinho (2004:276). O filésofo convida-nos, aos cientistas principalmente,

a lembrar das origens do que se toma por conhecido:

“Ora, a histdria que o fenomenologo entende retomar é justamente essa, a que
nos leva a objetividade, é a histéria de sua constituicao, objetividade que vem ao
mundo quando a percepc¢ao ‘refaz os seus passos, os contrai e os fixa em um
objeto identificavel, passa pouco a pouco do ‘ver’ ao ‘saber’, e obtém a unidade de
sua propria vida’, quando ela retoma, ‘a cada instante, sua propria historia na
unidade de um novo sentido' — ‘novo’ porque essa unidade idéntica foi
constituida, e ndo dada de inicio. Justamente ai reside a ‘dimensao constitutiva’
da percepcao, constitutiva da objetividade, o que exigira certamente uma nova
intuicdo do tempo capaz de responder a essa retomada direta do passado que
permite constituir uma unidade, uma identidade — retomada que, justamente
por concluir aqui em uma objetividade, termina por ‘contrair’ a espessura da
duracao escoada, por ‘reunir’ o que foi repartido em ‘varios pontos do tempo’,
reunido e contracdo que consistem justamente na passagem a objetividade: (...). A
histéria da constituicdo é a historia da passagem da multiplicidade a identidade.
Assim, em vez de dizer que a percep¢do é uma ‘ciéncia iniciante’, o que lanca
sobre ela objetividades que em verdade ela constitui, serd preciso dizer, ao
contrario, que a ciéncia ‘¢ uma percepcao que esquece suas origens e se Cré
acabada’, jA que nao apenas a evidéncia da ideia tem mesma historia que a da
percepcao, mas é uma historia que a ciéncia ignora. O projeto de Merleau-Ponty é
retomar esta histéria (...)”. L. D.S. Moutinho, 2004:278-9).
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Acrescenta L.D.S. Moutinho que “a percepcao é a ‘via real’ para o originario, para o

primitivo, envolvendo todas as dimensodes da experiéncia; esta, que nos entrega um ‘logos’ em

b2

estado nascente... ‘e nos ensina’ as ‘verdadeiras condicoes da objetividade”. Moutinho (2004: 277).

Apelando para as qualidades de unidade e de integracao da existéncia, assumimos que a
coisa é junto ao corpo, percebo-a com o corpo em sua atividade e passividade (movimento de
ativacao histoérica, reativacao da sedimentacao das vivéncias), portanto eu nao constituo a coisa, eu
nao a ponho ativamente. Posso, sim, transfigura-la, por meio da transformacao dos objetos e de
suas relacoes. Camacho (2008). Para Maurice Merleau-Ponty o sujeito do conhecimento esta atado
as coisas. Estamos no mundo da vida de Edmund Husserl, suposto nas formulacoes de Maurice
Merleau-Ponty sobre o conhecimento. A partir dai, o corpo é o sujeito inteiro, “corpo habitual” e
“corpo atual”, formado pelas dimensodes fisica, vital e simbdlica, que evoca a unidade de que

estamos falando:

O corpo habitual é essa “quase-presenca’ do passado; ndo é uma imagem que
podemos evocar, ndo sdo tracos gravados no corpo, nao é, portanto, uma
presenca objetiva; essa existéncia habitual, anonima, pré-pessoal, ndo é uma
coisa inerte, como o em-si, mas esboca, também ela, o movimento de existéncia —
o que s6 uma descricao da percepcao como forma temporal permite mostrar. O
meu presente assume o corpo habitual e o reintegra a existéncia pessoal, de modo
que mesmo os reflexos nao estao delineados em um fundo inerte, mas, também
eles, ‘tém um sentido’, também eles manifestam ‘o estilo de cada individuo’, na
medida mesma em que eles se inserem em uma situacao presente, ou melhor, em
que sao retomados por uma situacao presente, que, por sua vez, é voltada para o
porvir. O meu passado [significado do passado] sb é passado porque € ‘retomado
em um novo movimento’, porque é assumido pelo presente. E esta relacdo é de
mao dupla. O sedimentado, embora retomado pelo presente, é o solo sobre o qual
se estabelece a consciéncia presente: ‘a consciéncia conserva atras de si as
sinteses efetuadas, elas ainda estao disponiveis, poderiam ser reativadas’, de
modo que ‘a consciéncia s6 é consciéncia de algo arrastando atréas de si seu rasto,
[...] para pensar um objeto, é preciso apoiar-se em um ‘mundo de pensamento’
precedentemente construido”. Luis Damon S. Moutinho (2004:281ss).

Ponto forte de seu riquissimo trabalho é a opcao pela sustentacdo da tensdo e da
ambiguidade como quesitos inclusive cientificos, acrescentando que “o inferior, a forma fisica,
aquilo sobre o qual a existéncia pessoal vai se assentar tornar-se-4 o passado, o sedimentado,
devidamente engrenado a existéncia pessoal, que é a forma superior, e formando com ela um tnico

ser”. Moutinho (2004: 281ss).

O que estiver envelhecido por fora como quer a dinamica da "destruicao criativa" dos

ambientes nas cidades em franca promocao das "novidades" que lhe serdao determinadas de fora do
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espaco distante como as "totalidades do diabo" ou cavalos de Tro6ia de Milton Santos (1979).

Aqui, devemos combinar os pensamentos analitico e perceptivo (Merleau-Ponty,
2006:206), aliados na tentativa de dissipar, ou melhor, situar a confusao entre vivéncias, tempos e
lugares, cujas duracoes se propagam em feixes ou cadeias de acoes, coexistentes e com alcances os

mais variados. Bergson (1999:149-150; 2006:55-6).

A proposito desse movimento que nos lanca no espaco e criamos junto com os lugares e
objetos as suas esséncias e representacoes, acomete-nos a metafora da cartografia cutanea de todo
o territério da aldeia tatuado no corpo de seu lider espiritual, o bruxo de Alan Moore (2012).
Criaga@o que evoca imagens de controle pleno e organicidade dos ritmos das transformacoes vividas
pelos envolvidos, diferentes da alienacao dos processos instrumentais. E somos lancados nesse

espaco em busca de identificacdo, de referéncias em meio externo a ser moldado, marcado.

Vamos da ficcdo de Moore as recordacoes de Raymond Williams carregadas de
afetividade, evocativas de sua memoria com forte acento geografico, ao modo de uma cartografia
emocional bastante detalhada por conta de suas vivéncias atravessadas pela espacialidade das
localizacoes das atividades dos familiares que herda com suas raizes parentais. A afetividade é
enaltecida pela patrilinearidade, quando conta do avo, do pai, passando por ele mesmo cuja
historicidade e territorialidade conhecida lhe permitem atribuir valores sentimentais aos lugares
ocupados e desocupados por moradia e trabalho dos protagonistas de sua narrativa, reconhecendo
valores diversos, inclusive monetarios. Fala da transformacao territorializada das redes pessoais,
institucionais e corporativas, constituidas pelos sujeitos de sua historia pessoal. Williams (2011:15-

21).

A genealogia dramatica de Williams liga verticalmente e horizontalmente os lugares,
constituindo lugaridades (ou microterritorialidades, no sentido de esséncias empregado por
Holzer, 2015:24-5) pelas biografias de seus familiares mais préoximos que conectam campos e
cidades, com a mediacao simbdlica da aldeia em que também ele proprio morou, que lhe

possibilitou vivenciar essas realidades conceituadas. (2011:122-3,127,133).

A recorréncia do reviver expressa busca da unidade temporal e espacial da
consciéncia dos acontecimentos contra a fragmentacao; atividade e passividade do sujeito
das vivéncias e do conhecimento por meio da memdria. Sobre a pesquisa de Ecléa Bosi,
afirma Marilena Chaui em prefacio que além de exposicao sobre a categoria da memoria,

em suas dimensOes objetiva e subjetiva, representadas respectivamente pelas obras
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classicas de Durkheim e de Bergson, hé o resgate da memoria do trabalho com seu tempo e
espaco despedacados nas recordacoes dos entrevistados. Resgate que visa reencontrar
nexos nas lembrancas que se quebram, no mundo que se fragmenta. (BOSI, 1987:XXXII-
XXXITII).

Tais alusdes poem-nos a pensar sobre o quanto até mesmo o trivial nos escapa: o que é o
condominio ou a rua em que moramos? Nao dominamos os ingredientes e a profusao de aditivos
artificiais do que compramos nos supermercados e o que comemos nas cadeias fast food! Também
nao fazemos ideia de como a profusao de maquinas que permeiam nossas vidas funcionam. O que
sdo e de onde vém os materiais que compoem os objetos e de nosso redor! E segue uma imensa
lista de ignordancias. Como reviver o passado num presente que também nos escapa? Incidimos em
questao primeva da ontologia com Parménides e Heraclito: como identificar aquilo que permanece

em meio as mudancas? Ou: como caminhar "no campo", do modo heideggeriano? (Heidegger,

1969).

O problema fenomenolégico e geografico da acao situada é que ha multiplos tempos e,
com a expansao das redes de informacao, "variados lugares" trespassando-se, incidindo no mesmo
lugar, perfazendo muitas memorias de inimeras pessoas, com a contradicio de serem as
lembrancas cada vez mais dificultadas pela transformacao-destruicao constante das formas fisicas

e relacoes que as envolviam.

A sensacdo de que nossa existéncia articula muitos lugares ao mesmo tempo é objetivo
mercadologico promovido por meio da vida de superficie, sem vivéncias compartilhadas ou raizes,
porém ao olharmos ao redor nao encontramos o que procuramos, no agora sem passado, nem no
passado desenraizado, como querem os grandes incorporadores e promotores imobiliarios de

cidades.

Werther Holzer traz o movimento pela 6tica do deslocamento de viajantes (os primeiros
viajantes europeus do novo mundo), associando-os aos turistas do século XX em sua relacao
superficial com o sitio, "seus contatos com as pessoas sao rapidos e descontinuos. Sua vida é um
eterno movimento, sem pausa, sem estabilidade suficiente para o acimulo de experiéncias relativas
a um unico sitio". HOLZER (2000:118). Lembro-me do papel encenado por Sean Pean no filme
Dogma do amor (2003), em que o ator nao mais consegue permanecer em terra, passando todo o

tempo embarcado em aeronaves.

Com vinculos reduzidos somos sujeitos de "subjetividade territorial esvaziada", isto &,

vivemos em continuo desenraizamento da consciéncia imersa em paisagens imisciveis. Desse modo
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aumenta a importancia da situacao, pois lugar é "mundo de significados organizados em torno das
nocoes de corpo, distancia, direcao, de um receptaculo de memoria". HOLZER (2000:114). Assim,

sua

"constituicdo exige que todas as lacunas, todos os esquecimentos, sejam
harmonizados pela rotina da vida quotidiana. Esta vivéncia e a experiéncia
preenchem generosamente estas lacunas da memoria, constituindo um ambiente
integral que torna nossas a¢oes mais seguras. Neste sentido, para os viajantes nao
existem lugares, nao existe a seguranca do conhecimento nem a certeza do tipo de
decisao a ser tomada. Pode-se dizer que para os primeiros viajantes europeus nao
existe a memoria dos lugares, a nao ser a dos lugares dos outros. Assim, eles so6
transmitiam a memoria das paisagens". HOLZER (2000:119).
A ideia é corroborada pela condi¢do existencial muito poderosa do lugar de sonhar, e com
ela E. Lévinas estabelece a ideia de permanéncia no mundo veloz e fugaz, uma sintese que vai
muito além da passagem e do encostar e dormir casual e fortuito, da entrega do corpo ao cansaco.

E. Lévinas (1998).

E, lancando luz em nosso problema em encontrar os fios com os quais costuramos e nos
unimos as atividades que, desse modo, nos envolvem em sentidos. A geografia permite, entao,
encontrar a vida que acontece num lugar cujas acoes se territorializam num campo de forcas,
sedimentam-se como paisagem, sendo as regides definiveis pela trama da ocupacao, intermediaria
entre lugar e territorio conforme Joél Bonnemaison (1981:256, 261). O problema originario quanto
ao que somos requer que nos debrucemos sobre o fluxo dos vividos, procurando sua identidade
conosco pelas experiéncias; eis a entrada geografica a ser alimentada pelas experiéncias de
integracao entre consciéncia e coisas, desde a geografia vivida (nossa vida cotidiana espacializada)
até geografia ciéncia (sistematizacdo de praticas e procedimentos de enunciados, testes e

avaliacoes que “se esquecem” da situacao).

Apresentamos uma ilustracao das dificuldades em refazer a unidade do de nossas
experiéncias no mundo da vida com uma cena do filme Avalon, de Barry Levinson. Avalon é
referéncia a um bairro central de Baltimore (USA), primeiro lugar constituido por gera¢des de uma

familia de migrantes poloneses em principios do século XX.

Avalon tem seu foco narrativo no passado e em sua recorréncia os protagonistas tém
versoes distintas dos acontecimentos que compartilharam. No mesmo filme nos sao apresentadas
muitas transformacoes nas dimensoes fisicas e pessoais da cidade de Baltimore (Estado de
Maryland, nos EUA), por meio do exercicio de memoria. Memoria dos usos atribuidos as regioes da
cidade e, por fim, todo o emaranhado das idas e vindas dos familiares ao passado que, ao modo do

leito de rio caudaloso que carrega tudo que para ele se dirige, também vai conferindo sentidos as
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historias trazidas para o presente.

E assim que nos sdo contadas anedotas familiares, como a vinda do patriarca da familia
polonesa, trazido da "antiga patria" pelos filhos, o fato de que ele jamais bebia 4gua, pois
desconfiava de sua qualidade por ser encanada. Também vemos o avé Sam, principal narrador e
detentor da memoria familiar, contador das histérias da familia toda, com as dissonancias dos

irmaos, cunhadas e sobrinhos.

Na poderosa cena na casa de repouso na qual Sam, ja com problemas de satde, e de
memoria, passa a devanear sobre os lugares em que viveu suas maiores aventuras, em presenca do
bisneto e do neto querido que o esta visitando e a quem ajudou a criar. Seguem falas do trecho final

do filme.

Chegada dos netos a casa de repouso; cumprimentos e inicio da conversa:

"- Quer ver Sam Krichinsky?

- Sim, sou Michael Kaye, neto dele.

- Sabe o caminho?

- Sei.

- Meu filho precisa disso? [credencial para o bisneto de San]

- Nao, tudo bem.

Devaneio, ja no quarto, em presenca dos netos!
No final, gasta-se tudo que guardou...
...vende-se tudo que possui...

...para vir viver num lugar como este.

- Esta namorando?

- Ja te disse. Eu me casei.

- Vocé se casou?

- Sim.
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E este é meu filho. O nome dele é Sam.
N3ao deve dar o nome de alguém vivo.
Eu sei.

Sabe"?

Aumento da tensdo; apice dramatico com tema da identidade ligado ao nome da
familia, tdo caro ao protagonista que é baluarte do conhecimento histérico, memorial e das

pequenas historias (fragmentos, anedotas, trechos de casos) familiares:

"Mantenha o nome da familia.

H4 alguns anos, fui ver a casa em Avalon (bairro central na cidade de Baltimore,
Maryland, EUA).

Nao estava mais la.

Nao s6 a casa, como toda a vizinhanca.
Fui ver o salao...

...onde eu e meu irmao iamos tocar.
Também nao existe mais.

Nao so ele.

Mas o mercado onde faziamos as compras também.
Tudo se foi.

Fui ver o lugar onde Eva morava...
...perto da Rua Poplar.

Nao esta mais la.

Nem a rua existe mais.

Nem mesmo a rua.

Entao, fui ver...
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...0 clube noturno do qual fui dono.

E, gracas a Deus, estava la...

...porque, por um instante, pensei que eu nunca tivesse existido.
Se soubesse que as coisas acabavam, teria tentado...

...me lembrar melhor.

Sinto sua falta, Sam.

Cheguei a América em 1914.

Cheguei a América...

...em 1914".

E com as perguntas do bisneto Sam a seu pai, este comeca a narrar a histéria da familia
exatamente nas mesmas palavras e entonacdo do avd, histéria que perpassa todo o filme,

alinhavando os sentidos e os porqués da familia ser como é e de morar onde mora, essas coisas:

"Ele fala engracado.

Ele ndo nasceu aqui.

Nao nasceu em Baltimore?

Nao.

Chegou a América em 1914.

Era o lugar mais lindo que ja tinha visto.

Nossa bandeira ainda estava 14".

Assim, parece que a familia e os lacos de parentesco sdo como cordas lancadas para
lugares e vivéncias que nos chegam de algum modo e as quais chegaremos com maior qualidade e
mais nuances entendendo melhor os atributos da memoria e as lembrancas daqueles que tém

outras perspectivas dos eventos vividos, convividos.
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A vida como aventura de personagens erraticos em busca de lugares

inexistentes...

"Aquiles, simbolo de rapidez, tiene que alcanzar a la tortuga, simbolo de
morosidad. Aquiles corre diez veces més ligero que la tortuga y le da diez metros
de ventaja. Aquiles corre esos diez metros, la tortuga corre uno; Aquiles corre ese
metro, la tortuga corre un decimetro; Aquiles corre ese decimetro, la tortuga
corre un centimetro; Aquiles corre ese centimetro, la tortuga un milimetro;
Aquiles el milimetro, la tortuga un décimo de milimetro, y asi infinitamente, de
modo que Aquiles puede correr para siempre sin alcanzarla. Asi la paradoja
inmortal”. —Jorge Luis Borges (1995).

"O movimento, expresso pela Lebenswelt, a vivéncia cotidiana, faz com que os
lugares tornem-se instaveis e variem intensamente de escala". —Werther
Holzer (2015:24).

Borges acha o paradoxo de Aquiles uma "joya", um tesouro, "tan indiferente a las decisivas
refutaciones que desde mas de veintitrés siglos la derogan, que ya podemos saludarla inmortal". A
razao de aqui o trazermos é a alusao a objetivos inalcancaveis; e assim juntamo-nos a Lowenthal
(1998:67-8,70-5) quando atribui ao tao necessario passado qualidades de incognoscivel,

estrangeiro, imaginario, entre outras que denotam sua lugaridade fugidia.

Borges e Holzer apontam, respectivamente, para a complexidade da duracdo e da
recorréncia em reviver acontecimentos com formas conhecidas quando as vivemos, seja em
primeira, segunda ou terceira pessoas e com as quais mantemos maior ou menor fidelidade; isto é,
fantasiamos mais ou menos conforme nos afastamos da experiéncia em que estivemos submersos,

emaranhados.

Cada presente, assim como um rio, nasce com chance de ser vivido em sua plenitude
apenas no momento de sua ocupacao pelos corpos-sujeitos e considerado em todo seu percurso a
partir dai, com a presenca humana tao somente evocada pelas recordacoes no fluxo dos vividos, e
cuja geografia transforma-se em paisagens de lembrancas nuancadas que se vao embacando no
fluxo dos vividos, das informacdes e das tentativas de reconstituicées, ao modo de Lowenthal, da
memoria, da histéria e dos fragmentos (1998:66-7), compondo um conjunto indissociavel com o

que somos.

As possibilidades da unidade para Maurice Merleau-Ponty de coisas e instantes [e
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situacao] sao dependentes da subjetividade, e "o tempo objetivo", segundo o autor, "nao seria nem
mesmo suspeitado se nao estivesse envolvido em um tempo histérico que se projeta do presente

vivo em direcao a um passado e a um futuro". (1999:446).

"A pretensa plenitude do objeto e do instante s6 surge diante da imperfeicao do
ser intencional. Um presente sem porvir ou um eterno presente é exatamente a
definicdo da morte, o presente vivo estd dilacerado entre um passado que ele
retoma e um porvir que projeta". Maurice Merleau-Ponty (1000:447).
E se o movimento retrospectivo integra nossa condicao humana, ¢ em meio a angustia que
se d4 o impulso de resgatar algo dos acontecimentos de que fizemos parte, procurando revivé-los;
espécie de utopia em direcdo a nascente, a montante dos fluxos. Sao tramas de eventos que

incorporamos.

Admitamos que haja algo de inalcancavel nesse procedimento psiquico e cultural (quase
fisico!) de alinhamento com o passado, este sera sempre algum lugar ao qual procuraremos,
paradoxalmente, atribuir "o mesmo sentido”. Suponhamos, entao, obstaculos a continua retomada
dos eventos sedimentados em nossas paisagens; procuradas, quer seja pelos mais diversos
impulsos, quer seja por reflexdao. Sao buscas precarias daquilo que foi vivido em meio a coisas e

pessoas no passado a ser resgatado, alimentado pela sucessao e variedade de lembrancas.

O cunho instrumental e tecnocratico de nossa lida social alimenta também, em menor
grau, tais buscas no futuro com a obsessao pelo projeto em esforco de futurologia calculada no
artificio do planejamento; o que nos leva, pela comparagao, de volta a sensacao ampliada de perdas
a medida que mais buscamos reviver situacées ndo mais possiveis de serem vividas e tentamos
garantir, com a previsao, que isso nao aconteca, pela forca da norma imposta a nossa geografia
atual. A superposicdo é impossivel a ndo ser em raras experiéncias epifanas, misticas. A
modernidade trouxe consigo o ideal de linearismo e previsibilidade que degeneram em
universalizacdo de uma espécie de modelo de ansiedade de gestdo das acoes, como fragmentacao
do vivido; aquilo que Hannah Arendt (1989:96, 318-9, 335-6) identificou como derrota do homo

faber do fazer ciclico pelo enquadramento da vida a condicao processual.

Por outro lado, é estimulante saber que a utopia de nos tornarmos inteiros procura
completar-se também a jusante como aquilo que ainda nao teve lugar, acdo com poder de lancar-
nos mais adiante na construcao de mundos, possivel porque, como afirma Merleau-Ponty, “a
totalidade ndo é uma aparéncia, € um fendmeno” (2006:248) perceptivel e, portanto, ao ser

compartilhado, seréa configurado de modo individual e coletivo.

Salta aos olhos o papel das familias como condutoras dos fluxos de vividos por

PKOMETEICA Revista de Filosofia y Ciencias 54

www.prometeica.com num. 12, afio V (2016)



http://www.prometeica.com/

caminhos que acontecem entre duracoes (ritmos e alcance) diversas a procura dessa
unidade temporal de lugaridades, pois com toda a sua variedade de lacos, formam pontes
baseadas no presente. Borges, por meio da fabula, e Barry Levinson, do filme, apontam
circunstancias dessa angustia inerente ao impulso elementar de chegar aos lugares, tanto

aqueles da acao passada quanto aqueles procurados no futuro.

Fazer objetos (ou apenas participar de sua aparicao) e enreda-los na criacao da
trama de nossas vidas é ganhar a natureza como mundo, natureza a qual partilhamos por
meio do corpo numa ontologia comum (somo do mesmo material que a Terra). E assim
que o fazer e a arte que leva até os artefatos podem de certo modo nos redimir, posto que
sejam expressoes da fertilidade da terra fecundada pelo saber-fazer humano em criacao,
abrindo-nos uma janela da qual nos permite avistar algo dessa natureza comum a ambos

no momento magico em que o natural vira utensilio.

A confec¢ao dos objetos atua como estabelecimento de fios na tessitura dos lugares
com nossas vivéncias. Dai, a omissao em fazer e ou entender objetos do mundo é separar-
se pela ignorancia e pela abstracao dos porqués de toda a inominavel, imensuravel esfera
de produtos industriais e seus servicos anexos; é alienar-se do mundo que se vai tornando
dos outros virtuais nas redes de relacoes (sem o principio Eu-Tu de Buber). Por meio da
industria moderna promovemos o apagamento do saber, que se torna fragmentado e

desconexo; exterior a si mesmo.

Perdemos a matéria e a organicidade do saber técnico que é relacdo entre coisa e
artifice, entretanto por baixo da méaxima moderna de conquista da natureza ha nas
camadas profundas o respeito (e até mesmo o temor) de outros tempos, que assumia o
desconhecido, inclusive atribuindo-lhe fungdes sociais, como ao mistério, muito

importante segundo Merleau-Ponty (2005:128,133).

Nesse caminho encontramos o sapateiro e os sapatos de Gilbert Durand (1995:13-
9), o saber ativo da manufatura a partir da originalidade do corpo e das coisas da natureza,
em Hannah Arendt (1989:15,90-6), com menor impacto o "pensar com as maos" de
Richard Sennett (2009, 18,62-5), a sensibilizacdo, a humanizacdo e até mesmo s
organizacao social pelo artesanato, de Octavio Paz (2007). Estamos trabalhando com as

posicoes desses autores como material de continuidade da reflexdo que aqui
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empreendemos.

Desse modo, trabalhar a terra, lagos e rios, mas também motores a combustao e
circuitos integrados de computador sem propoésito cosmico, ritualistico, tende a afastar o
homem das possibilidades de construcao de sentido existencial intrinseco do extrair,
plantar, fabricar nossas ligacGes com a Terra em meio a coisas e objetos que a ela nos
enredam pela geograficidade, levando-nos dos vinculos mais imediatos nos lugares a
acontecimentos apenas as mais das vezes imaginados, com auxilio das informacoes e

noticias. Quanto a essas possibilidades existenciais, Werther Holzer afirma que:

“Se o espaco geografico nasce de uma relagao existencial do homem com a Terra,
afirmo, com base em um aporte fenomenologico, que ele tem como esséncia a
'geograficidade’, que expressa a razao de ser do homem no planeta Terra, ou seja,
delimita e determina a sua possibilidade de existir como ser-no-mundo”.
(HOLZER, 2015:20)

Somam-se questoes: E como ficamos na busca frustrada pelos lugares "reais", aqueles
vividos com o corpo inteiro ao longo das diferentes e concomitantes duraces nas quis nossos atos
reverberam? E quais as possibilidades de convergirem as experiéncias, diante da morte e da perda
do lugar presente, com o tempo? Onde existem os lugares de nossas experiéncias? Apenas em
nossas mentes e em nossos devaneios mais intimos, compartilhados com nimero de pessoas que se
vai reduzindo ao longo da vida? Como vencer a fluidez dos fatos sem amarras, ancoras em pontos
fixos? Como utilizar as paisagens, mutéveis, elas também, para ver o que nao mais existe, senao em
vestigios? Usar telas e fotos? Como mapear objetos e relacoes que nao existem? Mapas memoriais?

Mapas mentais? As lembrancas podem atrapalhar a vida do aqui e agora, ao queré-las perpetuar?
Questoes dificeis que perduram ao término deste texto.

O caminho que estamos fazendo acerca-se das esséncias desses lugares que nos
assombram. As lugaridades sdo o que temos desses lugares transformados com suas coisas e
objetos vividos e sao esses lugares vividos com os quais de varias maneiras estamos continuamente
interagindo; lugaridades envolvem as coisas e as tramas de agOes intencionais. As coisas evocadas
pela coisalidade remanescente sao visadas, alteradas (adulteradas?!) por outros e, de certa forma,

por mim ou em mim mesmo, que interfiro no lugar sede atual das imagens que me acompanham.

As cidades contemporaneas e a urbanizacao que alimentam pdéem tudo em franca
obsolescéncia, envelhecendo os usos e os lugares o tempo todo e cada vez mais rapido. E um

trabalho que se vai tornando paisagens, e como tais, mais distantes das sensacgoes e percepcoes que
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lhes dariam vida plena; é o passado do eu-isto, de Buber.

As perdas de objetos arquitetonicos e artisticos a utensilios domésticos... Nao
reconhecimento das coisas porque tém que ser novas, novissimas sempre! A percepc¢ao esta sempre

se iniciando, pois sao as raizes cortadas...

H4 graus de tensdo entre perceber e transformar. Enquanto percep¢do envolve
experimentar e enraizar, transformacao acarreta perder e dissolver relacées e sentidos. O real é
engessamento e sempre instante, enquanto a situacdo serd sempre movimento de tornar-se
percipiente e, novamente nos "mesmos lugares" desdobrados; o lugar é que se estrangeiriza, com

os habitantes! O tempo promove essa comunhao com o desconhecido.

Por mais que nos agarremos as coisas, elas se esvaem rapidamente, em intervalos de
checagem cada vez menores! De um feriado a outro, desaparecem casas que, vendidas, compradas,
agora debaixo do novo edificio que se impoe a todos que refariam os lagos, as amarras com o
conhecido, agora no mundo da destruicao criativa as maos nao agarram nada dos lugares alisados
com corte nos fios de significados ja compartilhados, com poucos elementos para retencido e

propensao.

Mundo de arruamentos desfeitos-refeitos, comida e bebidas falsas, sabores inexistentes,
desaparecidos, pratos nunca mais provados, a memoria e eu dancamos roda, nao ando por ela, ela

me habita com algo dos lugares que vamos procurando, com bussolas sem norte.

A paisagem vira quadro, foto; a paisagem registra o roubo das formas e da juventude de
geracOes! Nos que aqui estamos por esses lugares procuramos, tal como errantes criaturas sem eco
de anseios os mais diversos: cafés aconchegantes e de aconchego; bares que nunca mais terdo
numero e endereco racionalmente pronunciavel... até porque os dados se embaralham — como as
vas tentativas de explicar para alguém onde ficava uma casa ou prédio que te abrigou na infancia
ha quarenta ou cinquenta anos! Nem nos damos conta de que os valores sdo moéveis, as esquinas
caminham, os demais formadores do casario nao estao la4 também, é como em “A cidade das
sombras” (1998) de méquinas alienigenas levantando prédios-maquinas que sobem e descem todos
os dias, mudando o cenéario a todo instante, impossibilitando acostumar-se, instaurar paisagens,

sdo como paisagens ampulhetas...

Como nadar num rio que secou ou foi redirecionado? Como subir um morro que foi
terraplanando? Como passear num loja que foi desfeita? Como caminhar em ruas que sao outras?

Como procurar objetos e rostos que nao existem mais?
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Mais indicios dos territérios movedicos: sabores que morreram com as pessoas por eles
responsaveis. Nenhum edificio sobrevive além de sua biografia, receitas sdo perenizadas quase a
forca de decretos, como a lei alema da pureza da cerveja; as denominagoes geograficas determinam
qualidade pelo terroir par além da arte e do artefato, centros de tradigdes culturais mantem mitos,
simbolos e lendas de grupos e regidoes (CTG dos gatichos e CTN dos nordestinos), cartdes postais
projetados pelo planejamento turistico que pereniza (as vezes, paralisa) paisagens e atividades, e

seguiria lista interminavel.

Como conviver com lembrancas sem receptaculos? Como fazer algo mais que virtualizar o
passado e seus lugares? Mapea-lo, talvez, para ai encontra-lo, procurando refugio nas
representacoes sem resvalar no lugar para-si? Como lidar com essa geografia que vira lembrancga?
De qualquer modo, como fugir da criacio de lugares fantasmas, quando apegamo-nos a sua
lembranca sem que os alinhemos com a existéncia de sua duracao com presente, o seu futuro, dos

quais precisamos ser exorcizados ou reincorporados?

Encontrar suas virtudes (poténcias), de modo didatico e metodico desde a educacgao basica
parece ser uma das solucoes. Promover uma relacao de aprendizado entre a crianca e os lugares,
descobrindo identidades e as dimensoes do movimento arrebatador; aprender a lidar com ele,

melhor do que as geracoes anteriores.

Feitas essas consideragoes, vislumbramos uma geografia com corpo e instrumentos que
permitam reconhecimento tanto da perda inexoravel dos lugares realizados pelas praticas e a partir
do momento de sua realizacao, inalcancaveis, quanto das duragoes de nossos atos e acOes em
ritmos e distancias distintas que se estendem para o presente e nos apoiam na estruturaciao do que
somos. Ha coexisténcia dessas duracoes e coeréncia quando as interpelamos, mas nao
necessariamente convergéncia, pois as duracoes tém, como vimos, tempos proprios de vitalidade e
permanéncia no campo ao qual a memoria d4 vida. E um caminho em que nfo nos contentam as

fantasmagorias e simulacros.

A alternativa, entdo, parece ser o reconhecimento da poténcia das lugaridades como
essenciais a construcao de identidades alinhadas a uma memoria coletiva de modo mais coerente

possivel.
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VIRTUDES JUDICIALES Y EMPATIA

Judicial Virtues and Empathy

Luciana Samamé
(CIJS/UNC-CONICET, Argentina)

Resumen

En este trabajo examino en sus rasgos caracteristicos una tentativa muy reciente:
la de incorporar centralmente el concepto de empatia en conexiéon con el de
justicia para pensar las practicas de los magistrados. Para ello reconstruyo las
posiciones de dos referentes contemporaneos sobre la materia, Michael Slote y
John Deigh, y muestro porqué sus planteos no resultan del todo satisfactorios. Es
asi que propongo a la perspectiva aristotélica como una via de anélisis
mayormente fructifera, dado que consigue afrontar con mejor éxito las objeciones
a las que una posicion vindicatoria de la empatia esta expuesta. Por lo demaés,
estos desarrollos se dan en el marco de una promisoria linea de andlisis en
filosofia juridica: la llamada Virtue Jurisprudence, a la que también me referiré
en este trabajo.

Palabras clave: Giro aretaico | Etica judicial | Emociones | Imparcialidad |
Justicia.

Abstract

In this paper I examine in its main features a recent attempt in the domain of
legal ethics, one that seeks to address the question of justice in relation with
empathy. For this purpose, I reconstruct the positions of Michael Slote and John
Deigh, aiming to show the kind of criticisms to which both of them are subject.
Accordingly, I suggest that Aristotle’s perspective is better equipped to confront
those kinds of criticisms. Besides, all these developments and discussions are
framed in a fruitful field of legal philosophy: the so-called Virtue Jurisprudence,
to which I shall also refer in this article.

Keywords: Aretaic Turn | Legal Ethics | Emotions | Impartiality | Justice.
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1. El giro aretaico en la filosofia moral y del derecho contemporaneas

Desde el S. XVIII en adelante, las tendencias representadas por el deontologismo y el
consecuencialismo llegan a dominar ampliamente las discusiones filosoficas éticas y
juridicas (Amaya, 2009: 13). Sin embargo, en la escena filosofica del S. XX empiezan a
considerarse perspectivas limitadas e incompletas. Pues ambas se caracterizan por
proponer un criterio simple de discriminacién moral, un criterio que permita distinguir a
un agente racional las acciones permitidas de las prohibidas, para luego guiar de manera
segura su accion. Dichas teorias presumen centrarse asi en el anélisis de la acciéon antes
que en el caracter del agente. En palabras de J. Annas (1993: 125), las mismas tienden
generalmente a tomar como cuestiones primarias aquellas referentes a lo que uno deberia
hacer. En forma conexa, este tipo de teorias intenta proporcionar caracteristicamente
respuestas correctas a casos dificiles (Lariguet, 2011), de modo que de su aplicacion a
situaciones conflictivas puedan seguirse las decisiones acertadas. Por su parte, B. Williams
(2006: 174) ha indicado que la moderna nocién de “moralidad” se caracteriza por
constituir un sistema de pensamiento donde el concepto de obligacion exhibe el rol
central, sugiriendo por lo demés que estariamos mejor sin esa nocion.

La indole insatisfactoria que para ciertos pensadores ostenta la “filosofia moral
moderna”, consigue reactivar el interés, sobre todo en los Gltimos decenios del S. XX, por
teorias que se presentan como alternativa a las figuradas por el consecuencialismo y el
deontologismo respectivamente: las denominadas éticas de la virtud, cuyo resurgimiento
trajo aparejada una aficién renovada hacia las teorfas antiguas. Estas, antes que
concentrarse en los principios de la buena o la mala accién, tienden a interesarse por
delinear comprehensivamente los contornos de la vida buena (Striker, 1988: 183)
Nuevamente a entender de Annas (1993: 4), las éticas antiguas no presuponen como
conceptos béasicos aquellos de “obligacion”, “deber”, o “seguir una regla”. En su lugar,
emplean otra especie de categorias, tales como “bondad” o “valor”, dado que sus intereses
primarios se entretejen en derredor de las siguientes cuestiones: la formacién del caracter
y la practica de las virtudes, el rol de las emociones y del razonamiento practico, y todo ello
bajo el telos fundamental que impulsa la especulacion ética antigua, a saber: el logro de la

eudaimonia, el bien supremo que hace a la vida humana satisfactoria y floreciente. Ciertos
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filésofos contemporaneos encuentran precisamente en esta clase de teoria, por el tipo de
cuestiones que particularmente aborda, una opciéon mas rica y fructifera: es asi como en las
postrimerias del S. XX se recupera el concepto de la vida buena en conexion con las
virtudes morales (Vidiella y Guariglia, 2011: 197)

Lo precedentemente descrito nos proporciona un horizonte amplio de presupuestos
donde es posible enmarcar el giro aretaico que asimismo emprende la filosofia juridica. De
manera semejante a MacIntyre en Tras la virtud (2004), quien describe la situacion de la
ética contemporanea con tintes pesimistas, Lawrence Solum hace lo propio con respecto a
la filosofia del derecho: en su opinién, no sélo la teoria sino también la practica juridica
contemporanea, se hallan en serios problemas (Solum, 2013: 3). Ello es asi porque tanto el
consecuencialismo como el deontologismo —tendencias también hegemonicas en aquélla—
no consiguen abordar satisfactoria ni integramente ciertas cuestiones, al desatender, por
ejemplo, la relacion entre el buen juzgar y las virtudes del juez, o la relacion entre la ley y el
caracter (Solum, 2003: 179) °

Como consecuencia, la Jurisprudencia de la virtud se propone en calidad de
paradigma alternativo respecto del consecuencialismo y el deontologismo, ambicionando
responder a las cuestiones clasicas de la teoria juridica, aunque sin caer en la visién mas
bien fragmentaria o reduccionista de estas ultimas, al tiempo que aboga por un cambio
decisivo en las nociones basicas que aquélla debe emplear. Consiguientemente, y
replicando una vez mas lo que después de 1958 empieza a suceder en la esfera de la
filosofia moral, la Virtue Jurisprudence plantea que los conceptos centrales de la teoria
juridica ya no seran los de “bienestar”, “autonomia” o “eficiencia”, sino los de virtud,
excelencia, florecimiento humano (Solum, 2013: 2). Puede decirse que este viraje
conceptual supone una mirada mayormente comprehensiva sobre los problemas clasicos
de la filosofia del derecho, y que justamente por eso, involucra una ambiciosa tarea que
aun se encuentra en estado programatico. En referencia a tal situacién, R. Duff (2003: 214)
afirma que la emergencia de la Jurisprudencia de la virtud constituye uno de los rasgos
mas sobresalientes exhibido por la filosofia juridica durante las dltimas décadas, al
contrastar notablemente con la perspectiva dominante asumida por el liberalismo. Por

nombrar alguno de estos contrastes agudos, una de las tesis centrales de la primera, en

9 Amalia Amaya se hace eco también de una tesis de similar tenor: en su opinién, ni el consecuencialismo ni el
deontologismo consiguen responder convincentemente a ciertas cuestiones que la filosofia juridica debe afrontar,
entre otras razones, por ser de dificil aplicacién a casos concretos; fundamentalmente en relaciéon con los “casos
dificiles” o “casos tragicos” que un profesional del derecho debe dirimir (cf. Amaya, 2009:13-18)
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clara oposicion al punto de vista asumido por aquel dltimo, es que el objetivo de la ley es
hacer virtuosos a los ciudadanos, buscando promover en tal direccién su florecimiento qua

humanos.
2. La Virtue Jurisprudence y el acento en las virtudes judiciales

Conforme lo previamente delineado, la Virtue Jurisprudence se caracteriza por constituir
un enfoque distintivo de la teoria juridica normativa que se compromete con la asunciéon
de tres tesis basicas —las cuales habilitan a la vez tres lineas de investigacién bajo su
ribrica—: a) el proposito de la ley es auspiciar la excelencia del individuo y la de su
comunidad, al crear las condiciones que permiten la practica de las virtudes; b) el criterio
de correccion legal en vistas a la resolucion de conflictos, no puede establecerse
independientemente del caracter del juez, y por tanto, de las virtudes judiciales; c) la
naturaleza de la legalidad se comprende mejor si es entendida en cuanto internalizacion de
las nomoi, y por extension, como la disposicion a su obediencia (Solum, 2013: 1-2).

En este trabajo me interesa abordar en forma exploratoria la segunda de estas
lineas, a saber: la tesis segun la cual tanto la explicacion como justificacion de la practica
de juzgar, requieren de la virtud en cuanto parte ineliminable (Solum, 2003: 201). En la
actualidad, no son pocos los tedricos que adscriben esta perspectiva de anélisis: se ha
senalado, por ejemplo, que las teorias de la justicia tradicionales han dado mayor
preponderancia a la cuestion del disefio adecuado de instituciones antes que a la cuestion
de las personas justas (Lariguet, 2013: 114). En tal sentido, este enfoque centrado en el
concepto de virtud, considera sumamente promisorio abordar la relacién entre moralidad
y derecho atendiendo al cardcter de las personas que integran dichas instituciones. Por tal
motivo parece indispensable hacer foco en las virtudes de los protagonistas que aplican el
derecho, en este caso, los jueces.

Una de las versiones robustas de esta tesis es defendida precisamente por L. Solum,
quien sostiene que el buen juzgar es una funcion de las virtudes del juez, de manera que se
volvera una exigencia crucial la dilucidacion de las virtudes judiciales. En esta direccion, el
filosofo norteamericano abreva de fuentes aristotélicas, referencia fundamental y
practicamente obligada de los teoricos de la virtud contemporéaneos. Para Aristoteles, las

virtudes constituian disposiciones estables del caracter de una persona por las que ésta es
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capaz de obrar correctamente cada vez que las circunstancias lo requieren. De esta suerte,
la evaluacion moral de las acciones no puede divorciarse del caracter del agente que las
ejecuta. O en otros términos, no puede existir un criterio de correccion de la accidon
independiente de las cualidades o virtudes del sujeto moral. En una ténica similar, Solum
defiende la idea de que las virtudes del juez son condiciones de posibilidad —para emplear
una expresion kantiana— de veredictos justos. Esto implica, asimismo, que la moralidad
del juez no es externa a la institucion del derecho.

Inspirado en el catdlogo de excelencias morales e intelectuales que Aristoteles
postula, Solum propone las siguientes virtudes en tanto notas distintivas e indispensables
que un buen juez debe poseer: incorruptibilidad, coraje, sobriedad, inteligencia, sabiduria,
las que encuentran al mismo tiempo unificacion en la virtud cardinal de la justicia; pues si
algo se presupone de un juez, es que es fundamentalmente justo.’ Ahora bien, una de las
objeciones que esta concepcion debe afrontar, es que el buen juzgar no depende de las
virtudes del juez, sino simplemente de seguir un procedimiento correcto que garantice el
resultado justo. Desde el punto de vista moral, es posible afirmar andlogamente que una
buena accidon puede ser ejecutada por un agente no virtuoso, en la medida en que sea capaz
de discriminar el proceso adecuado de deliberaciéon para guiar la accion.

La concepcidn aretaica dispone de una estrategia central para afrontar la objecion
recién planteada: la apelacion a los casos dificiles, esto es, aquellos casos en que la ley es
demasiado general como para guiarnos en el caso particular, o aquellos casos
singularisimos en los que, de aplicarse la ley, se incurriria en una palmaria injusticia. Los
defensores de la perspectiva centrada en las virtudes consideran que ni el deontologismo ni
el consecuencialismo ofrecen fructiferas posibilidades de resolucion, precisamente por ser
incapaces de guiarnos en casos particulares. Por consiguiente, ante un caso dificil, es el
juez virtuoso quien se encuentra en condiciones de ofrecer —all things considered— la
mejor solucion posible; pues este juez posee las virtudes judiciales: las excelencias
intelectuales y morales que le permiten actuar sobresalientemente. Entre ellas, la sabiduria
practica o phronesis desempena un papel central, por ser la virtud en especial referida al
caso particular: la captacién de los rasgos relevantes de una situacion en funcion de los

cuales se delibera y se arriba a una resolucion acertada. Esta virtud —que para Aristoteles

10 Amalia Amaya también propone un catalogo analogo de virtudes judiciales: imparcialidad, sobriedad, valentia,
sabiduria y justicia. Un interrogante que esta enumeracion plantea y que aqui no podremos tratar, es si estas
virtudes son propias de la funcién judicial y diferentes de las virtudes morales generales, o si son mas bien
especificaciones de estas ultimas (cf. Amaya, 2009: 27-32)
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tenia un papel unificador, puesto que sin ella se es incapaz de ejercitar el resto de las
virtudes— es especialmente sensible a los contextos: la enorme variabilidad en las
circunstancias humanas, hace que una regla o principio general se revelen a veces
impotentes para afrontar situaciones inéditas. Por tal razon, es esencial que un agente
posea inteligencia practica o la virtud de la prudencia.

Con todo, no es tan sencillo responder a la objecion previamente delineada. La
misma ha generado y sigue generando serias controversias, a las que aqui no podré tratar
adecuadamente. Sin embargo, puede plantearse que tal diferencia se remite en tltima
instancia a una diferencia de enfoque. La filosofia moral moderna, de cuyos postulados
esenciales se hace eco la filosofia juridica, deja de lado la pretension medieval y sobre todo
antigua de formar agentes virtuosos en funcion del telos altimo de la vida buena. En la
Modernidad, las cuestiones de justicia o estrictamente morales quedan divorciadas de ese
telos. Es asi como la filosofia moral moderna asumira una pretension de mas modesto
alcance: la tematizacion de la vida humana, no ya como un todo, sino desde una
perspectiva mas bien fragmentaria, en clara sintonia con el espiritu diseccionador de la
ciencia moderna. Entonces, ya no se tratara tanto de la formacion integra de los seres
humanos segtin sus fines mas propios, sino preferentemente de regular sus acciones de
modo tal que sus derechos no resulten vulnerados.

Es plausible sostener asi que esta mirada tipicamente moderna y que actuales
teorias juridico-morales recogen, es parcial o incompleta, ya que con ella hay algo que se
pierde, a saber: la complejidad y al mismo tiempo riqueza de los fendmenos humanos.
Para seguir con la semejanza que se ha trazado: asi como sé6lo artificialmente puede
separarse una accion de la persona que la realiza, s6lo artificialmente también puede
escindirse una decision judicial del juez que la enuncia. Quiza sea esta una buena razon
para adherir a la alternativa que las teorias basadas en la virtud ofrecen, porque
ciertamente intentan recuperar esa mirada mas comprehensiva que no desatiende las
dimensiones plurales que concurren en todo hecho humano. Por lo tanto, el enfoque
basado en las virtudes en cuanto complemento adecuado de una teoria de la

argumentacion juridica, parece ofrecer una rica perspectiva de analisis.
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3. La empatia y la jurisprudencia: desafios y posibles vias para

afrontarlos.

Es propio de los teoricos de la virtud abordar a la justicia como una virtud de caracter. En
términos simplistas, tal cosa puede expresarse de la siguiente forma: la justicia es la
disposicion estable del caracter por la que una persona se ve llevada siempre —o toda vez
que las circunstancias lo permiten— a obrar justamente. Ahora bien, Aristoteles decia que
la virtud ética esté referida a acciones y pasiones (EN 1106b 18- 20); ello significa que una
accion virtuosa no es solamente tal por realizarse de cierta manera —justa o sobriamente—,
sino ademas porque quien la realiza se encuentra en cierta disposicion al hacerla (EN
1105a 28-32). Lo que Aristoteles presuntamente quiere decir es que ser virtuoso requiere
més que el simple obrar correcto: requiere también de la posesion de emociones
adecuadas. En este sentido, por ejemplo, un agente que exhibe una facil y desmedida
tendencia hacia la ira, probablemente muestre dificultades en deliberar correctamente y
obrar con justicia si no es capaz de templar su colera. Desde la perspectiva aristotélica se
evidencia claramente, luego, que la moralidad rebasa la mera correccién de la acciéon.™

La visiéon comprehensiva que Aristoteles mantiene respecto de la virtud —dado que
abarca acciones y pasiones— confiere un marco adecuado para plantear la cuestion que
aqui particularmente nos incumbe: pues ciertos autores contemporaneos han planteado en
forma muy reciente la conexion entre justicia y empatia. Para ponerlo en términos
aristotélicos: una persona es justa no solamente por realizar acciones justas, sino ademas
por hacerlo a partir de cierta disposicién animica, en este caso, empatica. La idea de que
las virtudes no pueden estar desconectadas de determinadas emociones, ha conducido a
pensar, por tanto, que una concepcion adecuada de la justicia no deberia prescindir de la
categoria de “empatia”. Dado que el presente trabajo se contextualiza en la discusion de las
virtudes judiciales, lo que aqui se coloca en el centro de la escena, es la cuestion de las
préacticas empaticas por parte de un juez. Es asi como hay quienes se atreven a afirmar —

aunque con diferentes matices— que es necesario que los jueces posean empatia, porque

11 Luego el fin primordial de la teoria ética no apunta a establecer un criterio de correccién moral —aquel que permite
distinguir entre acciones licitas e ilicitas— sino a dilucidar la naturaleza de las virtudes que un sujeto moral debe
poseer y el modo en que éste puede alcanzarlas. Asimismo, el agente virtuoso es el tinico capaz de experimentar
una vida plenamente satisfactoria, precisamente por hacerse asequible a través de la practica de las virtudes el bien
supremo, a saber: la eudaimonia o felicidad.
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sin ella, dificilmente arribarian a veredictos justos.

Antes de abordar los problemas que dicho posicionamiento implica, es menester
aclarar qué debe entenderse por “empatia”. El hecho de que actualmente se trate de un
término tan en boga, ha contribuido a oscurecer su sentido —afirma por ejemplo J. Deigh
(2011: 74) —; inclusive pueden reconocerse una serie de significaciones diferentes con las
que ha estado asociado el término (Brunstein, 2015: 17-19). Con todo, los autores que
abordan la cuestion de la empatia en conexion con la jurisprudencia, toman como punto de
partida —hasta donde he podido rastrear— alguno de los dos sentidos en que la empatia es
definida por el psicélogo norteamericano Martin Hoffman. En opinién de este ultimo, el
concepto refiere tanto a: 1) la aprehension cognitiva de los pensamientos, sentimientos,
percepciones e intenciones de otros sujetos, como a b) la respuesta afectiva a otra persona
(Hoffman, 2001: 29-30). Como se vera luego, estas dos dimensiones —cognitiva y afectiva—
crearan ciertas tensiones en las propuestas de los autores, segin sea enfatizado uno u otro
sentido.

Delineadas estas nociones preliminares, quizd la primera objecién que debe
enfrentarse es la de quien aduce que la nocién de empatia en el ambito de la ética juridica
resulta superflua. En efecto, con todo derecho podria plantearse que en tanto “empatia”
resulta un concepto aceptable —digamos— en el dominio de la moralidad general, no
resultaria viable ni heuristicamente potente para pensar la moralidad de rol. En
consecuencia, alguien podria aducir que desde un punto de vista moral general, es deseable
y loable el que una persona exhiba empatia en cuanto cualidad de su caracter, pero que, no
obstante, no tendria por qué ser requerida en lo que atafie al rol profesional, en este caso,
al juez en funciones. Ello es asi porque todo lo que se requiere de un juez para actuar
correctamente es que éste interprete y aplique correctamente la ley, y en este sentido, es
dificil ver que a la empatia le quepa rol alguno. Si esta objecion es correcta, no habria
razones para considerar a la empatia como categoria de analisis necesaria en la
jurisprudencia, tratdndose entonces de un concepto superfluo.

Una estrategia admisible para enfrentar esta objecién podria ser la siguiente:
planteando que la moralidad no puede ser entendida en forma fragmentaria, esto es, como
un conjunto no homogéneo o contrapuesto de obligaciones. Para quien comparte esta

visiobn de la moralidad, existirian virtudes morales generales y virtudes especificas
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atinentes al rol, de manera que no habria continuidad entre las primeras y las segundas.*

De esta vision se desprende que un tipo de conducta comtinmente considerado reprobable,

podria no serlo en el contexto del ejercicio de una profesion particular.”® Si bien esta

posicion es defendible y ameritaria un debate méas extenso que no estoy en condiciones de

ofrecer, la considero en principio contraintuitiva* y relativista®®. Esto me lleva a explicitar
y

el punto de partida que adoptaré y las tesis que, en consecuencia, estoy dispuesta a

defender: 1) la empatia configura un rasgo moral en los seres humanos y se trata de un

aspecto esencial inherente a la virtud ética’®; 2) dado que el ejercicio de un rol no puede

divorciarse a mi parecer de los requerimientos de la moralidad general, es deseable que un

profesional o funcionario no carezca de empatia.

Explicitada esta estrategia por la cual seria posible hacer frente a la objecion de la
superfluidad de la empatia, pasemos a la segunda —tal vez mas grave y de dificil
resolucion—, a saber: que la empatia puede atentar contra la imparcialidad”, la virtud
por antonomasia del buen juez. Asi, el objetor sugeriria que un juez movido por la
empatia podria dictar sentencias injustas, precisamente por empatizar demasiado con
alguna de las partes. Es plausible que tal cosa, v.g., le lleve a mitigar indebidamente la
pena a un criminal producto de la conmocion que le ha provocado conocer su historia
de vida. Antes de delinear alguna estrategia que permita encarar esta objecién, quiza
sea conveniente comenzar refiriendo la posicibn de una de las figuras mas
representativas que encarnan la defensa de la empatia en el marco de la jurisprudencia:
Michael Slote. Este autor pretende fundamentar nociones basicas como las de justicia

social y legal sobre bases sentimentalistas, en el marco de una ética de la virtud.”® A

12

13

14

15

16

17

18

Estoy simplificando muchisimo esta posiciéon —la cual admite matices— en virtud del argumento que deseo
defender.

Para poner un ejemplo ilustrativo aducido por A. Amaya: la falta de empatia o la rudeza podrian ser virtudes de un
empresario, mientras que estas mismas cualidades no se juzgan favorablemente desde el punto de vista moral
general, al ser reconocidas mas bien en calidad de vicios o defectos.

Me resulta contra-intuitivo pensar que una cosa es la moral que deberia guiar los asuntos humanos en general, y
otra diferente, la moral que habria de regir las profesiones. Esto conllevaria, asimismo, una multiplicacion
exponencial de las moralidades.

La idea de que algo puede ser bueno o correcto en un contexto, pero no puede serlo en otro, entrafia una forma de
relativismo, a saber: que la nocién de “bueno” o “correcto” no puede ser establecida independientemente de los
contextos, con base en criterios universales.

Una cuestion que me interesa centralmente es la virtud de la compasién y su conexién con la empatia (ambos
conceptos, si bien suele diferenciarselos, estan estrechamente conectados), algo que por el momento eludiré pero
que trataré en trabajos futuros.

Una forma con la que suele revestirse este supuesto antagonismo entre empatia e imparcialidad, es que mientras la
primera esta orientada hacia lo particular, la segunda en cambio lo esta hacia lo universal.

En opiniéon de Martha Nussbaum (1999), la ética de la virtud contemporanea alberga dos grandes orientaciones
que, si bien comparten un nticleo de preocupaciones comunes, son manifiestamente divergentes: la anti-kantiana y
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contrapelo de lo que suele pensarse, el filosofo norteamericano sostiene que los jueces
han de ser capaces de experimentar empatia para presidir juicios justos y proporcionar
veredictos imparciales. El criterio general subyacente a esta concepcion es el siguiente:
las leyes, instituciones y costumbres son justas si y sélo si aquellos que las promulgan,
mantienen o participan en ellas, no carecen de concernimiento empatico hacia las
personas o grupos de personas a las que las primeras envuelven y afectan (Slote, 2013:
282).

Ahora bien, el problema vuelve a recaer en como debe entenderse, en tal contexto, la
empatia. Recordemos que no se trata de una nocion precisamente didfana o univoca.
Slote sostiene que la empatia involucra una especie de unidad —oneness— e
identificaciéon con los otros. De esta suerte, cuando alguien dice por ejemplo “siento tu
dolor”, es indicativo de la presencia de este tipo de emocién (Ibid.: 281). Luego una
nota distintiva de la empatia, parece ser la sensibilidad especifica hacia el infortunio o
sufrimiento que aqueja a otros seres —ya sean cercanos o bien lejanos a nosotros, tanto
espacial como temporalmente—. En esta tonica, Slote asevera que la empatia se sittia
muy cerca de la compasion. Ello es asi porque tendemos a empatizar mayormente con
aquellos que han caido en desgracia o atraviesan una mala situacion. Por otra parte, y
segun este autor, la moralidad descansa exactamente en la capacidad de experimentar
empatia hacia nuestros congéneres. Es bajo tales premisas que Slote llega a decir que
las leyes e instituciones no deberian reflejar una falta de compasion —a lack of
compassion— (Ibid.: 287).

Planteemos nuevamente la objecion que una posicién vindicatoria de la empatia
debe afrontar: el riesgo que ello entrafha para la practica de la justicia y la imparcialidad.
Consciente de este problema, Slote dispone de una interesante estrategia defensiva ante el
objetor: un juez que aplicara un castigo débil —como en el ejemplo mas arriba
mencionado— mostraria por un lado una gran empatia hacia el convicto, pero su conducta
evidenciaria por el otro, una falta de empatia hacia aquellos afectados por la conducta del

criminal o hacia aquellos que potencialmente podrian serlo en el futuro (Ibid.: 288)

la anti-utilitarista. En tanto estos dltimos encuentran inspiracién en la ética aristotélica y pueden incluso desear un
acercamiento con Kant, la orientacién anti-kantiana encuentra inspiracién, en cambio, en Hume, Hutcheson y, en
general, en la tradicion de los sentimientos morales. Slote pertenece decididamente a la serie de autores criticos de
la tradicion kantiana y racionalista en ética. En este sentido, Rosalind Hursthouse (2013) sefiala que la desviacién
mas radical de la tradicién ética antigua, se encuentra representada en Michael Slote, cuyo posicionamiento abreva
de Hume, Hutcheson, Martineau y la ética feminista del cuidado.
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A pesar de visibilizar un agudo contrapunto, la respuesta de Slote no resulta
enteramente satisfactoria: mi impresion es que su posicionamiento no nos ofrece, en
definitiva, un criterio normativo que permita orientar la disposicion empatica sin que ello
actie en detrimento de la imparcialidad. Si bien nos sugiere, a partir de su
conceptualizacion, que la empatia judicial —si se me permite esta expresion— debe ser
ejercida de manera equilibrada, esto es, teniendo en cuenta a todas las partes involucradas,
no nos dice con base en qué pauta hacerlo.” Su argumento es mas bien de calibre
descriptivo: pues simplemente nos dice que un juez acttia justamente cuando exhibe una
actitud empatica no parcial, esto es, arm6nicamente direccionada hacia todos los posibles
afectados. De esta manera, la tentativa de Slote parece enmarcarse mas bien en la
psicologia moral antes que en la ética normativa.

A juicio de John Deigh (2013: 293), el problema con la posiciéon de Slote es que
privilegia en demasia la dimension afectiva en su interpretacion de la empatia, cosa que va
enteramente de la mano con su vision sentimentalista del fundamento moral. Para
diferenciar su posicion de la de aquél, Deigh defiende una acepciéon puramente cognitiva
de empatia: el estado en virtud del cual nos volvemos conscientes de los pensamientos,
sentimientos, percepciones e intenciones de otras personas (Deigh, 2011: 74). Dada esta
definicion, lo que resulta esencial a la empatia es la capacidad de comprender diferentes
perspectivas o puntos de vista. A entender de este autor, la empatia es también esencial
para la moralidad: si no fuéramos capaces de adoptar la perspectiva de otros, no nos seria
posible cooperar mutuamente.>* Concebida en esta direccion, la empatia desempeia segin
Deigh un rol crucial aunque no reconocido, en la ética de varios fildésofos racionalistas,
inclusive en Kant (Ibid.: 75).

Teniendo en cuenta lo anteriormente sefialado, la tesis fuerte defendida por Deigh
con relacion al rol de la empatia en la jurisprudencia es la siguiente: una interpretacion
solida de la ley requiere de la empatia. Pues se debe ser sensible a las perspectivas de las

diferentes personas cuyos intereses son afectados por la ley o pueden llegar a serlo en caso

19 Dado su alejamiento de la tradicion racionalista, tal como se ha advertido con anterioridad (nota al pie N° 10),
Slote no menciona en sus discusiones a la virtud de la phronesis o sabiduria practica. Segiin R. Hursthouse (2013),
sin embargo, tal cosa debe suponerse para que su concepcién sobre la motivacion moral resulte inteligible, esto es,
la proclama segn la cual los motivos virtuosos deben tomar en cuenta al mundo y ser balanceados.

20 John Deigh toma como base de sus andlisis la concepcién piagetiana sobre el desarrollo moral en los nifios. Segin
esta visién, la evolucién moral consiste en dejar de ver a las reglas como normas rigidas e incuestionables para
pasar a concebirlas como el producto de una empresa cooperativa, donde las reglas son acordadas y estan abiertas al
cuestionamiento y la variacion. Este transito en el que se entrevé la maduraciéon moral del sujeto, iria de una
“moralidad de la coaccién” a una “moralidad de la cooperacion”.
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de que ésta sea aplicada a su situacion. Cuando la ley, por el contrario, es interpretada a
partir de una ausencia de empatia hacia los afectados o eventuales afectados, cuando la ley
se aplica sobre la base de una lectura “estricta”*, luego es muy probable que el resultado
sea injusto.*

Podria decirse que la postura de Deigh posee un gran atractivo, ya que parece eludir
el riesgo que una interpretacion puramente afectiva conlleva: es decir, si la empatia alude a
un estado cognitivo, no habria razones para temer su presunta amenaza contra la
imparcialidad. Mas bien lo contrario: asi entendida, la empatia seria la condiciéon de
posibilidad de la imparcialidad. Bajo esta luz es plausible afirmar que, la imparcialidad de
las sentencias judiciales depende de que el juez haya considerado previamente y en forma
equilibrada, todas las perspectivas de los actores involucrados en el caso. En este sentido,
la destreza para considerar diferentes perspectivas, semeja constituir incontestablemente
parte esencial de la labor de los jueces.

Con todo el atractivo que pueda poseer, la propuesta de Deigh presenta un problema
en principio conceptual, el cual se manifiesta en su manera de entender la empatia:
definirla en términos enteramente cognitivos parece ser una contradiccion en los términos
(Brunstein, 2015: 22). Ello es asi porque es imposible eludir el hecho de que “empatia” se
configura primordialmente a partir del vocablo griego pathos. Este refiere a la capacidad
de ser afectado, a la capacidad de sentir y padecer. La empatia posee luego una dimension
afectiva que, mal que a Deigh le pese, debe ser reconocida; de lo contrario, ya no
estariamos frente a ella, sino a un fenémeno de naturaleza desemejante.

Las dificultades con que tropiezan tanto una interpretacion exclusivamente
cognitivista como emotivista de la empatia, conducen a pensar que es necesario plantear
una concepcion que integre ambos aspectos.?® La empatia presume tratarse de un
fenomeno complejo que envuelve a un tiempo rasgos perceptuales y emotivos que

dificilmente podemos separar. Por ejemplo, la disposicion afectiva por la que tendemos a

21 Por “lectura estricta” debe entenderse en este contexto, aquellas interpretaciones exclusivamente apegadas a la letra
de la ley o fundamentalmente preocupadas por identificar cudl es la regla implicita en la jurisprudencia precedente
para aplicar al caso presente.

22 Para ejemplificar su posicion, John Deigh (2011) analiza en detalle el caso de Lilly Ledbetter, un caso que podria
considerarse “dificil" y que llegé hasta la Corte Suprema de los Estados Unidos. Deigh analiza, en efecto, el fallo
dividido que el caso obtuvo, mostrando cémo el veredicto que se impuso fue injusto por evidenciar una falta de
empatia hacia la perspectiva de la acusada; el fallo disidente, en cambio, ejemplificaba el modo en que la empatia
posee un rol eminente dentro de la jurisprudencia.

23 A raiz de los aspectos objetables que P. Brunstein encuentra en la concepcion de John Deigh, propone en su
articulo una “concepcioén interdisciplinaria e integral de empatia”, en donde no se vislumbre una separacién tajante
entre aspectos cognitivos y emotivos (Cf. Brunstein, 2015: 27)
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ayudar a quien esta en peligro, debe envolver a la vez la percepcion de que efectivamente
se encuentra en peligro. Quiza las perspectivas un tanto sesgadas que tanto Slote como
Deigh nos ofrecen, se explican en cierta medida por la influencia decisiva de Hume sobre el
primero y de Kant sobre el segundo. En términos un tanto reduccionistas, el problema que
sus respectivas concepciones de empatia poseen, refleja el problema que a las teorias éticas
sentimentalistas o puramente racionalistas se les plantea: a la primera suele reprocharsele
su irracionalismo —dado el antagonismo que presenta entre razéon y pasion, y el
predominio de la segunda sobre la primera—; al racionalismo suele reprocharsele una
vision poco realista de la condicion humana, justamente por dejar fuera de su marco
conceptual a las emociones.

Dadas estas limitaciones, la vision aristotélica parece estar mejor equipada para
proveernos de una concepcion mayormente adecuada —esto es, integral- de empatia.
Recordemos su afirmacion conforme con la cual las virtudes éticas estan referidas tanto a
acciones como a pasiones. Una accién es justa no sélo por estar realizada de cierta manera
sino también por serlo a partir de cierta disposicion. Con el marco conceptual aristotélico
puede proponerse luego, a titulo exploratorio, entender a la empatia como el correlato
emocional de la virtud de la justicia. Por otra parte, para este enfoque es perfectamente
compatible sostener a un tiempo la relevancia decisiva de las emociones morales junto con
el papel regente de la razéon. De hecho, es la razén quien regula las emociones: hay
respuestas emocionales apropiadas e inapropiadas, siendo aquélla la unica capaz de
determinarlo. Desde el punto de vista aristotélico, en efecto, las emociones son permeables
a la razon y se dejan modelar por ella; en consecuencia, es posible una educacion
sentimental.

En la optica del estagirita, el agente virtuoso sabe como actuar en el momento
oportuno por las razones correctas y desde una disposicion recta. Si trasladamos este
esquema conceptual a la practica judicial, puede decirse que un juez virtuoso es aquel que
delibera correctamente y arriba a una sentencia justa, haciendo todo esto, ademas, desde
una disposiciéon emocional adecuada. Dada asimismo la teoria aristotélica del justo medio,
un juez no deberia ser ni demasiado empatico ni traslucir en su conducta una falta de
empatia. Ahora bien, queda todavia sin resolver la cuestion relativa a la imparcialidad, esto
es, de qué modo le es posible a la empatia no interferir con ella. A este respecto, creo que la

perspectiva aristotélica nos coloca en las vias adecuadas para proporcionar una respuesta
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satisfactoria. Y ello por dos razones: porque su concepcion de virtud habilita la
incorporacion de una nocion integral de empatia —donde confluyen los aspectos emotivos y
cognitivos— y porque su teoria ética nos provee de un fundamento racional, lo cual se
trasluce en el esquema de las virtudes a partir de la centralidad que la virtud de la
phronesis o inteligencia practica posee.

Es consabida la relevancia y centralidad que esta virtud intelectual posee en el
horizonte de la teoria aristotélica, dado su papel unificador: sin phronesis las llamadas
virtudes éticas o del caracter —entre las que Aristo6teles cuenta a la virtud de la justicia— no
encontrarian un cauce adecuado de aplicacion. Tal como Linda Zagzebski (1996: 240) ha
senalado, la phronesis posee tres funciones caracteristicas: la determinacioén del justo
medio; la de mediar entre virtudes que hacen demandas contrapuestas; la percepcion de
los rasgos relevantes del caso concreto en vistas de su resolucion. Dadas estas
caracteristicas, salta por si misma a la vista la importancia de esta virtud para el ejercicio
de la judicatura. Si la inteligencia practica es capaz de modelar las emociones —tal como la
concepcion aristotélica reconoce—, entonces no habria motivos para suponer que, una vez
admitida la entrada de las emociones, el sujeto perderia su capacidad de control y
manejo.>* En el caso que aqui nos ocupa, no habria razones para temer que un juez con la
virtud intelectual de la phronesis, pudiera ceder a emociones inapropiadas —por ejemplo
aminorando una pena por ceder en exceso a su inclinacion empatica hacia el convicto*—.

Quisiera finalizar con la mencion de una fina observacidon realizada por Arleen
Salles, la cual nos provee de una pista —en mi opinion acertada— para resolver el aparente
conflicto entre emocion e imparcialidad. A juicio de la autora, se suele contraponer la
imparcialidad a la emocioén bajo la premisa de que la primera se sustrae o esta exenta de la
segunda. Se piensa asi que la parcialidad —tipicamente suscitada por la emocion—
constituye la contracara de la imparcialidad, incélume e impertérrita frente a la amenaza
representada por aquélla. Sin embargo —nos dice Salles (1999:221) —, no es necesario
pensar a la imparcialidad como a “una actitud de indiferencia, desinterés y desapego”.

Pues quien se siente motivado a obrar con imparcialidad, no lo hace precisamente en

24 En opinién de Arleen Salles (1999: 220), una de las razones aducidas por quienes se niegan a conceder un rol
protagénico a las emociones dentro de la moralidad, reside en nuestra pasividad respecto de las mismas: no
podemos controlar las emociones, y por tal motivo no somos responsables frente a ellas. La vision aristotélica
desafia manifiestamente semejante tesitura.

25 En el otro extremo —tratandose igualmente de una practica viciosa, segun la teoria aristotélica del justo medio— se
ubicaria el caso del juez que, por carecer de empatia, procuraria por todos los medios endurecer al maximo una
condena.
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virtud de su indiferencia; muy por el contrario, lo hace porque le importan y movilizan la
justicia y los derechos de los demas. Desde esta 6ptica, lo que caracterizaria a una persona
imparcial y justa es su apego hacia fines moral o juridicamente deseables. Si ello es asi,

entonces la emocion seria constitutiva de la imparcialidad.
4. A modo de cierre

He comenzado refiriéndome en este trabajo al giro aretaico que la filosofia del derecho
emprendi6 en los tltimos decenios del Siglo XX. He intentado evidenciar su parentesco
directo con la ética de la virtud y de qué manera este ultimo concepto se vierte al ambito
juridico. En especial, hice alusiéon a la llamada Virtue Jurisprudence, una promisoria y
reciente linea de investigacion en filosofia del derecho que, entre sus principales
pretensiones, se propone tematizar las virtudes judiciales. Alineandome con este enfoque,
he propuesto pensar a la justicia en conexion con el concepto de empatia, reconstruyendo
algunas de las principales posiciones actuales al respecto, a saber: la de Michael Slote y la
de John Deigh. Siendo valiosisimos los aportes de estos autores, he procurado mostrar
que, con todo, sus planteos adolecen de ciertas flaquezas, debidas sobre todo a sus
concepciones un tanto unilaterales de empatia. En compensacién, he sugerido que
Aristételes nos provee de una concepciéon integral y de un tipo de teoria ética méas
adecuada para enfrentar las objeciones que se suelen dirigir a quienes avalan la
incorporacion de las emociones tanto en el terreno moral como juridico.

Se ha visto que una cuestion especialmente acuciante, es la de cbmo hacer para que
la empatia no erosione la imparcialidad, virtud por antonomasia del buen juez. Segin se ha
intentado mostrar, no solo se puede hacer frente a este reparo sino incluso desmantelarlo a
partir de estos presupuestos: 1) un juez prudente —aquel con sabiduria practica—,
dificilmente se vea desbordado por sus emociones, ya que éstas han sido modeladas por su
razon; esto nos permite postular que, al darse tales condiciones, el mismo es capaz de
actuar con base en una disposicion empatica recta; 2) la imparcialidad involucra en un
importante sentido a la emocion, porque la actitud por la que nos vemos llevados a
considerar equitativamente nuestros intereses y los de los demas, lejos de tratarse de una
actitud fria y desapegada, esta henchida de estima hacia la justicia y los fines moralmente

deseables. Es probable que estas aproximaciones no resulten para algunos enteramente
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convincentes. No obstante, considero que nos colocan al menos en las vias adecuadas para
seguir pensando y profundizando la conexion entre empatia y justicia, cuestién sobre la
que resta aun mucho por hacerse, dada su muy reciente tematizacion en el dominio de la

ética judicial.
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Cine y Ciencia

SHIFTER NO CINEMA: O HOMEM E O ANIMAL EM CENA

Shifter in the Cinema: The Man and the Animal On the Scene

Ana Liacia Machado da Silva
(UNIP, Brasil)

Resumo

Shifter é um termo empregado na literatura paranormal americana para referir a
personagem que se transforma em animal. Essa literatura passou a influenciar o
cinema, como visto na série Crepiisculo (2008, 2009, 2010, 2011, 2012) e em A garota
da capa vermelha (2011). Com base na pergunta até que ponto a condicao shifter leva a
uma abertura para a animalidade, a discussdo fundamenta-se nos Estudos Animais e
busca caracterizar a personagem shifter, bem como comparar essa personagem com a
metamorfose ocorrida no filme icone A marca da pantera, da versao de 1982.

Palavras-chave: Personagem shifter | Animalidade | Metamorfose.

Abstract

Shifter is a term employed in the American paranormal literature to refer to a character
who transform itself in an animal. This literature influenced cinema, like it can be seen
on Twilight (2008, 2009, 2010, 2011, 2012) and in Red Riding Hood (2011). On the
base of the question: To what extent the condition of a shifter leads to an opening to
animality? The discussion here is grounded on the Animal Studies and it searches to
define the shifter, in order to compare this character with the metamorphosis occurred
in the iconic film Cat People, version of 1982.

Keywords: Shifter Character | Animality | Metamorphosis.
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Shifter designa mudanca de uma personagem humana em animal ndo humano. Esse

termo vem sendo empregado em textos literarios americanos e significa, basicamente, a
condicao de uma personagem em se transformar em animal. O shifter é visto, também, no
cinema, como na série Crepiisculo (2008, 2009, 2010, 2011, 2012) e no filme A garota da
capa vermelha (2011), nos quais ha personagem que vira lobo.

A criacao de histoéria de shifter — bem como o termo “shifter”— esté crescendo desde
a primeira década do século XXI. Encontra-se grande ntimero de publicacdo de literatura
paranormal americana e fanfics, estendendo-se a filmes, séries televisivas®, games. A
metamorfose esta inserida em ficgoes diversas na historia cultural, nao sendo, entao,
novidade; porém as narrativas de shifter apresentam peculiaridades diferentes.

Ressalta-se que essa literatura ndo remonta a fabula nem retrata um viés alegoérico
ou naturalista. Assim, nao segue histérias tradicionais, em que os animais reiteram
estere6tipos ou podem representar-se simbolicamente. Nao se trata também de narrativas
com personagens animais humanizados ou simulacros de humanos. As personagens
shifters nao sao animais nao humanos com caracteristicas humanas; ou, no outro extremo,
igualmente nao sao personagens animais mais humanos do que os humanos.

Essa literatura nao se destina a crianca — ao contrario das fabulas, por exemplo — e,
segundo critérios estéticos, nao se iguala a obras como A metamorfose, de F. Kafka, A
paixdo segundo G.H., de C. Lispector, ou O livro das feras, de P. Highsmith. Na verdade,
essa literatura de shifter destina-se ao publico adulto, principalmente aquele habituado aos
romances “4gua com agtcar” de banca de jornal e que ampliou ou migrou para a literatura
shifter.

Enfim, sdo obras enquadradas como paranormais, eroticas e, muitas delas,
homossexuais masculinas. Sao consideradas paranormais pela presenca de personagem
shifter pantera, ledo, cao etc., com destaque ao shifter lobo; dragao ou shifter dragao; fae
(fada tanto feminina quanto masculina); vampiro (sao inimeras as histérias com a
presenca concomitante de shifter e vampiro), anjos (ou demonios).

O enredo desenvolve-se dos relacionamentos amorosos entre homem/mulher,
homem/homem e mulher/mulher, desde que um dos pares seja shifter. Determinadas

narrativas sao bizarras ao tratar de um relacionamento amoroso entre, por exemplo,

26 Entre as produgdes televisas, constam a série americana Teen Wolf, com estreia em 2011, com personagem shifter,
e a série Animal, com apenas uma temporada em 2014, pelo canal GNT, em que a teriantropia é considerada um
disturbio.
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shifter coelho e shifter dragao. Tais historias de amor, em geral, possuem um cenario de
fundo de suspense, com género policial e/ou de apenas de violéncia. Sao poucas aquelas
com fundo psicolégico ou questao social.

Entre as autoras, destacam-se A. J. Jarrett, Lynn Hagen, Stormy Glenn e tantas e
tantas outras com seus nomes e/ou com pseudonimos, cujas obras possuem publicacao
impressa, mas principalmente versao digital ebook.

As obras sao traduzidas em varias linguas, incluindo portugués e espanhol, e
divulgadas em blogs. Contudo, o maior acesso a elas deve-se a traducao e a divulgacao nao
autorizadas. Por meio das postagens nesses mesmos blogs, verificam-se a extensdao de
paises leitores e que o publico se constitui basicamente de leitoras.

Assim, as producoes filmicas Crepusculo e A garota da capa vermelha, cujas
estreias ocorreram entre o final e o inicio das primeiras décadas deste século, tém
influéncia dessa atual literatura. Em contraponto, o filme A marca da pantera, da versao
de 1982, foi selecionado para este estudo por ser um icone do género de histéria de
metamorfose, mas sem se incluir na nova demanda da narrativa de shifter.

Nesse contexto, sao dois os objetivos deste estudo. Um deles é caracterizar a
personagem shifter e o outro consiste em comparar essa personagem shifter com a
metamorfose ocorrida no filme A marca da pantera (1982), partindo da pergunta: até que
ponto a condicao shifter leva a uma abertura para a animalidade?

Para chegar a resposta e atender aos objetivos, este estudo insere-se no campo de
pesquisa Estudos Animais, cujas tematicas concernem ao animal propriamente dito, a
discussao sobre animalidade e a relacdo entre homens e animais nao humanos. Devido as
referéncias sobre animalidade de Foucault, concepcao de devir-animal de Deleuze e
Guattari, estudos zoontolégicos de Wolfe, entre outras, a fundamentacao tedrica constitui-
se hibrida com carater transdisciplinar. Assim, nesse campo, segundo Maciel (2008; 2011),
a abordagem vai desde a interseccao entre humanos e animais nao humanos, com inflexao
filosofica, ficcoes do animal e animalidade por meio de textos zooliterarios diversos até o

enfoque biopolitico dado as relacoes entre animalidade e soberania, corpo e imaginario.

PKOMETEICA Revista de Filosofia y Ciencias 82

www.prometeica.com num. 12, afio V (2016)



http://www.prometeica.com/

Shifter e sua constituicao moérfica

A transformacdao em animal das personagens indicadas neste estudo® induz ao
pressuposto da condi¢do primeira de hominalidade. Ou seja, a no¢cdo de hominalidade é
confrontada com a de animalidade e cria o questionamento sobre até que ponto a condicao
shifter dessas personagens leva a uma abertura para a animalidade.

O confronto homem x animal nao humano é decorrente do pensamento ocidental,
principalmente da demonizacdo dos deuses antigos e pagdos pelo cristianismo, da
consolidacdo cartesiana sobre a supremacia identitaria entre pensamento, consciéncia e
linguagem, dos quais os animais nao humanos sao desprovidos, bem como da atribuicao
hegeliana a consciéncia de espirito.

A teriantropia — entendida como forte ligacao entre homens e animais — nao é aceita
na corrente ocidental e, por consequéncia, o animal passa a ser considerado o Outro. Na
distincao lacida de Benedito Nunes (MACIEL: 2011), o homem da cultura ocidental se
opde ao animal e ao primitivo, que sao considerados o Outro. Assim, o animal é o Outro.
Ao contrario do homem, o animal nao humano vive no meio da natureza, aliena-se da
cultura e é submetido aos homens. Nessa submissao, o animal, que nao tem instinto de
maltratar, sente dor. Assim, o primitivo — o indio, o selvagem — é o Outro; o segundo Outro
por possuir “mentalidade primitiva”, na concepcdo antropolédgica tradicional (cf. LEVY-
BRUHL: 2008). Esse tipo de mentalidade significa que o indio nao apenas esta ligado a
natureza como também participa dela com potencialidade mistica.

Na sintese feita por Dominique Lestel (MACIEL: 2011: 29), homem e animal nao
humano distinguem-se por meio dos seguintes sinais:

e O numero de cromossomos, comumente evocado, passa de 48 (como os dos
chimpanzés atuais) para 46 nos hominideos, ha 25 milhoes de anos.

e A tibia é alongada e o bipedalismo adquirido. Com seus quadris estendidos e
sua bacia de chimpanzé, os australopitecos encarnam uma etapa crucial no
processo de hominizacao.

e De importancia variavel, a melhora da visao, o pé transformado, a mao

liberada, o maxilar modificado para uma denticdo que permite mastigar

270 jovem rapaz Jacob Black, da série Crepusculo, € um shifter lobo; Cesare, em A garota da capa vermelha,
surpreende o publico ao ser o lobo da histdria; e Irena Gallier transforma-se em pantera, no filme A marca da pantera.
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alimentos variados e um focinho achatado.

e O uso generalizado da ferramenta: mais complexas que aquelas construidas a
partir da eliminacdo de alguns fragmentos de silex, os famosos “esferoides”,
essas ferramentas de punho remontam a 3 milhdes de anos.

e A fala e o uso de simbolos usualmente considerados as maiores
caracteristicas da “saida” da animalidade. O Homo erectus ja podia falar. Ele
possuia ao menos habilidades psicologicas e cognitivas. Os cranios
mostravam uma cavidade que corresponde bem a area de Broca. Jeffrey
Laitman considera até mesmo que o Homo erectus possuia a laringe
requerida, a diferenca do australopiteco, que tinha ainda a garganta de um
macaco.

As personagens shifters nas narrativas literarias sdo seres humanos. Fisico-
biologicamente, sao bipedes, capazes de usar as maos e possuem aparelho fonador para a
fala. Na esfera cognitiva, sdo inteligentes e exercem diversas fun¢des no campo do
trabalho. Socialmente, sao interativas umas com as outras, vivem em comunidade e
enfrentam as desigualdades socioeconomicas. Trata-se de homo erectus, que nasce, torna-
se adulto, é produtivo, casa-se e morre.

Enfim, a personagem shifter possui todas as caracteristicas humanas:

1. dados organicos: saude e estado funcional.

2. dados psicologicos: identidade, auto-estima, aprendizado.

3. dados sociais: relacionamento, privacidade, sexualidade.

4. dados comportamentais: habitos, vida profissional, lazer.

5. dados materiais: economia privada, renda, habitacao.

6. dados estruturais: posicao social, significado da propria vida.

No entanto, diferente do ser humano, essas personagens tém uma caracteristica
incomum ou até mesmo fantastica; elas passam pelo processo de metamorfose: mudam
sua condicao de ser humano para animal nao humano.

No filme da série Crepiisculo, a personagem shifter é o jovem Jacob Black, que, ao
chegar aos 15 anos passa pela primeira vez pela mudanca, transformando-se em lobo. Sua
constituicdo fisica passa a ser semelhante a de um lobo: quadripede, focinho alongado,
pelo por todo o corpo. A diferenca esta no tamanho, maior do que um lobo comum. Além

disso, os sentidos ficam mais agucados, geralmente o olfato e a audicao, o instinto para
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caca aumenta e a defesa é ampliada, abrangendo tanto a autodefesa quanto a defesa das
pessoas proximas e queridas.

Na literatura, quando em condi¢cdo de animal (lobo, jaguatirica ou outro), a
personagem tem mais energia e forca e sente necessidade de estar em grupo. Essas
caracteristicas sao aferidas no shifter Jacob Black.

Nao obstante, tais mudancas fisicas sao as mesmas dos shifters da literatura.

Outro aspecto constituinte morfico é a propria condicao shifter. Em uma das obras
literarias, uma das personagens shifters explica:

Ninguém estd certo de quando tudo comecgou, ou mesmo quem foi o
primeiro shifter lobo conhecido. Ser um shifter é apenas uma coisa aleatoria,
como uma pessoa que tem olhos azuis. Estad apenas em seu DNA (...) um shifter
nasce, nao se transforma, e pode mudar sempre que quiser. Nao é escravo da lua.
(JARRETT, A. J. Matilha Nehalem, vol 14, p. 66-67)

Em outras palavras, a metamorfose é natural e genética. Nao é uma opc¢ao pessoal
nem garantia de que os descendentes também serao shifter.

A transformacao fisica e a heranca genética, do mesmo modo, siao fatores
constituintes nos filmes A garota da capa vermelha e A marca da pantera.

No primeiro filme, a personagem shifter ¢ Cesare, um homem adulto, que muda
para lobo. Ele, em sua forma lupina, igualmente tem pelos no corpo, focinho alongado e é
quadrupede, e sua forca supera a de um homem e a do lobo comum. Sua mudanca é devido
também ao fator genético, mas o diferencial estd na primogenitura; apenas o(a) filho(a)
primogénito(a) é um shifter, com condi¢cao para passar pela metamorfose.

No segundo filme, a personagem Irena Gallier, jovem mulher, descobre na fase
adulta sua heranga familiar: transformar-se, no caso, em pantera. Seu animal ndo supera o
animal pantera comum; Irena Gallier torna-se tal qual uma pantera em sua constituicao
morfica.

De forma geral, personagem shifter tem controle sobre quando mudar:

Retomando o questionamento inicial sobre até que ponto a condicdo shifter leva a
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uma abertura para a animalidade, apenas a constituicdo morfica da personagem Irena
Gallier corresponde a naturalidade da constituicio do animal (pantera). As outras
personagens passam a ter caracteristicas morficas de animal, mas estas ultrapassam em
tamanho e forca do animal (lobo) comum.

Outra conclusao parcial é a influéncia da literatura paranormal no cinema. Além da
série Crepiisculo, cuja personagem corresponde as caracteristicas morficas de um shifter
literario, nao se pode esquecer que a historia A garota da capa vermelha é uma
atualizacdo do conto Chapeuzinho Vermelho, de Charles Perrault, do século XVII. A
atualizacdo consiste justamente na figura do lobo. O lobo deixa de ser personagem animal
e passa a ser um shifter, ou seja, um humano que por heranca genética pode mudar para a

condicao animal nao humano.

Comunidade hibrida

Nas narrativas filmicas, humanos e shifters se interagem e formam uma
comunidade hibrida. Torna-se necessario saber, segundo enfoque da ecologia politica, que
relacdo as comunidades humanas podem manter com as comunidades animais.

Essa comunidade hibrida opde-se a no¢ao de vida selvagem. A personagem shifter
convive com humanos e, nesse caso, em ambiente considerado civilizado. Nao se tem,
entdo, oposicdo vida selvagem x civilizacdo nas narrativas, e a convivéncia ocorre,
portanto, em ambiente urbano.

Vida urbana, conforme Papageorgiou (1976), engloba aspectos ambientais,
habitacionais, urbanos, sanitarios, sociais. Sobre o ambiente, este se relaciona, por
exemplo, a domesticacdo e domiciliacdo; no caso da habitagdo, trata-se desde a
disponibilidade espacial até as condi¢oes de habitabilidade; os aspectos urbanos, por sua
vez, envolvem concentracao populacional, comunicacdo, seguranca, entre outras situagoes;
quanto aos sanitarios, assisténcia médica e mortalidade fazem parte dessa questao urbana;
e, finalmente, sobre os aspectos sociais, sistemas de classes, condi¢ao de trabalho, nivel
socioeconémico, consumo, necessidades, sexualidade, lazer sdo alguns exemplos de
preocupacao da vida urbana.

As trés personagens metamorficas compartilham sua existéncia com humanos em

uma ruptura das dicotomias homem x natureza (selvagem). Se ha convivéncia entre
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homem e animal nas narrativas filmicas, essa convivéncia se da na vida urbana, que se
contrapoe a vida selvagem e aponta para a animalidade tipica urbana, que é o animal
doméstico.

A nocao de domesticacdo recupera, no minimo, trés fatores relevantes, como
indicados por Haudricourt e Dibie (cf. LESTER, In: MACIEL: 2011). Um deles é sobre a
apropriacdo do animal pelo homem. Sobre esse fator, as personagens humanas nao se
apropriam do shifter. Outro fator é a utilizacdo do animal pelo homem. Da mesma forma,
nas narrativas, nao se verifica tal fator. Por fim, a familiarizacdo do homem e do animal.
Nas narrativas, os humanos desconhecem a existéncia de shifter em sua comunidade. Na
analise, enfim, os shifters nao sao animais domésticos.

Na verdade, a nocao de animal doméstico nao é conhecida por todos os povos ou em
todas épocas historicas. Os indigenas, por exemplo, encontraram animais domésticos pela
primeira vez com o advento da colonizacao. O impacto, em muitos casos, foi traumatizante.

O shifter lobo Jacob Black, da série Creptisculo, faz parte da comunidade hibrida,
dividindo-a com humanos, que poucos conhecem sua capacidade de se metamorfosear. No
caso dele, a alteridade é dupla. Ele é o Outro por ser animal e por sua descendéncia
indigena. Contudo, devido ao desconhecimento dos humanos sobre a existéncia de shifter,
a personagem convive com eles, ajudando a consolidar a comunidade.

Enfim, as narrativas shifters nao fazem parte dos movimentos ecologicos atuais e,
também, nao refletem a proliferacao dos bichos de estimacao instaurada em um novo tipo
de relacdo com os animais na cultura, em que o jogo de oposicao, transformado
profundamente na segunda metade do século XX, substitui o par animal doméstico/animal
selvagem pelo par animal de estimacao/animal a ser preservado.

Ao pensar na configuracao do animal em comunidade com o humano, nao é apenas
o animal doméstico que pode conviver com o humano; os animais selvagens também
podem figurar nesse tipo de comunidade. Na vida urbana, em que se instaura essa
comunidade, o selvagem (lobo, pantera) sé se relaciona com a comunidade por meio do
zoologico.

Zoologico comeca sua expansao com a coldnia europeia e sua localizacao serve de
espaco para exibicao e estudo de animais provenientes de diversas regioes. Zoologico e
cidade tornam-se espacos em que a natureza fica inserida em situacOes opostas, tensas e

complexas. No dizer de Bravo (In: MACIEL: 2011: 226):
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O zooldgico opera como fragmento de vida selvagem incrustado no
espaco urbano do qual se aproxima e se distingue, rocando-o e limitando-
0. O crescimento da vida urbana distanciou os animais de espaco comum
(compartilhado) com os humanos e os confinou a celas onde podiam ser
observados pelas massas urbanas.

A grade passou a ser servir como primeiro contato entre o homem e o animal,
funcionando como uniao e separac¢ao entre dois universos opostos, porém contiguos e em
contato.

Nas narrativas filmicas, encontram-se dois pontos de vista opostos sobre o
zoologico. O zoologico, que passa a representar a relacao animal e homem na vida urbana,
raramente faz parte do nicleo draméatico nas narrativas literarias paranormais. Assim,
como no modelo dessas narrativas, o zoologico é completamente ignorado na série
Creptsculo.

Quanto ao filme A garota da capa vermelha, a histéria é ambientada na Idade
Média, antes da proliferacao desse espaco gradeado.

A situacao é extremamente oposta no filme A marca da pantera. Nesse filme, o
zoologico € cenario fundamental tanto para o desenrolar da historia quanto para a decisao
final da personagem Irena Gallier, que opta pela condi¢do animal, mantendo-se pantera e
presa como animal selvagem no zooldgico.

Referéncia a zoologico, portanto, nao caracteriza a animalidade nas narrativas
shifters. Na verdade, referéncia a zoologico leva a conscientizacdo de que a personagem
shifter € uma mistura de homem e animal, mas o shifter leva uma convivéncia cotidiana e

comum a do homem.
Shifter: abertura para a animalidade?

O hibridismo nao estd apenas na convivéncia entre shifter e humanos em uma
comunidade. O shifter é uma personagem que possui corpo hibrido de homem e animal.
Sua constituicao corporal oscila entre a precariedade do corpo, com base em sua fisiologia,
e a abertura para a animalidade.

A imagem é um lobo (ou pantera) de corpo antropomoérfico, cuja transformacao tem

forma provisoria e o corpo modificado parte e volta para o humano. Assim, ocorre com as
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personagens deste estudo. Nesse ponto de vista, conforme Bataille (1993: 19), a
animalidade é “o imediatismo ou a imanéncia”.

Os corpos hibridos e metamoérficos residem na sua pele, em transformacao daquilo
que nao é o sujeito nem o objeto. Como chama Julia Kristeva (cf. JORGE In: MACIEL:
2011), € uma aparicao abjeta: corpo com uma presenca extremamente outra. O homem se
transforma no Outro.

Transformado, o shifter lobo Jacob Black, da série filmica Crepisculo, tem
ferocidade ou forca biologicamente inscrita no corpo e se converte a um grande sistema
sensorial, o qual se torna mediador na relacao do shifter com o mundo. No entanto, a
personagem — na pele de lobo — mantém sua identidade humana, uma vez que ela
continua com os tracos essenciais que sao inferidos ao ser humano, tais como a memoria,
inteligéncia, raciocinio légico e linguagem. De forma geral, em condicao animal, essa
personagem nao perde a consciéncia.

Em A garota da capa vermelha, o shifter lobo igualmente se reveste da pele de
animal sem perder sua condicao de hominalidade, mas é considerado uma ameaca. Nao se
pode esquecer que se trata de uma historia ambientada na Idade Média, época de recusa a
animalidade e que esta ¢ relacionada a demonizacao.

Ser shifter, por conseguinte, é ser um demonio e representar todos os perigos, mal,
luxaria, violéncia, loucura, enfim, a designacao da bestialidade, que é deslocada para a
parte animal que existe em todo ser humano. Trata-se, como explica Foucault (2005), da
dimensao negativa da animalidade na cultura ocidental e, em especial, no contexto
medieval.

A metamorfose das personagens expoe apenas a superficie da animalidade sobre a
pele. As personagens sdo, entdo, a textura da animalidade; repousam na textura, na
pelicula. Enfim, a animalidade existe enquanto pele.

Diferente da personagem shifter, Irena Gallier, transformada em pantera, tem
existéncia imanente e imediata no que diz respeito a sua incapacidade de distinguir objeto,
ou seja, torna-se animal que nao percebe diferenca entre ele proprio e seu entorno.

Na explicacao de Bataille (1993: 24),

h4 para o lobo [no caso de Irena Gallier, para a pantera] continuidade do mundo
e de si mesmo. Diante dele se produzem aparicoes atraentes ou angustiantes;
outras apari¢oes nao correspondem nem a individuos de mesma espécie, nem a
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alimentos, nem a nada de atraente ou de repulsivo; a partir dai, aquilo de que se
trata nao tem sentido, ou o tem como signo de outra coisa.

Na forma pantera, Irena Gallier perde a consciéncia, nao compreendo diferentes
objetos nem lhes da sentidos. Ela vivencia experiéncias sem distin¢des, sem consciéncia,
sem palavras.

As personagens shifters compartilham com o publico a sensacdo — aisthesis, na
concepcao classica. Irena, por sua vez, em sua forma animal, ndo mostra sua exploracao
sensivel nem faz inventario das formas de vida e de sensibilidade. Em sua forma animal, ha
o deslocamento para a identidade animal. A fronteira animal nao humano e humano é

rompida e, nessa ruptura, a pantera nao responde e nao representa o simbdlico.
Erotizacao e campo do afeto

A animalidade nos filmes coincide com o desejo sexual. Afinal, a animalidade é inerente a
pele. Porém, paradoxalmente, o erotismo é um fator diferenciador entre animal e homem.

O homem saiu de sua animalidade e chegou a hominizacao devido a determinados
critérios (cf. BATAILLE: 1993). Um deles é o trabalho, o qual é uma atividade
essencialmente humana com acdo compensatoéria. A arte é considerada outro critério
diferenciador, por meio da qual o homem se atribui uma imagem poética e consolida sua
hominizacao. Outro critério ¢ a erotizacao, que é propria do homem.

Os humanos sao animais que tendem a considerar os animais nao humanos como
meio para atingir um fim, em geral, utilitario, como alimentacao e vestuario. Na literatura
paranormal, a condicdo shifter torna-se pretexto para criacdo de historias eroticas. A
erotizacao esté subjacente e é a base das metamorfoses.

A personagem shifter sofre o calor do acasalamento ao encontrar seu companheiro,
passando a ter desejos sexuais que precisam ser satisfeitos para nao causar dor, loucura ou
até mesmo morte. O desejo sexual torna-se hiperbolico, porém esse acasalamento nao se
restringe ao ato sexual, uma vez que esta disfarcado de amor eterno.

Faz parte do destino de um shifter ter um companheiro (mate, em inglés). Este é
descoberto pelo cheiro ao exalar um odor tnico, sé identificado pelo shifter. Caso o casal
seja shifter, o reconhecimento é instantaneo; caso apenas um seja shifter, este identifica no

humano seu companheiro. O casal, apos o reconhecimento, é destinado a ter um final feliz
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(happy end), tal como ocorre em histéria 4gua com acucar.

O shifter Jacob Black, na série Crepiisculo, marcou cenas com forte sensualidade ao
aparecer, por exemplo, sem camisa. Ele, como os shifters literarios, identifica sua
companheira de vida na personagem Renesmee®®, filha do casal central da série. Em
Creptsculo, tal identificacao é designada de imprinting.

No filme A garota da capa vermelha, a sexualidade, o ato sexual e o desejo sexual
nao sao centrados na personagem shifter, mas na personagem principal, na propria garota
do titulo. Como ja foi dito, o shifter é uma ameaca e, como tal, desprovido de carater para
se tornar o mocinho da histéria e, por consequéncia, viver um amor eterno.

N’A marca da pantera, Irena Gallier transforma-se em uma pantera, que, na
cultura ocidental, é simbolo de sensualidade. O ato sexual nao apenas leva a
transformacgao, mas também a morte do parceiro. Em forma animal, Irena Gallier ndao tem

consciéncia de seu estado anterior — a de hominizacao, ultrapassando a textura de seu

animal.

Consideracoes finais

A crescente proliferacdo da literatura shifter reflete na literatura e no cinema com a
presenca de personagem shifter. A metamorfose nessas producoes atuais € marcada pela
superficialidade da pele, mais como uma causa ou um cenario para criacao de historias,
principalmente eréticas.

Essa superficialidade é refletida no ambiente em que as narrativas acontecem. Esse
ambiente ou cenério é a cidade, a qual, devido ao seu ecossistema antropico, possui o mais
elevado grau de artificialidade. Nesse contexto, shifter e humanos constituem uma
comunidade hibrida, em que animal doméstico e zooldgico nao fazem parte, uma vez que
shifter nao se caracteriza como animal doméstico, pois a personagem possui uma vida
urbana compartilhada com os humanos.

Na comparagao entre narrativa shifter e o filme A marca da pantera, constatam-se
diferencas e até mesmo oposicoes entre as historias. Apesar de sua carga forte de erotismo,

mas talvez justamente por causa dessa carga, A marca da pantera tornou-se um icone de

28 Na literatura paranormal, os companheiros sdo descobertos na fase adulta. Porém, ndo sao raras as obras em que
0 companheiro é descoberto enquanto este ainda esta na fase infantil ou adolescente. Nesse caso, ha espera para
a unido do casal.
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discussao sobre a relacio homem x animal no que concerne a luta contra o instinto, em
especial, o instinto sexual. Esse filme diverge dessa onda de producao shifter, uma vez que
a bestialidade ou a perda de hominalidade realmente diferenciam homem e animal nao

humano. Ou em outros termos, o publico tem de fato a aproximacao homem/animal.
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LA NEGACION DEL OTRO COMO OTRO ES INSIGNIFICANCIA EN ACCION
The Denial of the Other as Other is Insignificance in Action

Rafael Miranda Redondo
(CICC, México)

Resumen

En el articulo a continuacion abordamos la recepcion de la obra de Castoriadis en
America Latina a través de un ejercicio de dialogo con uno de los autores del numero 11
de PROMETEICA, Emanuele Profumi. En particular nos ocupamos de ilustrar el
contexto en el que dicha obra es recibida por los medios académicos y politicos en el
continente gracias a los desarrollos de Castoriadis en torno al fenémeno descrito de
aumento de la insignificancia, poniendo un énfasis particular en la nocion de
descomposicion social en cuya base se encontraria la crisis de autoreferencia en la
sociedad contemporanea. Para argumentar la relevancia de la nocion de
descomposicidon social hacemos uso de la manera como Castoriadis aborda la cuestion
del proyecto social en occidente y de la manera como su ausencia tiene un efecto
definitivo para la relacion de occidente a nivel global y muy particularmente respecto al
abismo que lo separa del mundo Arabe. Damos cuenta de todo ello teniendo delante los
recientes atentados en Paris y el conflicto actual que involucra las potencias mundiales
y el Estado Islamico.

Abstract

In the article below we address the reception of the work of Castoriadis in Latin
America through an exercise in dialogue with one of the authors of the number 11
PROMETEICA, Emanuele Profumi. We are particularly interested in illustrating the
context in which this work is received. In particular we want to show how Castoriadis
thought is received by Latin American academic and political circles. We understand
the context to be shadowed by the developments of Castoriadis around the
phenomenon described of the increasing insignificance, with particular emphasis on
the notion of social decomposition, on which one might find the crisis of self-reference,
faced by contemporary society. To argue the relevance of social decomposition, we use
the way in which Castoriadis addresses the issue of the social project in the West and
how its absence has a definite effect on the relationships of the West at a global level.
This is particularly relevant regarding the abyss that separates the West from the Arab
world; a reflection that takes place in view of the recent bombings in Paris and the
current conflict involving world powers and the Islamic State.
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¢Quiénes somos y desde donde hablamos?

En el numero 11 de la revista argentina Prometeica*® hemos visto con gran alegria que - en
importante medida gracias a la iniciativa de Emiliano Aldegani-, el pensamiento de
Castoriadis ha sido motivo de la entrega. A lo largo de nuestra trayectoria para difundir la
obra del autor en castellano hemos tenido el privilegio de participar en esfuerzos similares,
en el ano 2002 acompanamos y colaboramos para la ediciéon del numero 54 de la revista
espafiola extinta Archipiélago, dedicado a Castoriadis. Durante las ultimas décadas, desde
el sitio electronico Cornelius Castoriadis/Agora International 3°, seguimos con entusiasmo
la dedicacidon que revistas como la que anima en el espacio virtual la Fundacién Andreu
Nin* , asi como lo hicieran las -también extintas-, colombiana Ensayo y Error, argentina
Zona Erogena y mexicana Vuelta para dar a conocer la obra monumental del fil6sofo y
psicoanalista de origen greco-francés.

En este orden de cosas y por infortunio acostumbrado a la habitual indiferencia -
respecto al pensamiento de quien Edgar Morin denominara “un titdn del espiritu”, en
medios académicos y politicos latinoamericanos-, indiferencia de la que Francois Dosse se
lamenta en la biografia de Castoriadis de reciente publicacion (Dosse, 2014, p. 8), me
propongo relanzar el debate en las lineas a continuacién. Un debate, anticipo, no
casualmente disimulado o de plano negado por dichos medios, justamente por la
incapacidad de estos de asumir los desafios que ese pensamiento plantea. En efecto la
reivindicacion, desde su relevancia politica, del psicoanélisis y la critica radical respecto a
la teologia racional que subyace al determinismo con el que la tradicién filosofica heredada
habia renunciado a la razén de ser que estd en su origen, la interrogacion ilimitada, para
refugiarse en el comentario, la simulacion y con ello en la legitimacién del hecho
consumado, iba a hacer que las tradiciones del marxismo y del pensamiento posmoderno,
incluyendo al post-estructuralismo y los denominados estudios poscoloniales -derivados
de la antropologia cultural, de su relativismo y de la teologia de la liberacion-, vieran el

pensamiento de Castoriadis como una amenaza a sus fundamentos.

29http://www.prometeica.com/ojs/index.php/prometeica

30http://agorainternational.org/es/

31http://www.fundanin.org/acastoriadis.htm
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Hostilidad que se dirige a una propuesta de largo respiro, a su ontologia -y respecto
a lo que de ella deriva-, y que iba a interrogarse radicalmente en sus efectos respecto a los
fundamentos de la cultura politica tradicional del orbe hispanohablante y respecto a las
ciencias sociales practicadas en esa region lingiiistica, no se hizo esperar. Astutamente, en
particular los sectores de iglesia comprometidos en el continente y soterradamente
dictadores de la cultura contestataria oficial, iban a recurrir para el descrédito a los viejos
argumentos que han inspirado toda reaccion de clausura en “lo propio”, porque todo el
mal viene de afuera. El recurso de la identidad como algo esencial, criterio obviamente
manipulado segiin el destinatario del argumento retorico —Marx, Cristo y un numero
importante de neo-tedlogos serian latinoamericanos, sin saberlo-, iba a ocultar, con la
indiferencia respecto al pensamiento castoridiano, bajo la simulacién como cultura
politica, la apertura ante la alteridad radical que conlleva toda posibilidad real de
autonomia.

Paralelamente y en un acto desafiante frente a esa insignificancia algunos sectores
marginales en el continente, particularmente ligados al socialismo libertario y al
anarquismo, iban a encontrar en la obra de Castoriadis una fuente consistente de
inspiracion. Un dialogo todavia insipiente entre estos sectores y los sectores que en el viejo
continente habian librado la tentacion de la burocratizacidén, del tercermundismo
mesianico, de las ideas débiles y/o del pensamiento posmoderno, reivindicando la nobleza
de la politica y negandose a asimilarla a la fuente de todo totalitarismo, se ha venido
desarrollando en torno a la obra castoridiana, precisamente. Un dialogo inspirado del
cosmopolitismo y del internacionalismo, que no ha sucumbido al poder seductor de las
identidades y los comunitarismos, poniendo sobre la mesa la consigna, de venerable
ancianidad, segun la cual la filosofia y la filosofia que subyace a toda ciencia que se
reivindique como tal, unicamente se realiza a medias en el decir y solo encuentra la razon
ultima de su existencia en el hacer.

Una subjetividad reflexiva y deliberante en boca de un colectivo anénimo, que no
posee una teoria total sino que se enfrenta a la alteridad no sabiendo, o sabiendo muy
poco, del lugar a donde se dirige y que es como Castoriadis va a entender el proceso de
transformacién radical de la sociedad. Un colectivo an6nimo, en calidad de instancia
operante de manera latente en la autoconstitucion de toda sociedad y cuyo registro

explicito, en nuestro continente -por razones que hemos mencionado respecto, en
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particular, a las profundas raices catélicas de la cultura politica continental-, sigue siendo

una asignatura pendiente.

El ejercicio de doxai

Los contenidos esquematicos en lineas anteriores estan en el origen del ejercicio a
continuacion. En efecto un esfuerzo importante, en el sentido de asumir la asignatura
pendiente mencionada,?* creo que tiene que ver con dialogar con aquellos sectores que, en
otros paises y de manera particular en Europa mediterrdnea -también de tradici6on
catdlica-, han asumido el desafio de hacer una critica radical del marxismo -no solo como
ideologia de la burocracia-, de la cultura militante en sentido tradicional y de las ilusiones
del discurso identitario, desde Castoriadis.

En el mismo numero de Prometeica citado encontré diversos articulos que podrian
servir para retomar dicho dialogo, en particular me interesé en el articulo de Emanuele
Profumi (2015) que se propone mirar criticamente la cuestion del declive de la
autorepresentacion que, segin el autor es formulado por Castoriadis. En la perspectiva de
Profumi (2015, 73) es necesario, teniendo presente como Castoriadis piensa la sociedad
contemporanea, “rechazar la idea de descomposicion y elaborar una critica del presente.”
Esa tarea deber4 ser asumida a partir del proyecto de autonomia pensando en la naturaleza
de una “nueva forma de dominacion” que estaria emergiendo en las sociedades
occidentales bifurcadas en donde se oponen democracia y capitalismo, bifurcaciéon que se
va a manifestar a través de la alternativa entre la servil y activa defensa del statu quo y una
practica por la autonomia.

El autor va a abordar la cuestion explicando cémo Castoriadis entiende la
descomposicion social, la cuestion de la insignificancia y el conformismo. Una vez
expuestos esos contenidos desde la manera como él lee a Castoriadis, Profumi se va a
avocar a argumentar porqué, a su entender, no estariamos ante una descomposicion de la
sociedad y si ante la creacion de una nueva sociedad hetréonoma en la que prevalece la
servidumbre voluntaria. Una reflexion sobre crisis y polarizacion, haciendo uso de

recursos puestos a disposicion por autores como el filosofo Daniel Bensaid y el

32En otros campos mas del hacer hemos emprendido desde hace afios lo que corresponde, ver en particular la obra
institucional desde el portal de Agora International y la creacién de la Catedra Interinstitucional Cornelius Castoriadis.
(Para mayores detalles ver Miranda, 2014)
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psicoanalista Christophe Dejours, va a permitir a Profumi cerrar su texto dejando abierta
la interrogante respecto a los alcances en la materializacion de ese debate de los

movimientos sociales internacionales.
La institucion que nos habita

La cuestion en particular de la descomposicion social como la entiende Castoriadis (1982,
p. 12) me parece que es en efecto un punto fundamental en el anilisis de la sociedad
contemporanea. Los recientes acontecimientos en Paris, protagonizados, no por
“extranjeros”, sino por ciudadanos (Benslama, 2015) franceses y belgas en su mayoria
provenientes de la inmigracion y la manera como se esta perfilando lo que algunos han
llamado la tercera guerra mundial, con los bombardeos sobre los territorios controlados
por el Estado Islamico, nos ofrecen un campo de analisis fértil para poner a prueba el
alcance de dicha categoria.

En el texto citado Castoriadis va a abordar la cuestion de la categoria de la
descomposicion social vinculandola con un fen6meno que concierne a “todas las clases”.
Dicha descomposicion tendria lugar en un contexto -el de los paises capitalistas
desarrollados-, que habia evolucionado del estado de bienestar y de expansién a la alza
acelerada de los precios y al aumento grave del desempleo. A dicho proceso iba a
corresponde la pauperizacion de los medios dirigentes y los devastadores efectos de la
economia en los campos energético, de recursos naturales, del medio ambiente y de la
ecologia.

Ahora bien la esfera en donde dicha descomposicién, analizada por Castoriadis, nos
parece que tiene la mayor relevancia es aquella que se refiere a un proceso -minado por la
despolitizacion y la privatizacién de la vida, tendencias paralelas a la burocratizacion en
general pero en particular a la de los “aparatos” politicos y al acaparamiento de la toma de
decisiones en lo fundamental por los lobbies de todo tipo-, de derrumbe de la

autorepresentacion de la sociedad. Cito:

(...) que hay crisis de significaciones imaginarias sociales, que estas ya no
brindan mas a los individuos las normas, los valores, los referentes, las
motivaciones que les permiten a la vez hacer funcionar la sociedad y
mantenerse ellos mismos, mal que bien, en un equilibrio vivible ( el “malestar
banal” que Freud oponia a la “miseria neurética”) (Trad. RM) (1982 p. 21)
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Los efectos de esa crisis seran de proporcion en la medida en que todo individuo
debe ser portador de la representacion de si de la sociedad a la que pertenece.
Autorepresentacion que permite al individuo cubrir para si mismo el abismo psiquico
sobre el cual él vive. Dicha crisis de autorepresentacion va a manifestarse en la sociedad
occidental contemporanea como una incapacidad de responder a las grandes interrogantes
que estan en su origen: ¢quiénes somos? ¢para qué somos? ¢qué queremos?. Entonces
procede preguntarse con Castoriadis: el hombre contemporaneo équiere la sociedad en la
que vive? o ¢quiere otra? ¢quiere una sociedad en general?. La lectura de los actos conduce
a suscribir lo que el autor sefiala “El hombre contemporaneo se comporta como si la
existencia en sociedad fuera una odiosa faena, que solamente una desafortunada fatalidad
le impide esquivar.” (1982, p. 22) (Trad. RM)

La manera como dicha crisis de autorepresentacion va a precipitarse en el campo de
la educacion y la cultura debe ser analizada y asumida en sus implicaciones. Lo que esta
aqui en juego es precisamente la fabricacion del tipo antropologico que la sociedad
occidental es capaz o no de formar para su funcionamiento continuo. Los procesos por los
que tiene lugar dicha fabricacion son puestos en practica por instituciones, como la familia
y la educacidén, que se encuentran igualmente en crisis. La desintegracion de los roles
tradicionales —mujer, hombre, padres, hijos, maestro, alumno- , desintegracion en efecto
expresa el empuje de los individuos hacia la autonomia, tiene, en la sociedad
contemporanea, efectos ambiguos. La crisis de la relacién educativa tampoco logra en la
contemporaneidad materializarse en formas consistentes de ejercer dicho proceso, de
manera alternativa.

El joven individuo “en ausencia de religion, de ideas “politicas” , ni de solidaridad
social con una comunidad local o de trabajo con sus “camaradas de clase”. Si él no se
marginaliza (droga, delincuencia, inestabilidad “caracterial”) le queda la via real de la
privatizacion...” (1982, p. 19) (Trad. RM) Mientras que el credencialismo -de buasqueda
desaforada de titulos-, va viento en popa, tanto alumnos como maestros manifiestan en sus
acciones un total desinterés por lo que realmente ocurre en las escuelas. A lo anterior se
suma el hecho de que ese proceso de privatizacion va a corresponder a la confrontacion del
joven educando con una sociedad en la cual los valores y las normas son substituidas por la
valorizacion del “nivel de vida”, del “bienestar” y del consumo. Paralelamente, en el campo

mas propiamente del conocimiento formal, el comentario y la interpretaciéon van a ser el
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substituto del pensamiento creador.

La medida en que la situacion descrita, como entiende Castoriadis un proceso de
descomposicion social, ilustra el contexto de los recientes atentados en Paris y -mas en
general-, la ausencia de un proyecto social en el occidente moderno, proyecto
eventualmente significado por quienes son parte de esa sociedad, me parece que no debe
ser objeto de negligencia. A la anterior exigencia es claro que deben anadirse las
implicaciones que conlleva un proyecto, parcialmente fracasado, dirigido a la
incorporacion de las poblaciones migrantes en las sociedades de destino. Los relativismos
culturales y la retérica de la diferencia tan socorridos por el pensamiento posmoderno y la
antropologia culturalista, algo tienen de responsabilidad en todo ello, me ocupo en otros

espacios ( Miranda, 2014, 27)
¢Hay una alternativa al binomio xenofobia/angelismo?

La relevancia de la responsabilidad mencionada para la coyuntura actual hace que
merezcan la pena algunos parrafos adicionales dedicados a proyectar lo dicho al plano
global de las relaciones norte-sur y muy particularmente respecto al mundo arabe no solo
el que subsiste en los territorios de las antiguas potencias coloniales como lo son algunos
paises de Europa Occidental.

En la entrevista de Castoriadis con Edgar Morin (1991) Castoriadis aborda la
cuestion con una agudeza anticipatoria que es digna de admiraciéon. Para introducir la
problematica el autor habla de la Guerra del Golfo como el evento que en la historia
moderna corre el riesgo de ensanchar el abismo cultural, social, politico e imaginario que
existe entre los paises occidentales y el mundo arabe. Un abismo cultural que entre otras
muchas situaciones especificas debe ser valorado a la luz del conflicto en medio oriente y la
cuestion kurda por decir lo menos.

En la relacion entre el mundo islamico y el occidente un elemento fundamental es
compartido. Mientras que la descomposicion social descrita para este ultimo en lineas
anteriores se manifiesta por la crisis de la autoreferencia, para el caso del mundo islamico
—ver por ejemplo la primavera arabe- es la observancia meticulosa de la tradicion la que,
en algunos sectores radicales va a dar cuenta del proceso de descomposicion social. La

repeticion institucional que conlleva toda religion monoteista -repeticion en el plano de lo
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manifiesto solamente-, para el caso del mundo arabe, de su particular resistencia a
desvincular lo religioso de lo politico —en esas sociedades el cddigo penal es el Coran- salvo
raras excepciones, se va a manifestar por la via de una “formidable mitologizacion de los
arabes por ellos mismos que se presentan como eternamente victimas de la historia.”
(1991, p. 53).

Esta mitologizacion ignora por supuesto el hecho de que si hubo en la historia del
mediterraneo una potencia conquistadora, esa fue precisamente protagonizada por los
arabes en los siglos VII al XI. De Arabia a Egipto posteriormente conquistados por los
turcos del imperio Otomano, la regién ha sido quizas el ejemplo mas significativo® de la
conversion forzada de las poblaciones sometidas. Realidad hecha posible y persistente en
la actualidad, en un plano politico, gracias a estructuras de poder arcaicas o a la mezcla de
arcaismo y estalinismo en algunos casos. Esas sociedades, en palabras de Castoriadis,
habrian tomado lo peor de occidente para montarlo sobre sociedades culturalmente
religiosas (1991, p. 53). El autor va a vaticinar, en ese mismo texto, que en caso de que
caiga Sadam Husein (el texto es de 1991), lo mas seguro es que ese seria remplazado por un
régimen fundamentalista chiita.

La mentalidad mencionada y que se inspira de la mitologizaciéon continua y se
refuerza ante una modernidad -en donde se concentran siglos de luchas para separar lo
religioso de lo politico-, va a encontrarse frente a un occidente que ha dejado de crear
significaciones emancipatorias. La posibilidad de la democracia en el mundo arabe-
islamico esta cancelada en principio debido a que éste no ha logrado llevar a cabo la
laicizacion. No obstante los arabes, nos dice Castoriadis (1991, p. 57), estuvieron mas
civilizados que los occidentales por un largo periodo —periodo al termino del cual esa
condicién se esfumoé-, lo que esos pueblos recuperaron de la antigliedad nunca fue de
orden politico. Lo mismo vale para los paises arabe-islamicos en donde hubo intentos
importantes en ese sentido, mas orientados por la “revolucion nacionalista” que incluia
también la emancipacion respecto a occidente, que por el proyecto de la sociedad
auténoma propiamente. Una “revolucion nacionalista” —ver el mesianismo de Fanon y de
Sartre respecto a la Guerra de Argelia- que, como para el caso de la revolucion

“comunista” , eran, de hecho, promesas religiosas.

33Ver igualmente con los afos la ex -orbita soviética.
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El balance del autor no tiene pliegues la resistencia a la amenaza de la identidad
(Miranda, 2006), cuando ya no hay futuro emancipador y el presente esta enfermo, va a
recurrir a lo inico que queda, que es el pasado. Un pasado vivido mitol6gicamente y que,
por lo tanto, va a fortalecer el empuje fundamentalista. Ir6nicamente la crisis de la
modernidad va a impulsar el fundamentalismo, nos dice Castoriadis (1991, p. 55). El
proyecto de autonomia —esa creacion europea que es todavia defendible y que inspir6 la
mejor modernidad-, no es el paraiso en la tierra -ni mesianico ni apocaliptico-, algo dice de

hacia donde queremos ir, es esto sin embrago lo que hace falta al occidente moderno.

El por ser es lo que mas necesita de nosotros

En lineas anteriores hemos ilustrado la manera como Castoriadis va a entender el proceso
de descomposicion social del occidente moderno, lo hemos hecho sirviéndonos de la
notoriedad de dicho proceso a la luz de los ultimos acontecimientos en Paris y mas en
general respecto a la relacion de occidente con el mundo arabe. Para cerrar este escrito
quiero regresar al texto de Profumi y dejar anotadas algunas lineas de dialogo que espero
susciten el interés de los lectores. Algunos pasajes del texto de Profumi tienen el merito de
recordarnos la manera como la sociedad occidental contemporanea ha dejado de quererse
como sociedad. Ese proceso que en Castoriadis va a manifestarse por la via de la crisis del
sentido evocada, para Profumi tiene que ver con la dicotomia excluyente entre democracia
y capitalismo. Dicha dicotomia tendria su traduccion al nivel del posicionamiento politico
gracias a la oposicion excluyente entre la defensa servil y activa del estatus quo y la praxis
de la autonomia. Es asi como la modernidad que conocemos seria el resultado de la
prevalescencia de la l6gica del poder y de las organizaciones capitalistas.

Sabemos desde que hemos hecho una lectura atenta de los textos de Castoriadis
correspondientes al periodo de Socialisme ou barbarie, que el capitalismo no necesita el
conformismo de los trabajadores sino precisamente su resistencia a la explotacion para
sobrevivir. A lo anterior se suma lo que Castoriadis agrega de pasada pero que en otros
lugares de su obra tiene gran relevancia®* y es el hecho de que la relacion parcialmente
alienante respecto al capital que viven los trabajadores, también la viven, aunque en otro

terreno, los propietarios de los medios de produccion. Lo anterior nos lleva de lleno a la

34En conversacién con Daniel Blanchard, sabemos que este fue un punto de tension al interior del propio grupo S ou B.
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cuestion de la interiorizaciéon de la norma como un punto central respecto a los procesos de
sentido que acompanan las realidades del mundo contemporaneo, en la fabrica pero
también el la familia, el barrio, la organizacion, el partido o la congregacion religiosa, para
mencionar algunos.

El alejamiento de la concepcidn de las relaciones sociales como procesos objetivos y
conscientes, alejamiento que paulatinamente fue acompafiando la reflexion no solo al
interior del grupo S ou B sino mas en general respecto a lo que quedo de cultura politica
critica en los margenes del pensamiento posmoderno en occidente, tiene aqui una
relevancia crucial. Ese alejamiento permitié a Castoriadis y su grupo no solo entender el
fenémeno burocratico sino también —de relevancia fundamental en particular para las
dictaduras de izquierda en America Latina- la posibilidad de no asimilar las relaciones de
produccion a las formas de propiedad.

En el proceso de interiorizacion de la norma Castoriadis va a fundar las
posibilidades de una relacion distinta con la institucién propia. Ahi en donde la propia
institucion va a ser asumida como un nomos, es decir como algo que nosotros hemos
creado y que, si no nos conviene mas, podemos explicitamente cambiar, estaremos ante el
proyecto en curso de la sociedad autonoma. Diferentemente ahi en donde la instituciéon
que esta en nuestro origen es concebida por nosotros como siendo parte de la phycis y por
lo tanto ahi en donde la relacion con dicha institucion es del orden de lo mitico, estaremos
ante el proceso de consolidacion de la sociedad heteréonoma o de repeticion. Estas dos
posibilidades conllevan implicitamente una manera de posicionarse ante la alteridad y la
alteridad que nos habita. Es la apertura —cuidado no la aceptacion a priori- de la alteridad
como alteridad —no como diferencia o como variacion del uno- lo que va a fundar la
posibilidad de la sociedad autonoma. La creacion -ni buena ni mala per se- acompana los
procesos de autoconstitucion de lo social. En unos casos eso es vivido como una promesa,
en otros es ocultado porque se considera una amenaza para la propia identidad.

Volviendo a la descomposicion social a la que Profumi se resiste a asimilar lo que él
identifica como la emergencia de una nueva heteronomia arguyendo que esa
descomposicion es inadmisible a nivel l6gico e historico, es claro que la logica a la que se
hace alusion es una légica heredada en donde la heteronomia seria el resultado de la acciéon
consciente, cinica, de unos en demerito de otros. La servidumbre voluntaria a la que

Profumi recurre para argumentar respecto a lo inaceptable de la noci6on de
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descomposicion, es claro que remite a los procesos conscientes dejando de lado aquellos
procesos inconscientes en los que la institucidon propia es objeto de transferencia. En este
contexto la manera como el tipo antropologico de la sociedad occidental contemporanea
enfrenta a la propia instituciéon, una vez que se ha librado de las obligaciones impuestas
por la verdad revelada, es de por si singular. A diferencia de lo que ocurre en la gran
mayoria de las sociedades historicas conocidas, en el caso de la sociedad autonoma en
proyecto -cuya significacion imaginaria social de la autonomia sobrevive marginalmente en
los espacios no manifiestos de la sociedad contemporanea-, la descomposicién radica mas
que en una voluntad de servidumbre en una imposibilidad de formular aquello que nos
libra de la pura repeticion institucional. La sociedad se descompone porque renuncia
explicitamente a ser sociedad limitaindose a la repeticion institucional o a lo que, en
contextos de América Latina he denominado la cultura de la simulacion (Miranda Ayotzi).
Donde hay repeticion hay ausencia de sentido nuevo.

La huida de la libertad que Profumi menciona nos remite igualmente a algunos
callejones sin salida. De entrada presumimos que el autor no esta, con esa aseveracion,
hablando de que hay una libertad en el origen. Sabemos -Castoriadis no se cansa de
repetirlo-, que la libertad y la autonomia son creaciones y que en tanto tales son
significaciones imaginarias sociales, valores positivos o negativos segtn la sociedad de que
se trate que, precisamente, y que no son universales. Ocultamiento de la alteridad, que
tiene lugar de manera extrema en el caso de la sociedad de repeticion, cuya manifestacion
mas flagrante es la sociedad religiosa y que, en el caso de la sociedad autonoma en
proyecto, representa el desafio a superar por la via de la explicitacion. Esta explicitacion de
la transferencia respecto a la institucion propia, no obstante representa un cometido de la
sociedad auténoma en proyecto en sus origenes hoy se encuentra en una situacion de
impasse.

La cultura del consumo, los fanatismos religiosos, la insignificancia son algunas de
las modalidades en que hoy en occidente se manifiesta el problema del vacio de sentido.
Esas maneras particulares de ocultar la alteridad, maneras cuya realidad en el occidente
que conocemos es masiva, es un rasgo de descomposicién social en la medida en que
tenemos a la vista el por ser de la sociedad, es decir la dimension por la cual la sociedad se
asume como tal. El otro registro, el de la heteronomia, cuya realidad es igualmente masiva,

nos remite -quizas aqui el mayor diferendo con Profumi-, tUnicamente al ser ahi de la
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sociedad contemporanea. Negar el conflicto y con ello la politica, que equivale en clave
marxista y/o decolonial y/o pastoral ascendentes, al anticapitalismo a secas, en nombre de
una teoria total y de un lugar en donde no existird la separacion —el comunismo, la
identidad perdida o el reino de dios-, nos remite precisamente a la dimension de la
sociedad que hoy tenemos delante. La sociedad que sera cuando esta deje de estar, ese es

otro cantar.

Bibliografia

Benslama, F. (2015) « Pour les désespérés, I'islamisme radical est un produit
excitant » (Entrevista realizada antes de los atentados en Paris y Saint Denis)
viernes 13 noviembre 2015, Le Monde
http://www.lemonde.fr/societe/article/2015/11/12 /pour-les-desesperes-1-

islamisme-radical-est-un-produit-excitant 4808430 _3224.html

Castoriadis, C. (1996) "La crise des sociétés occidentales". Politique
internationale, 15 (printemps 1982): 131-47. En La Montée de l'insignifiance. Les
carrefours du labyrinthe IV. Paris: Editions du Seuil, 1996. 245pp.

(1996) "Entre le vide occidental et le mythe arabe" ("Discussion avec
Edgar Morin"). Le Monde, 19 mars 1991: 2. En La Montée de l'insignifiance. Les
carrefours du labyrinthe IV. Paris: Editions du Seuil, 1996. 245pp.

Dosse, F. (2014) Castoriadis. Une vie. Paris: Editions La Découverte, 2014.

Miranda, R. (2014) “De la intervencion sociaonalitica a la obra institucional por
la autonomia. El caso de la Catedra Interinstitucional Cornelius Castoriadis”. En
coautoria con Roberto Manero. En Tardntula. Institucion y hacer pensante por
la autonomia. Castoriadis en la trama latinoamericana entre academia y
politica. Rafael Miranda Redondo, Dolores Camacho Velazquez y Jorge Alonso
(Coordinadores). Ediciones de la Casa Chata. Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social. México DF. ISBN 978-607-486-270-
6.

(2013) Estado del proyecto de autonomia y esencializacién de lo
identitario. Notas sobre America latina desde Castoriadis. Por Rafael Miranda
Redondo. http://www.pueblosyfronteras.unam.mx/v8n16/pdfs/art 01.pdf En Pueblos y
Fronteras. La lucha por la autonomia: practicas y proyectos en movimientos
sociales latinoamericanos. Coordinadora del Numero: Dolores Camacho
Velazquez. Publicacion digital semestral Vol. 8, Num. 16. Diciembre 2013-Mayo
2014. PROIMMSE-ITA-UNAM. México.
(http://www.pueblosyfronteras.unam.mx/ )

PKOMETEICA Revista de Filosofia y Ciencias 104

www.prometeica.com num. 12, afio V (2016)



http://www.prometeica.com/
http://www.pueblosyfronteras.unam.mx/
http://www.pueblosyfronteras.unam.mx/v8n16/pdfs/art_01.pdf
http://www.lemonde.fr/societe/article/2015/11/12/pour-les-desesperes-l-islamisme-radical-est-un-produit-excitant_4808430_3224.html
http://www.lemonde.fr/societe/article/2015/11/12/pour-les-desesperes-l-islamisme-radical-est-un-produit-excitant_4808430_3224.html

(2006) Las Fronteras del odio. Reflexion sobre la alteridad a partir de Cornelius
Castoriadis. Por Rafael Miranda. En revista Tramas. Subjetividad y procesos sociales.
UAM-X. México. 2006. http://tramas.xoc.uam.mx/tabla contenido.php?id fasciculo=65

| http://www.fundanin.org/mirandai.htm

Profumi, E. (2015) éServilismo o autonomia? El proyecto de autonomia frente a la nueva
heteronomia. Profumi (EHESS-CESPRA, Francia) Traduccion del francés de E. Aldegani.
Prometeica. Aiio V. Num. 11. Invierno 2015. ISSN 1852-9488. Argentina.

Revista de Filosofia y Ciencias
PMMETEICA www.prometeica.com num. 12, afio V (2016) 105



http://www.prometeica.com/
http://www.fundanin.org/miranda1.htm
http://tramas.xoc.uam.mx/tabla_contenido.php?id_fasciculo=65

Resenas

Johann Michel

e JOHANN, Michel. Ricoeur y sus contempordneos. “Bourdieu, Derrida,

sus contemporaneos

Bourd) Deleuze,
Fouca

Deleuze, Foucault, Castoriadis”. Traduccién del francés de Maysi

Veuthey. Biblioteca Nueva, 2014. ISBN 978-84-16095-509-6.

Daniela Suetta Rozas
(UNMDP, Argentina)

RS

En Ricoeur y sus contempordneos, Johann Michel nos ofrece diferentes diilogos

filosoficos priorizando ciertos ejes tematicos bajo la pregunta por el papel del sujeto.
Pregunta que interpela a una teoria de la accibén, estudiada por Ricoeur en Hermenéutica
del texto a la hermenéutica de la accion, la cual exige ser comprendida desde las diferentes
concepciones que sus coetaneos sostienen. Sin duda, el recorrido de este texto, mantiene
un anélisis epistemologico lingiiistico, que expresa cierta fidelidad con el modo de abordar
que caracteriza al propio Ricoeur: la importancia de la seméntica y la palabra en la
legibilidad del sentido.

En la introduccion, se presenta el problema estrictamente en el plano epistemologico,
que afecta directamente a la constitucion del sujeto, es decir en un plano epistemologico —
antropologico-, pues los analisis a lo largo de la segunda hermenéutica de Ricoeur,
representan un momento crucial en la dialéctica del explicar y el comprender, momento no
estructuralista de Ricoeur, no explicativo, pero que recupera a la explicacion en la
interpretacion como proceso y método que la contiene permitiendo surgir el sentido

nuevo.
De esta manera, Michel insta a indagar las corrientes filoso6ficas que menciona y los

cruces dialégicos implicando nociones y significaciones, que interrelacionan a uno con
otro fil6sofo en una meta-filosofia del &mbito conceptual de dichas significaciones. Al
poner en didlogo a Ricoeur con Bordieu, lo hace desde la distancia, lo que permite en una
lectura entre lineas observar algunas posiciones politico-antropologicas, juego que nos
desplaza desde de la filosofia de Hegel hacia Heidegger. El mismo Michel hace uso de la
reconfiguracion, para recrear un nuevo sentido dentro de la fenomenologia del filésofo

hermeneuta.
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Por una parte, las diferencias y similitudes entre los fil6sofos contemporaneos y
Ricoeur, estan entrecruzadas por la idea de un sujeto ficticio en Bordieu, un sujeto
sujetado, enunciado, en Foucault, un haz de confluencias azarosas en Derrida y Deleuze o
un sujeto emergente y creador del imaginario en Castoriadis, planteos que atraviesan toda
la obra de Michel en una disyuntiva entre la idea de sujeto social y la concepcion de un
analisis sociologico, que paralelamente pretende no derribar la vision antropologica de la

que se nutre la propia sociologia posestructuralista.
Bordieu y Ricoeur, se acercan también a un estructuralismo tradicional y se alejan de

un posestructuralismo fluctuante entorno a la idea de sujeto en un cuadro de intereses
politicos, cuestionamientos que refieren a las lecturas de Hegel y Marx, en relaciéon a la
utopia, el papel del Estado y la posibilidad de la creacion social- historica teniendo en

cuenta el quiebre con la filosofia moderna como se leen en los tltimos capitulos del libro.
En este sentido, para Bordieu el sujeto es ilusorio, que analogamente genera acciones

sociales, paradoja que segin Ricoeur paraliza la accién individual, de tal forma que toda
posible transformacion social resulta una aporia, manifestando la contradicciéon hacia una
sociologia critica. Plantear las diferencias y similitudes que estos filosofos mantienen
explicita el desacomodamiento del pensamiento contemporaneo, cuestion que Michel deja
entrever en el aporte de Ricoeur: una hermenéutica metodolégica supeditada a la
reflexibilidad de lo histérico como proceso, evitando lo totalizante de la herencia

hegeliana, de una fenomenologia sin sujeto.
Puntualmente es Bordieu el que se ve compelido a una totalizacién al cercar por un

lado la libertad del sujeto como presencia ilusoria, y por otro lado, desde un
posestructuralismo, diluyendo la posibilidad del individuo de autogenerar su subjetividad,

limitando al campo politico- antropolégico, el espacio para la accién social.
Por otra parte el interés, filosofico, de Ricoeur es la constitucion del sujeto desde una

antropologia no sujeta a contingencias, por ello entra en dialogo critico con la
deconstrucciéon derrideana, al proponer un tipo de reconstruccién del sujeto histoérico.
Dicha revision pretende recuperar la identidad no alejado de un estructuralismo
identitario y por fuera de un deconstruccionismo posestructuralista a fin al pensamiento
heideggeriano, sino méas bien a través de una hermenéutica del sujeto interpelado en el

lenguaje como facilitador del sentido y lo nuevo.
Efectivamente, el texto analiza las antinomias que Ricoeur pretende dirimir,

heredadas del cogito cartesiano y como Bordieu las cancela enérgicamente acudiendo a un

enfoque antropologico politico. Cancelacion que denota una ontologia de cuiio tradicional
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en el posestructuralismo bourdieano, al pretender cancelar lo totalizador anulando la
accion del sujeto como sujeto actuante e interviniente. Paradojas y contradicciones que son
los cruces que el mismo estructuralismo y posestructuralismo mantienen en tension y en

conciliacion.
Son momentos en que Ricoeur pugna por la renovacion de la teoria hermenéutica,

recuperando la semiotica, la lingiiistica, proximo al funcionalismo angloparlante, al solo
efecto de, como Habermas, romper con la fuerte ontologia del sujeto heideggeriano que
diluye una ética activa del compromiso y que da preeminencia al ethos, postura a la que se

aferra tanto Derrida como Deleuze.
Sin embargo, si la incognita por la dependencia de la identidad, de la mismidad, la

ipseidad, respecto lo totalizante o la estructura en Ricoeur, diera lugar a un fuerte
estructuralismo, como muchos criticos se lo han planteado, quebraria la intervencion de la
singularidad, esto no ocurre, ya que la ipseidad se ubica en un posestructuralismo como
en Bordieu, al eliminar el subjetivismo, con la fuerte salvedad de una identidad que se

recupera en la experiencia historica y en la disposicionalidad del sujeto como proceso.
Desde otro lugar, es central en la obra de Michel, la nocion de efectos en Foucault y

Deleuze, que junto a Guattari, entienden que el sujeto es solo efecto del quiebre constante
de las improntas vivenciales, es decir el sujeto es un recorrido fugaz, es la metafora y la
simbologia, no solo como juego lingiiistico sino dotado de caracter ontolégico, caracter que
elude y que se entiende como una pretension del deconstruccionismo. Esto debido a que
influenciados por el Dasein heideggeriano, dan impulso a un tipo de relativismo del sujeto,

la vez que propugnan un tipo de légica politico-social de corte racionalista.
Claramente, la diferencia radica en Ricoeur en la accion del sujeto, redescribiendo la

singularidad sobre un puente moral entre el sujeto como relato vivo en su experiencia
histérica y el mundo interpretable al que se aferra, y a su vez sin negar el mundo en tanto
estructura que debe confrontar y que lo configura. Ciertamente Bordieu también lo
plantea, pero cae- nos atreveriamos a decir-en un tipo de ingenuidad critica, al considerar
que se rompe la violencia simbdlica cuando se deslegitima la simbdlica del mundo,
dejando una incognita abierta, écomo se logra ello cuando se intenta hacer desaparecer el

sujeto?
La sociologia de Bordieu, implica abordar al individuo como idea ilusoria producto de

la estructura que configura a toda ficcion del hacer humano, mientras que desde su
posestructuralismo, la posicion se ve mediada o neutralizada por lo que Bordieu denomina

el habitus, siendo el capital simbdlico, el que le permite liberarse de las ataduras de lo
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dominante o universal.
De esta forma, Ricoeur, intenta superar cuestiones que Bordieu considera casi

inamovibles, ubicandose dialogica del sujeto y el mundo, que le permitiria desde la
ipseidad (la confianza) a través de lo que llama el cardcter, generar la identidad narrativa
o identidad idem, haciendo de lo fijo del caracter, la potencia del cambio. En este sentido,
ambos coinciden en abrir la aporia. Se trata de poder discernir el aporte de la sociologia
critica en los mismos tiempos de la renovacion de la Hermenéutica, en una discusion

abierta a la filosofia contemporanea.
Ahora bien, en relacion al sujeto, lo creativo se vuelve relato de la experiencia

inscripta, hablada, comunicada, registrada, la que como tal figura actuando en el nudo de
todo sujeto nuevo. La identidad narrativa como constituyente del sujeto, permite al
individuo apropiarse de su historia y experiencia, por lo tanto de su libertad y
responsabilidad en un mundo que le es cercano y lejano a la vez, tal como lo plantea

Ricoeur en La memoria, La Historia, El olvido.
La distancia entre Bordieu y Ricoeur reside en que el primero llama a las

disposiciones del caracter, condiciones, sumiéndolo en la categoria de la explicacion que
confiere lo mundo como algo ajeno, clausurando la ipseidad, promoviendo un sujeto
diluido en un mundo que lo violenta, solo aprehensible bajo el efecto metaforico, como
ocurre en Derrida y Deleuze, llevando la metafora como tnica posibilidad desde donde hay
algo como un sujeto, es decir, la palabra ya no significa, son los sucesos en sus quiebres

desde donde emerge lo que reconocemos como sujeto.
Esto Ricoeur lo plantea en una teoria de la metafora, tratando de recobrar la fijacion

de sentido en la palabra hacia lo nuevo, bajo el compromiso, caridad y perdon. Con ello
intenta superar la hermenéutica gadameriana a partir de romper con una certeza del
sujeto, desde su hermenéutica metodologica reflexionante, reflexibilidad que no se opone

a la critica, sino que ambas se requieren para remover lo sedimentado.
Podriamos reunir el campo de accién sociologico de Bordieu con la fijacion de sentido

reconfigurada de Ricoeur, rompiendo con lo dado, el sujeto mismo al auto-reconocerse
como dueno de esa configuracion, al tomar conciencia de la enajenacion permite quebrar
el poder simbdlico, hallaindose a si mismo en su identidad, recuperando asi su identidad-
idem. Interpretamos junto a Michel, que Bordieu introduce el concepto de campo social,
que juega como espejo de posibilidades para la autoconciencia del encadenamiento del
sujeto, haciéndose consciente de este encadenamiento, pero advirtiéndonos el filésofo, que

ello es también parte de la ilusion del ser sujeto .
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El problema es que no alcanza con la sincronia estructural y la diacronia de una
posible hetero- estructura planteada por Bordieu ya que tanto él como Derrida, Deleuze no
se desprenden del ethos en tanto justificado en una fuerte teoria semidbtica del sujeto,
imposibilitando contradictoriamente el sentido nuevo, pues no hay un sujeto temporal,
debido a que aun preguntandose por el ser, lo despoja y lo deja huérfano, lo arroja
siguiendo a Heidegger, en la bisqueda de su finitud, asi, la circularidad se vuelve
repetitiva, lo que Michel llama un hegelianismo invertido analogo al historicismo
hegeliano respecto al sujeto absoluto, pero vaciando de autonomia a un sujeto postulado y
a la vez cancelado. Mientras que Ricoeur recurriria a un hegelianismo quebrado, al romper
con el sujeto absoluto, pero recuperandolo en el proceso reflexivo-ético institucional.
Coincidiendo asi con Castoriadis, al retomar el imaginario social que pregunta por el
imaginario radical, para dar cuenta de un sujeto cambiante pero no relativo a los
acontecimientos. La busqueda y el hallazgo del en si a través del juicio ético como
distanciamiento del ethos, permite acercar el cardcter como identidad menos sometida

que el habitus que hace del sujeto un sujeto sujetado al estilo foucaultiano.
Finalmente Michel intenta ubicar a Ricoeur, claramente siguiendo su linea de

pensamiento, en una ldgica de las disposiciones del caracter, como aquellas que
permitirian que hablemos de un sujeto en un mundo donde los sucesos acaecidos, son los
que exigen formas de generar nuevos sentidos, pues no se trata de olvidar, como dice
Ricoeur, sino de perdonar, para mantener la memoria viva, experiencia histérica que nos

interpela en los fen6menos vigentes.
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Resenas

ACERCA DEL CAMBIO DE PARADIGMA'Y LA EXISTENCIA
DEL UNUNSEPTIUM

Maria de la Merced Velazquez Quintana
(UACH y UNAM, México)

Resumen

El presente ensayo es una reflexion sobre el descubrimiento de un nuevo
elemento quimico y su impacto en el paradigma de una ciencia. Fue realizado en
el contexto del articulo de Covarrubias (2010), quien aborda el tema de la
construccion de los cuerpos teoricos, en referencia los trabajos de Kuhn.

Palabras clave: Filosofia de la ciencia | Conocimiento | Quimica

Abstract

This essay is a reflection on the discovery of a new chemical element and its
impact on the paradigm of a science. It was made in the context of the article of
Covarrubias (2010), who addresses the issue of the construction of the theoretical
bodies, in reference works of Kuhn.

Keywords: Philosophy of science | Knowledge | Chemistry

Introduccion

“Medir exactamente un objeto fugaz o indeterminado, medir exactamente un
objeto fijo y bien determinado con un instrumento grosero, he ahi dos tipos de
ocupacion vana que la disciplina cientifica rechaza de inmediato” (Bachelard
2004:250, apud Covarrubias 2010)

La construccion de conocimiento cientifico se caracteriza por procesos de hegemonizacion
de teorias. Una teoria se convierte en paradigma cuando la comunidad cientifica la acepta
como un sistema repleto de enigmas, los cuiles se ocupa de resolver a través de la

investigacion. Los problemas que no pueden ser resueltos, constituyen las anomalias.
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Desarrollo del tema

El caracter existencial de cada teoria implica una logica determinada, que no puede ser
leida por cualquier epistemologia, sino solamente por aquella que se desprende de su
propia ontologia. La definiciéon de enigmas y anomalias en la teoria dominante, conduce a
una crisis y al surgimiento de otras teorias que plantean posibles soluciones, hasta que,
finalmente, una de ellas logra ocupar el sitio hegemonico.

Por otra parte, la teorizaciéon de una anomalia no estd referida al grado de
correspondencia que tenga con los objetos reales a los que alude, sino con la presencia de
referentes, que implican su racionalidad en la conciencia de los cientificos encargados de
su teorizacion. De este modo, a mayor numero de referentes, existe mayor posibilidad de
que la teoria sea aceptada y de que convierta en paradigma.

También es posible una racionalidad diferente a la del paradigma, ya sea porque en
la conciencia del cientifico existan referentes de teorias no vigentes, o porque se activen
referentes atedricos, los cuales tienen gran impacto en la percepcion de formas y
contenidos.

Ademas, en ocasiones, lo que es percibido en algin supuesto contenido de lo real, es
llevado a una generalizacion tal, que logra convertirse en ley, olvidando que se trata de un
constructo de la razéon y no de un contenido real. La fenomenologia considera que
unicamente existen los contenidos de la conciencia, en una posicion opuesta al realismo,
que admite solamente los contenidos de lo real.

En todo proceso de construccion de conocimiento cientifico, se opera con la logica
de la conciencia del investigador, que no es otra que la légica de las teorias dominantes en
un momento histérico-social, de modo tal que lo percibido y el instrumental usado para la
verificacion de su objetividad pertenecen a la misma teoria.

La ciencia actual tiene una gran devocion por la precision de la medida. Bachelard
(apud Covarrubias) hace al respecto la siguiente afirmacion: “En efecto, una de las
exigencias primordiales del espiritu cientifico, es que la precision de una medida debe
referirse constantemente a la sensibilidad del método de medida y que ha de tener en
cuenta naturalmente las condiciones de permanencia del objeto medido. Medir
exactamente un objeto fugaz o indeterminado, medir exactamente un objeto fijo y bien

determinado con un instrumento grosero, he ahi dos tipos de ocupaciéon vana que la
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disciplina cientifica rechaza de inmediato” (Bachelard 2004:250).

Un claro ejemplo de enigma, anomalia y cambio de paradigma fue recientemente
noticia mundial. El 1 de mayo de 2014, la revista Phisical Review Letters (Khuyagbaatar,
2014) confirm6 la existencia de un nuevo elemento quimico. Se trata de un elemento
sintético superpesado, el cual fue reportado desde el afio 2010, por el Joint Institute for
Nuclear Research de Dubna, Rusia. (Oganessian, 2010)

Dicho elemento fue creado al colisionar isoétopos de calcio-48 contra isétopos de
berkerelio-249. Esta maniobra generé un nuevo elemento integrado por 117 protones. El
experimento logré replicarse hasta cuatro afos més tarde, en Alemania, cumpliendo
entonces el requisito de la confirmacion por un laboratorio independiente. De esa manera,
se prob6 la existencia del nuevo elemento, que ahora ocupa el lugar 117 en la tabla
periddica y al cual se asign6 un nombre provisional en el idioma latin: ununseptium.

Debe mencionarse que entre los elementos quimicos, la estabilidad de los nucleos
disminuye en forma progresiva conforme aumenta su nimero atémico, a partir del plomo
(nimero atomico 82). Ademaés, los elementos con un nimero atémico mayor a 101,
muestran decaimiento radioactivo y una vida media menor a un dia. Unicamente los
elementos con nimero atémico del 110 al 114 tienen mayor estabilidad nuclear, por lo cual,
dicha zona se conoce como la “Isla de la estabilidad”.

Aunque algunos elementos eran conocidos desde la antigiiedad, el primero es ser
descubierto utilizando el método cientifico fue el fosforo (“Portador de luz”), en el siglo
XVII, por el alquimista Henning Brand. El siguiente siglo favoreci6 el descubrimiento de
los gases, a los cuéles siguieron los metales alcalinos y los alcalino-terraqueos, facilitados
por el invento de la pila eléctrica.

A mediados del siglo XIX, con el desarrollo del espectroscopio, se descubrieron
otros elementos, los cuales fueron nombrados segun el color de sus espectros obtenidos en
este equipo: cesio, en referencia al color azul; talio por el color verde, similar al de los
tallos, y rubidio, por su espectro rojo.

La creacion del ununseptium constituyé un enigma o punto de partida para hacer la
investigacidon que condujo a su confirmacion. Su existencia como el segundo elemento mas
pesado que existe, el cual es radioactivo y tiene una vida de apenas 50 milisegundos, puede
ser considerada una nueva anomalia en la teoria de los elementos quimicos.

En tono a esta teoria quimica, se aprecia un cambio en diferentes paradigmas: ya no
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se trata descubrir un elemento que existe en la naturaleza, sino de su creacion. También su
corto tiempo de vida seguramente obligara a modificar los instrumentos necesarios para su

confirmacion y manejo.
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e En cuanto al sistema de referencias se prefiere el sistema americano, esto es, las notas
bibliograficas seran entre paréntesis consignando autor, afio de edicidon:paginas (Bajtin,
2002:59) y al final del documento presentando la referencia completa: BAJTIN, Mijail.
(2002). Estética de la creacién verbal. Buenos Aires: Siglo XXI. Traductor: T. Bubnova.
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e Para las notas aclaratorias se empleara la referencia al pie. Preferentemente se sugiere no
abusar de este recurso.

e En caso de que el articulo incluya imagenes, las mismas deberdn ser enviadas en archivo
aparte en el cual se consigne que se poseen los derechos sobre las mismas o que son free
royalty.

e En cuanto a la evaluaciéon de los articulos, los mismos seran remitidos al miembro del
consejo editorial responsable del 4rea del trabajo en cuestion. Los articulos seran enviados a
dos especialistas y avalados en el sistema “double-blind-review”. En el caso de haber
desacuerdo entre ellos, un tercer arbitro podra ser consultado, por decision del consejo
editorial.
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evaluacion que completara junto a otras observaciones el evaluador: a) recomendado para
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