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Do sul do Libano ao interior paulista: Isla,
memoria e narrativa na diaspora arabe-
mugulmana em Batrretos (SP)'
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Resumo

Este artigo empreende uma analise da inscri¢ao historica e simbolica da diaspora arabe-
muculmana no interior do Brasil, tomando como ponto de reflexdo etnografica a
experiéncia da cidade de Barretos (SP). Proveniente majoritariamente de Hebbariyeh e
Kfarhamam, dois vilarejos sunitas do sul do Libano, esse grupo constitui uma rede
transnacional que, ao longo do século XX, institucionalizou praticas religiosas,
sociabilidades e estratégias de pertencimento em solo brasileiro. Com base em investigagao
historiografica e trabalho etnografico, examino os processos histéricos que incitaram a
formacgao de instituicdes étnico-religiosas e a inser¢ao socioecondmica local. A analise
detém-se ainda as disputas simbolicas em torno da representagao publica da colonia arabe
barretense, evidenciando apropriagdes ambiguas de estere6tipos orientalistas como tatica
de visibilizagao e negociac¢ao identitaria.
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Abstract

This article undertakes an analysis of the historical and symbolic inscription of the Arab-
Muslim diaspora in the interior of Brazil, taking as its point of ethnographic reflection the
experience of the city of Barretos (SP). Originating mainly from Hebbariyeh and
Kfarhamam, two sunni villages in southern Lebanon, this group constitutes a transnational

! Este artigo ¢ baseado na disserta¢do de mestrado intitulada “O Isli em Barretos (SP): histéria, sensibilidades
devocionais e conflitos normativos”, defendida, em 2024, no ambito do Programa de Pés-Graduac¢io em Antropologia
Social da Universidade Federal de Santa Catarina (PPGAS/Ufsc).
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de Uberlandia (UFU). E pesquisador na Catedra Edward Said de Estudos da Contemporaneidade da Universidade
Federal de Sdo Paulo (Unifesp). E-mail: luis.meinberg@unifesp.com. Otrcid: https://orcid.org/0000-0002-2325-7461.
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network that, throughout the 20th century, institutionalized religious practices, sociability,
and strategies of belonging on Brazilian soil. Based on historiographical research and
ethnographic work, I examine the historical processes that led to the formation of ethnic-
religious institutions and local socioeconomic integration. The analysis also focuses on
symbolic disputes surrounding the public representation of the Arab colony in Barretos,
highlighting ambiguous appropriations of Orientalist stereotypes as a tactic for visibility and
identity negotiation.

Keywords: Brazil — Arab diaspora — public space — Islam — Lebanon.
Introducao

Meu pai veio de Kfarhamam junto com outros companheiros e, alguns
deles, conseguiram descer no Rio de Janeiro e fazer o trajeto até aqui. Mas
estavam sem dinheiro e sofreram muito para conseguir chegar. Meu pai,
na verdade, s6 conseguiu descer na Argentina e depois veio por terra para
Colina, onde meu avo ja conhecia. Ja o meu avo chegou no porto de
Santos, foi pra Sio Paulo e la pegou o trem e, onde o trem parava, ele
também parava. Entdo, no caso, ele e outros chegaram aqui na tltima
estagdo, na regiao de Barretos e de Colina. Essa vinda em massa fez com
que Barretos se tornasse “a mesquita do interior” (Mohammed El Droubi,
comunicag¢ao oral com o autor, 2023).

Mohammed ¢ um homem libanés que vive no interior de Sao Paulo desde a década
de 1950, quando migrou para o Brasil, ao encontro de seu pai e avo, aos 14 anos de idade.
Seu breve relato nos permite conhecer nao somente a histéria migratéria de sua familia,
mas também caracteristicas mais amplas de um histérico movimento diaspérico que marca
a presenga arabe e muculmana em terras brasileiras. O objetivo principal deste artigo ¢é
refletir sobre as narrativas produzidas por um grupo arabe-diasporico de religido
mugculmana e suas estratégias de participagdo e representa¢ao no espago publico brasileiro
durante o século XX, tomando o caso de Barretos como um exemplo concreto de como o
mundo arabe se materializou no interior paulista ndo como uma subjetividade fixa, mas
negociada no lugar de chegada. Para isso, apresentarei dados e reflexdes que sao frutos de
investigacao historiografica realizada no arquivo do Museu Historico, Artistico e Folclorico
Ruy Menezes e no arquivo mantido pela Mesquita de Barretos, além de trabalho etnografico
realizado conjuntamente a colonia arabe-mugulmana barretense, expandindo-me para duas
cidades vizinhas, Colina e Guaira, devido as relagdes estabelecidas entre os trés grupos.

Entre o fim do século XIX e o inicio do século XX, o continente ameticano recebeu

um significativo movimento migratorio de pessoas falantes da lingua arabe, em sua maioria,
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dos paises Siria, Libano e Palestina, que, com a Jordania, eram conhecidos como a regiao
da Grande Siria (Bilad al Shan):
[...] até 1880, apenas algumas centenas de emigrantes foram registrados
como tendo deixado a montanha, e a maioria foi para a América do Sul.
No entanto, em 1887, centenas comegaram a emigrar para os Estados
Unidos, Brasil e Argentina e, em meados da década de 1890, os numeros

registrados anualmente estavam na casa dos milhares (Khater, 2001, p. 48,
traducao minha).

Os primeiros fluxos migratorios registrados do Levante ao Brasil iniciaram-se em
1870, e tiveram seu apice no periodo entre 1884 ¢ 1939, com a chegada de mais de 100 mil
imigrantes arabes em territorio brasileiro (Lesser, 2001 apud Pinto, 2018). Embora o periodo
em questao seja majoritariamente marcado pela chegada de imigrantes sirios, libaneses e
palestinos de tradi¢ao religiosa crista, é importante destacar que cerca de 15% dessas
pessoas eram muculmanas, abrangendo uma ampla diversidade confessional — entre eles,
sunitas, xiitas, alauitas e drusos (Pinto, 2010). Atualmente, de acordo com pesquisa
encomendada pela Camara de Comércio Arabe Brasileira (CCAB), 6% da populacio
brasileira ¢ composta por arabes e descendentes, o que totaliza 11,6 milhoes de pessoas
(Omran, 2025; Sousa, 2020).

Os imigrantes de origem libanesa que aportaram no interior de Sao Paulo ao longo
dos anos, mais especificamente na regiao do municipio de Barretos, deslocaram-se por
diferentes motivagoes e fatores contextuais, tanto no pafs de origem quanto no pais de
destino. Khater (2001) demonstra que, apesar de diferentes histérias de vida entre as
pessoas que decidiram por sair do Libano, é possivel encontrar um padrao de emigracao,
uma vez que essas pessoas partiram para as Américas porque podiam e queriam uma vida
melhor frente a crise econémica da seda e a ocupagao politica Otomana, entre a virada dos
séculos XIX e XX.

A partir da prosperidade econdmica e social na jornada brasileira, dois distintos
caminhos foram tracados por esses sujeitos: (a) o retorno para a terra de origem, ou (b)
custear a vinda de sua familia e descendentes para o Brasil. Tem-se registrado que ambas as
opg¢oes foram escolhidas por diferentes membros desse grupo diaspérico, no entanto, aqui
nos atentaremos a alguns desdobramentos da segunda escolha e para o fato de que, ao

longo do século XX, os libaneses constituiram, no Brasil, uma rede de solidariedade que, a

96



V.13/2025 | Do sul do Libano ao interior paulista O pe nsoto

partir de lagos sociais preexistentes, facilitaram a insercdao social e cultural de recém-
chegados.

Posteriormente, a partir da década de 1970, o Brasil passou a receber um novo fluxo
migratério oriundo do Oriente Médio, sendo composto, agora, por um maior contingente
de pessoas mugulmanas. Esses deslocamentos foram motivados por multiplos fatores que
atravessam o campo politico e econémico, como a eclosiao da Guerra Civil Libanesa (1975-
1990), os sucessivos conflitos arabes-israclenses e a ocupagdo sionista israclense de
territorios palestinos e do sul do Libano, além da intensificagao das crises socioeconémicas
na regido. Esse contexto favoreceu o processo de institucionalizagdo da presenca
mugulmana no pais, expresso na fundagao de mesquitas e centros islamicos em diferentes
localidades, sobretudo nos estados de Sao Paulo, Mato Grosso, Goias, Distrito Federal,
Minas Gerais, Parana, Rio Grande do Sul e Rio de Janeiro (Pinto, 2010).

Os deslocamentos de sujeitos oriundos do mundo arabe ao Brasil, sobretudo a partir
da segunda metade do século XX, nao apenas quantificaram a presen¢a mugulmana no pais,
como também proporcionaram maior visibilidade ao Isla no espago publico nacional.
Longe de ser uma religiao “importada”, o Isla passou a operar como eixo estruturante de
formas de pertencimento, reconhecimento e agéncia no contexto da diaspora,
materializando-se na fundagao de mesquitas, centros islamicos e associagoes culturais3. A
emergéncia publica dessas institui¢des religiosas mugulmanas no Brasil configura, assim,
nao apenas uma reivindicacio de visibilidade, mas também uma reinscricio das
subjetividades arabe-mugulmanas nas gramaticas do espago nacional. Neste artigo, volto
meu olhar especialmente para os arabes muculmanos desse contingente migratério,
buscando compreender as relacbes que esses sujeitos produziram em um contexto
brasileiro especifico®.

Oswaldo Truzzi (2025, p. 25), conceituada referéncia no campo de estudos sobre
imigracao arabe no Brasil, em entrevista concedida em 2025, aponta “como uma lacuna a

necessidade de aprofundar a analise da experiéncia dos arabes em regides interioranas, nao

3 Sob essa Otica, a religido deixa de ser compreendida como mero dominio do “privado” — nos moldes da defini¢ao
cripto-protestante de religido universalizada pela tese classica de secularizacio —, mas, tal como propoe Asad (2010),
reconhece-se sua estrutura formada por um conjunto de praticas e formas de vida inseridas em regimes especificos de
poder e historicidade.

4 Embora nosso eixo analitico seja as relacdes produzidas pela comunidade arabe de religido muculmana na cidade de
Barretos, nao deixo de incluir na narrativa alguns eventos que transcendem a fronteira religiosa e incorporaram um
maior contingente da comunidade arabe local, unindo cristaos e mugulmanos.
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apenas paulistas, mas em todo o Brasil”, uma vez que seu estudo pioneiro se concentrou
majoritariamente na experiéncia da capital. A partir dessa delimitagao, pretendo contribuir
para o campo de pesquisa, tornando possivel conhecermos uma narrativa sobre a formacao,
a composicao, os didlogos estabelecidos e as transformagoes ao longo do século XX, em
uma comunidade arabe-diaspoérica de religido mugulmana no interior de Sio Paulo: a Unido
Beneficente Mugulmana de Barretos (SP), fundada em 1945. Em um primeiro momento,
debruco-me sobre as relagOes historicas e sociais que se desenvolveram na cidade de
Barretos para esclarecer o contexto e a caracteristica que marca a presenga de imigrantes
libaneses na regido. Em seguida, destaco as fundagdes das instituicSes étnicas e religiosas
que se mantém existentes na regido até os dias atuais, para finalmente abordar aspectos da
expressao publica da colonia arabe barretense e alguns componentes que sustentaram sua

presenca cultural no Brasil.

Os movimentos diaspdricos e as formagdes das instituigdes étnicas e

religiosas

As pesquisas sdo relativamente consensuais em apontar que as maiores ondas da
imigracao sirio-libanesa ao Brasil aconteceram, em um primeiro momento, no final do
século XIX, com uma grande massa de cristios, e, posteriormente, na segunda metade do
século XX, com novas levas de imigrantes seguindo o mesmo caminho, dessa vez contando
com um numero maior de mugulmanos (Osman, 2020). No entanto, a presenc¢a do Isla em
Barretos tem sido registrada desde a primeira metade do século XX — que pode ser
evidenciada pela criacio de uma institui¢ao religiosa em 1945 —, o que nos leva a inferir
que a colonia arabe na regiao também era composta por pessoas mugulmanas antes dos
anos 1970, periodo conhecido por significativos fluxos de mugulmanos ao Brasil.

As analises cientificas e memorialistas no campo de estudos sobre a diaspora arabe
no Brasil, mais especificamente na capital paulista, conhecem uma narrativa hoje classica.
Essas trajetorias “arabe-brasileiras” — cristas e muculmanas — se iniciam no final do
século XIX, com o trabalho de mascateagao de produtos, que eram carregados em malas e
vendidos para as familias moradoras da zona rural. Com o sucesso inicial, e acompanhando
o processo de urbanizagdo brasileiro, passaram-se assim para o estabelecimento de lojas

comerciais nos centros das cidades, culminando na conquista de poder econoémico, social e
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politico (Truzzi, 1993). E quando esses imigrantes passam a transferir capital econoémico e
simbdlico para seus descendentes que viriam a se tornar profissionais liberais renomados a
partir da metade do século XX (Karam, 2009).

O empreendimento pelo interior do estado, por sua vez, nasce a partir do fato de
que, uma vez recém-chegados ao porto de Santos, os imigrantes arabes se deslocavam a
capital paulista, onde, muitas vezes, eram recomendados por cicerones para se direcionarem
a regido dos municipios de Colina, Barretos e Jaborandi, no noroeste do estado paulista
(Truzzi, 2019), considerando a saturagao do comércio na capital. Assim, durante anos
identificados na cidade e no Brasil como “turcos”, os imigrantes sirio-libaneses
encontraram em Barretos um destino possivel e de potencial acolhimento devido as
oportunidades de trabalho como mascates em territorio rural e urbano. Outras fontes de
atragdo economica desses imigrantes foram o setor pecuario e os frigorificos da regido. Em
1920, o censo registrava a presenca de 19.290 sirios e libaneses no estado de Sao Paulo,
sendo que 70% (13.302) deles se situavam no interior, enquanto a maioria esmagadora das
pesquisas era direcionada para as experiéncias da capital (Ibid.).

Interessa-nos, nesta pesquisa, compreender as caracteristicas distintivas da inser¢ao
socioeconomica dessa populacdo arabe na regido do oeste paulista, em um contexto
histérico marcado pela expansao da marcha do café no noroeste de Sao Paulo, sinalizando
que os imigrantes sirios e libaneses aproveitaram-se das oportunidades nesse nicho ao
construir relagdes comerciais com aqueles que migraram para a regido para trabalhar na
lavoura®:

No oeste paulista, as maiores concentra¢des de sirios e libaneses em 1920
ocorreram em cinco regides do estado [...] A mais populosa delas se
situava no extremo noroeste paulista e abrangia os até entdo vastos
municipios de Sao José do Rio Preto (730 individuos), Barretos (553),

Olimpia (243) e Penapolis (156), além dos vizinhos Monte Azul Paulista
(156) e Catanduva (219), totalizando mais de 2.057 sirios e libaneses (Ibid.,

p. 8).

5 No inicio do século XX, a presenca de imigrantes ja havia se tornado parte comum na paisagem social barretense. E
registrado o movimento de italianos e espanhdis, que chegaram, primeiramente, para trabalhar na lavoura cafeeira e
que migraram para trabalhar em outras funcées. Também havia uma relevante concentragio de imigrantes lituanos,
que eram recrutados para atuar especificamente no setor frigorifico. Outros imigrantes, como portugueses e sirio-
libaneses, também aproveitaram as oportunidades no trabalho operario e, em menor escala, russos, argentinos, gregos,
indianos, paraguaios e iugoslavos (Armani ez a/., 2012).
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No entanto, como demonstra Mohammed no relato inicial deste artigo, um fator
decisivo para a chegada de seus ancestrais na cidade se encontra no fato da estagio
ferroviaria do municipio ter sido o destino — entre 1909 e 1926 — da linha-tronco da Cia.
Paulista das Estradas de Ferro. Como a regido de Barretos, Colina e Jaborandi comportava
a ultima estagao daquela linha — entre 1909 e 1971 —, compunha uma terra que ainda nao
era tdo conhecida em comparacio as da capital, e nela se instalaram em busca de
oportunidades de trabalho®. As rotas delineadas pelos trilhos ferroviarios revelam-se
fundamentais para a apreensio da expressiva insercao desse grupo arabe-diaspérico no
tecido social do interior paulista.

Perinelli Neto (2009) explorou minuciosamente os interesses politicos, economicos
e sociais envolvidos na constru¢iao das linhas de ferro que percorriam todo o interior
paulista e suas divisas com os estados de Minas Gerais e Goias entre os séculos XIX e XXI.
Com intuito de ir além de uma narrativa hegemonica da historiografia que sela as
motivagoes e destinos das ferrovias paulistas de acordo exclusivamente com os interesses
cafeeiros, o autor também analisa a relevancia dos interesses de pecuaristas da regiao e
empresarios da capital na integracao propiciada por essas linhas ferroviarias’. Sendo assim,
o entorno de Barretos atraiu investimentos no setor pecuario, o que levou, em 1913, logo
apos a inauguragao da linha, a abertura do Frigorifico de Barretos — hoje, Frigorifico Anglo
—, que passou também a compor a paisagem social e urbana, sendo um cartio-postal da
cidade e um simbolo de “progresso” (Ibid.). Sob essa 6tica, é notéria a importancia de
acessar o contexto histérico, economico, social e politico em que foi instalada e construida
a estacdo ferroviaria na cidade, para compreendermos como as condi¢oes da chegada de
imigrantes sirios e libaneses em Barretos foi comparativamente privilegiada, considerando
o crescente movimento de capital em torno do comércio agropecuario local.

A histéria do Isla no municipio barretense atravessa trés diferentes séculos e

perpassa por diferentes periodos entre a chegada dos imigrantes libaneses de religido

¢ A estacdo ferroviaria de Barretos pertenceu a Cia. Paulista das Estradas de Ferro, chamada popularmente de
“Paulista”, durante o periodo de 1909 e 1971, quando se efetiva sua adi¢io a Ferrovia Paulista S/A (Fepasa). A linha-
tronco, inicialmente, ligava a capital paulista a cidade de Jundiai, que rapidamente se expandiu para Campinas e,
futuramente, para explorar as margens do Rio Mogi-Guacu, do Rio Grande e do Rio Pardo e para as cidades de Rio
Claro, Araraquara, Jaboticabal, Bebedouro e, finalmente, Barretos, localizada proxima aos dois dltimos rios citados.

7 Entre as principais estradas de ferro que ligavam a capital paulista e o Porto de Santos ao interior do estado estavam:
a Companhia Mogiana de Estradas de Ferro (Mogiana), a Estrada de Ferro do Noroeste do Brasil (Norveste), a
Companhia de Estradas de Ferro Araraquarense (Araraquarense), a Companhia de Estradas de Ferro Sorocabana
(Sorocabana) e a Companhia Paulista das Estradas de Ferro (Paulista) (cf. Perinelli Neto 2009, p. 178-195).
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mugulmana, o processo de ensino-aprendizagem da tradi¢do para os descendentes — ou
sua falha —, o movimento de conversao de brasileiros(as) e as migragcoes recentes de
pessoas muculmanas de outras nacionalidades (Garcia, 2024a). Em outra oportunidade,
pude me debrucar de maneira mais aprofundada sobre a presenca de brasileiros e brasileiras
na Mesquita de Barretos e refletir sobre os modos de subjetivacio e corporificacdo
(embodimeni) que sustentam suas conversoes ao Isla (Garcia, 2024b). Aqui, pretendo
evidenciar a presenca arabe-mucgulmana e como esse grupo reinscreve suas praticas,
identidades e redes de sociabilidade em didlogo com os marcadores locais, regionais e
transnacionais que atravessam sua experiéncia no Brasil.

A diaspora mugulmana para a regiao ¢ advinda, em sua maioria, de duas vilas sunitas,
que sao vizinhas no sul do Libano, localizadas na provincia de Nabatiye®, no distrito de
Hasbaya, separadas a 4,4 km de distancia — Hebbariyeh e Kfarhamam —, para duas
cidades do interior noroeste paulista, separadas a 17,7 km de distancia. Barretos recebeu a
maioria dos migrantes de Hebbariyeh, e Colina, os de Kfarhamam:

Por que as pessoas de Hebbariyeh e de Kfarhamam estao todas na regiao
de Barretos e Colina? A fonte desse pensamento é a de que um irmao
viajou para o Brasil, ai o seu outro irmio, o seu primo, o seu amigo, o seu
vizinho, o seu conhecido vai te procurar quando tiver interesse em viajar

também. Af nasce a ideia de concentra¢ao na mesma regido. (Hassan,
comunicagao oral com o autor, 2023)

O relato apresentado exemplifica como redes de apoio e acolhimento entre as
familias e conhecidos imigrantes fizeram parte do processo de vinda para o Brasil. Ou seja,
o proprio sucesso das primeiras geracoes em terras brasileiras impulsionou e desencadeou
novos deslocamentos. A chamada “migracio em cadeia” (Tilly, 1978 apud Truzzi, 2008)
envolve o deslocamento de individuos motivados por uma série de arranjos e informagoes

fornecidas por parentes e conterraneos ja instalados no local de destino.

8 “O Libano ¢ dividido administrativamente em 7 governadotias (mohafazat, no singular, mobafazah, no plural), além da
capital, Beirute: Libano-Norte, Monte Libano, Libano-Sul, Beka™a, acrescidos pelas novas governadorias de Akkar,
Nabatieh e Baalbeck-Hermel. A criacdo destas novas administragdes tem por objetivo tornar mais acessiveis os servigos
publicos a popula¢bes que tradicionalmente eram esquecidas pelo poder central e suas representacGes regionais. Elas
também visavam satisfazer a lgica da divisdo confessional do poder. O mohafazat de Baalbeck-Hermel, por exemplo,
corresponde a uma regidao majoritariamente xiita, mas cuja antiga capital, Zahle, ¢ cristd. Desta forma, as divisGes
administrativas tornam-se um instrumento de reconhecimento e de valorizacio de grupos sociais locais, grandes
familias e comunidades confessionais, assim como um canal de redistribuicao de favores” (Verdeil; Faour; Velut, 2007,
p. 24 apud Maalouf, 2011, p. 45).
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Meu avo, Ali Gemha, veio para o Brasil sem saber de nada o que
aconteceria e deixou, em Kfarhamam, a minha avé e meu pai ainda
crianga. Depois de alguns anos trabalhando de mascate aqui na regiao,
antes de vir para Barretos, ele estava na cidade de Bebedouro e ficou
sabendo que um libanés conhecido dele retornaria ao Libano. Af ele
escreveu uma carta e deu para esse homem encontrar a familia dele 14 e
entregar para minha avé, contando que estava bem e que era para enviar
meu pai para ca. E, assim, deu certo. Olha como eram as coisas! (Hussein,
comunica¢ao com o autor, 2023)

O sul do Libano constituiu-se, ao longo do século XX e inicio do XXI, como
territorio de incessante resisténcia frente as sucessivas incursoes e ocupag¢des militares
perpetradas por Israel. A primeira invasao aberta, em 1978, marcou o inicio de um ciclo de
violéncia que se prolongaria por décadas, deixando rastros de destruigao e sofrimento em
vilas e cidades fronteiricas. Tal regido, por sua localizagao geografica limitrofe a Palestina
ocupada, converteu-se em alvo privilegiado da estratégia expansionista sionista, sobretudo
em meio a fragilidade politica e social desencadeada pela Guerra Civil Libanesa (1975-1990)
e pela composicao plural de suas comunidades religiosas e étnicas. A ofensiva de 1982
intensificou de maneira dramatica este cenario: além da prolongada presenca militar
israelense no territério, o episédio emblematico do Massacre de Sabra e Chatila — no qual
centenas de refugiados palestinos foram brutalmente assassinados — inscreveu-se na
memoéria coletiva como um dos capitulos mais sombrios da violéncia colonial na regiao.

Nesse contexto de resisténcia e dor, destacam-se as vilas de Hebbariyeh e
Kfarhamam, situadas no sul do Libano, cuja especificidade religiosa as distingue do
entorno: em meio a uma regido majoritariamente xiita, essas localidades conservam
populagoes de tradicdo sunita, configurando um mosaico que evidencia a complexidade
confessional do pais. Tais vilarejos ndo apenas testemunharam diretamente os efeitos da
ocupagao e da violéncia israelense, como também se converteram em pontos de origem de
importantes fluxos migratorios.

Portanto, trata-se de uma comunidade moral — nos termos de Schiocchet (2025)
— formada entre Brasil e Libano desde o inicio do século XX, quando algumas familias
protagonizaram movimentos migratérios em direcdo a América do Sul. Essa diaspora inicial
teve um papel estruturante: a partir dela, consolidaram-se redes de solidariedade, apoio
mutuo e inser¢ao econdmica, criando condi¢des propicias para a recepgao de novos fluxos
ao longo do tempo. Assim, quando, nas ultimas décadas do século XX, novas levas de

emigrantes foram for¢adas a deixar suas terras em razao da violéncia da ocupagio israelense
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e da repressao politica, encontraram no Brasil ndo apenas parentes e conterraneos, mas uma
base comunitaria ja enraizada, capaz de acolher e reinscrever suas trajetérias em terras
distantes. Dessa forma, a experiéncia diasporica das duas vilas ilustra, em escala translocal,
como a migra¢ao se articula com os ciclos de violéncia e resisténcia que marcam a histéria

contemporanea do Libano.

FIGURA 1 - Arabes vao as ruas de Barretos em protesto as invasoes israelenses no sul do

Libano

| £
o

Fonte: Arquivo do Museu Histérico, Artistico e Folclérico Ruy Menezes.

Com intuito de “fixar raizes”, os imigrantes sirio-libaneses, em 1915, criaram a
Sociedade Unido Siria de Barretos, unido sindical que defendia os interesses dos seus
trabalhadores e se destacava no setor de filantropia. Fundaram também, no mesmo ano, o
Ginasio Sirio-Brasileiro, que abrangia aulas e o ensino de lingua arabe, com objetivo de

agregar os filhos dos imigrantes e proporcionar-lhes formagao com base em aspectos e
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tracos da cultura que viajou com seus pais para o Brasil (Armani ez a/, 2012). Ambas as
institui¢ces, sediadas no centro da cidade e hoje desativadas, carregavam somente a
denominagao “Siria” devido a identificagdo da regiao da Grande Siria. Entretanto, a maioria

dos membros que compunham essa comunidade diaspérica era libanesa.

FIGURA 2 — Fachada do edificio sede da Sociedade Uniao Siria, no centro de Barretos

3

Fonte: Tineli (2009).

FIGURA 3 — Primeiro grupo de alunos internos do Ginasio Sirio-Brasileiro e o diretor

Habibe Khodor

Fonte: Arquivo do Museu Histérico, Artistico e Folclérico Ruy Menezes.
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) pensata

No ano de 1945, foi institucionalizada a “Uniao Beneficente Muculmana de
Barretos”, e o conjunto dos imigrantes mugulmanos na cidade somente gerou a construgao
de uma mesquita em 1962, ano em que foi langada a pedra fundamental de sua construgao.
A mesquita foi oficialmente inaugurada em 10 de outubro de 1976°. Segundo liderangas da
comunidade, bem como veiculos de informagao e divulgacao ligados ao turismo barretense,
a Mesquita de Barretos foi a segunda no pais a iniciar sua construgao, e a primeira do interior
nacional. Ao mesmo tempo, de acordo com Pinto (2022), considerando a inauguracao das
mesquitas de Sao Paulo (1960), Curitiba (1972) e Londrina (1975), Barretos setia a quarta a

ser inaugurada oficialmente, em 1976. Fato ¢ que, antes de sua inauguragio, o espaco ja era

utilizado para socializagio e ora¢des da comunidade mugulmana local.

FIGURA 4 — Registro jornalistico da visita de Abdala Abdo Xacur Kamel a Barretos

PERSONALIDADE MUGULWANA VISITA™ BARRETOS

o dia 1° do més em s* empreendimento uma

ténciis estrangeiras em-

cureo, esteve em Bar-
retes o sr. Abdala Abdec
Xacur Kamel, Dalegade do
Congresso Isldmico no
Brasil, em visita de des-
pedida & comunidade éra-
be de nossa terra, visto
estar de retdrne ao Egite

Hospedado em casa do
sr. Aleine Abdala, o lius-
tre visitante almogou, ns-
quéls dia, em a residén-
cis do sr. Hussein Gemha,
tendo, & neite na Socieda-
de Unidio Siria de Barre-
tos, perante grands sudi-
torio, proferid , uma pales-
tra versando sobre a ne-
cessidade da unido do
mundo arabe, to dividi
do em consequéncia de
interesses de grandes po-

do coma gentilissima sra,
Salma Atala Dib, de gran-
de estima em sua Barre-
tos. e deixa 5 filhoe. Con-

penhadas nessa divisd ,
para efeitos de dominaglo.
O sr. Abdala Abdo Xscur
Kams], que ¢ membro
corregprodente da Acade
mia Brasileira de L-tras,
visi ou ss nossas radio-e
missoras, de onde dirigiu
sauagOes 80 pove de Bar-
retos.

Apébs a conferéncia na
«Sociedade Uniflo Sirla»
foi promovida uma gran-
de reunifo na residencia
4o sr. Ali Gemha, com o
comparecimento de gran-
4e numero de membros
da laboriosa e pro
gressista colonla arabe
de Barretos, ocasido
em que ficou assentada a
construgdo de uma «mes-
quita» em nossa cidade,
paia o culto dos seguido-
res da religifio muculma-
na. Coutltulu-u ) 1 8-

T

Comissfio composta dos
sra;: Ali Gemhs, Hussein
Gemha, Anis Dsbler, Al-
cino Abdals, Badih Ba-
ker e Salim Ibrehim Fi
lho, @ qual j& tomou as
primeiras providéncias pa-
ra sua missllo, tendo no
primeiro dia de acéo, cole-
tado quantia superior a 850
mil cruzeiros. O regresse
do sr. Abdala Abdo Xa-
cur Kamel, deu-se no dia
¢, tendo o ilustre excur-
sionista levado de nossa
gente as melhores impres-
s3es, 20 meemo tempo em
qus defxeu entre nés um
largo circulo de dnecm 3
dmpluu. |

Esteia em dia com as |
sas do Brml e do mun-
do. enuo 2

Fonte: Jornal .4 Semana, novembro de 1962 (Arquivo do Museu Histérico, Artistico e

Folclérico Ruy Menezes).

9 No livto Memorial barretense: dos primordios a atualidade (Vieira et al., 200-?), consta a informagio de que a inauguragao
da Mesquita reuniu mais de 200 imigrantes arabes-mugulmanos, além dos embaixadores do Paquistdo, Egito e Arabia
Saudita, bem como o presidente do Centro Islamico no Brasil a época. Anteriormente a chegada de Mohanad, em
2011, sirio e atual shaykh da comunidade, Barretos recebeu seu primeiro lider espiritual vindo do Egito. Posteriormente,
passou pela lideranga de outro shaykh que migrou de Mogambique para o Brasil. Também vivenciou um periodo em
que o lider religioso foi um senhor libanés sem formagao teoldgica, mas experiente na tradi¢do, que ja morava na
cidade. As ultimas duas liderancas foram citadas por meus interlocutores como fundamentais para a aproximagio e
didlogo com o contexto local, tendo gerado os primeiros casos de conversio de brasileiros ao Isla.
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A construcdo de um prédio com detalhes arquitetonicos islamicos — como a cupula
e o minarete — fora planejada em novembro de 1962. Tanto a visita politica do delegado
do Congtresso Islamico no Brasil (Figura 4) quanto a constru¢ao de mais uma mesquita no
Brasil remontam a uma decisao histérica e mais ampla de unido dos pafses arabes frente a
exploracdo imperialista de poténcias europeias e americanas em seus territorios durante o
século XX. Nas décadas de 1950 e 1960, o chamado ‘“nacionalismo popular” ou
“nacionalismo arabe” (Hourani, 2006) ganhou for¢a entre as nagdes arabes, especialmente
apos a Conferéncia de Bandung, em 1955, quando os paises do chamado Terceiro Mundo
se uniram em uma posi¢ao de “ndo alinhamento” em relacido aos blocos — capitalista ou
socialista — durante a Guerra Fria.

Naquele periodo, a ideia de uma “unidade moral” efervesceu os Estados arabes
recém-independentes — refletindo em diferentes cantos do mundo, onde havia
comunidades arabes bem organizadas e estabelecidas —, sendo composta por um conjunto
de valores e praticas que sio fundamentais para formacdo ética de subjetividades arabes.
Reforgo esse aspecto porque a constru¢ao de uma mesquita insere Barretos em uma rede
transnacional pan-arabista, funcionando como simbolo material e moral da continuidade
de uma tradi¢ao que ultrapassa fronteiras nacionais. Mais do que um espago religioso, a
mesquita torna-se um emblema da unidade moral arabe local a época, condensando valores
compartilhados e reafirmando, na pratica, a possibilidade de enraizamento ético, politico e
cultural em terras estrangeiras!®.

Na metade do século XX, Barretos comportava a maior quantidade de pessoas de
fé mugulmana da regiao!l. O tamanho da colonia arabe-mugulmana foi um importante fator
que impulsionou a constru¢ao de uma das primeiras mesquitas brasileiras no municipio!?.
No entanto, meus interlocutores também afirmam sobre a significativa influéncia politica

que a familia Gemha tinha a nivel estadual, tendo construido relacdes sélidas com a

10 Encarando o “nacionalismo 4rabe” como uma tradicio — nos termos de Asad (1986) e Maclntyre (2011) —,
observo que, no cenario da didspora arabe no Brasil, o nacionalismo emerge nio s6 como uma identidade politica
reivindicavel, mas também como um espago de mediacdo e negociagdo cultural, no qual individuos e comunidades
lidam com a tensdo entre manter vinculos com uma identidade estrangeira e responder as demandas sociais e politicas
do pais de acolhida, buscando integrar-se a ele de maneira significativa (Garcia, 2025).

11 Sua regido administrativa engloba os municipios de Altair, Bebedouro, Cajobi, Colina, Colombia, Embauba, Guaira,
Guaraci, Jaborandi, Monte Azul Paulista, Olimpia, Pirangi, Severinia, Taiacu, Taidva, Viradouro e Vista Alegre do Alto.
12 Em 1920, Batretos tinha uma expressiva populag¢do de sirios e libaneses, contando com uma estimativa de 553
pessoas (ver em Truzzi, 2019, p. 8).
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Sociedade Siria de Sao Paulo e com diversas instituicbes comerciais na capital paulista.
Dessa forma, com suporte financeiro do governo da Arabia Saudita, somado aos recursos
privados dos proprios mugulmanos locais, Barretos se tornou “a Mesquita do interior”,

como consideram meus intetlocutores.

FIGURA 5 — Membros da colonia sirio-libanesa durante a constru¢ao da mesquita

d«.’m i

Fonte: Arquivo do Museu Histérico, Artistico e Folclérico Ruy Menezes.
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FIGURA 6 — Mesquita da Unido Beneficente Mugulmana de Barretos (SP)

i |

Fonte: Acervo pessoal.

Apbs a inauguracao da mesquita, em 1976, e da comunidade religiosa em Barretos,
os mugulmanos moradores de Colina e Guaira!3 passaram a frequentar o templo barretense

para pratica religiosa e para socializagao. Entretanto, em 1978, desavencas politicas entre as

13 F relatado que ndo somente mugulmanos de Colina e Guaira, entre imigrantes e descendentes, frequentavam
Barretos. Membros de Bebedouro, Jaborandi, Olimpia e, provavelmente, outras pequenas cidades da regido também
faziam esse trajeto. A Mesquita de Barretos era conhecida como “a Mesquita do interior”. Enfatizo as comunidades
das duas primeiras localidades supracitadas, devido a serem mais numerosas e por manterem relagGes até os dias atuais.
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comunidades barretense e colinense fizeram com que ambas se separassem, o que
desencadeou o processo de constru¢io de uma nova mesquita na cidade de Colina. Sobre
esse fato, abordo duas narrativas que me foram relatadas e, mesmo carregadas de
contradi¢oes, demonstram como relagoes produzidas no contexto libanés surtiram efeito
em decisOes tomadas em terras brasileiras.

Em uma versido proferida por interlocutores que vivenciaram a época, naturais de
Kfarhamam e moradores de Colina, os conflitos ja existiam desde o inicio da construgao
do espago religioso na cidade de Barretos, em que mugulmanos de toda a regido
participaram da arrecadacao financeira para a obra. Com um ano de trabalho, aqueles que
moravam em Colina perceberam certo atraso nos andamentos da constru¢ao, acompanhada
de um alicerce julgado como “fraco” e de “ma qualidade”, que poderia gerar uma tragédia
caso a mesquita tivesse sido acabada dessa forma. Assim, ao desconfiarem de uma ma
gestao dos recursos financeiros disponiveis para levantar o edificio — envolvendo o desvio
de uma parcela financeira —, os moradores de Colina, a época, decidiram tomar a frente
da construcao e assim a concluiram!4.

Outra versdo, dessa vez narrada por interlocutores naturais de Hebbariyeh e
moradores de Barretos, a versao que este conhecia revelou uma outra narrativa: a de que,
de fato, os moradores de Colina denunciaram a construcao e ma administracio dos recursos
por parte das liderangas barretenses, mas por interesses e conflitos politicos. Assim, essas
pessoas relatam que a mesquita fora construida sob tensbes politicas entre o grupo
colinense e o grupo barretense, pois, na década de 1960, ambos ja estavam envolvidos na
politica e economia de seus municipios e tinham seus respectivos interesses para que a
mesquita fosse construida em uma de suas cidades. A decisao por construir em Barretos se
deu pelo fato de, dentre as opgdes, ser o centro maior e mais populoso, e pela forca politica
das personas de Hussein e Ali Gemha, que lideraram esse empreendimento. Assim, essa
narrativa informa uma rivalidade entre membros da colonia divididos em duas cidades
brasileiras, mas que ja carregavam questoes anteriores advindas de sua posi¢ao geografica
no Libano, que se intensificaram com as divergéncias produzidas no Brasil: os barretenses,

que eram maioria de Hebbariyeh, e os colinenses, sendo maioria de Kfarhamam,

14 Um dos interlocutores informa que foi seu irmio que tomou a frente da construgio, por ter formagao em engenharia,
e reformulou o projeto da obra.
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constituiram um circuito transnacional politico que influenciou as relagdes que constituiram
a base de duas das mesquitas localizadas no interior brasileiro.

Independentemente das contradi¢oes entre ambas as narrativas, fato é que o clima
entre as duas comunidades niao pareceu ser amenizado com o inicio das atividades no
espago ja levantado e, assim, por vontade propria dos moradores de Colina em construirem
uma mesquita em sua cidade, decidiram por se separar. Dessa forma, em 1978 ¢ criada uma

mussala’> na cidade de Colina e, em 1986 ¢ inaugurada a mesquita no municipio.

FIGURA 7 — Mesquita da Unido Beneficente Mugulmana de Colina (SP)
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Fonte: Acervo pessoal.

Em relagao a cidade de Guaira, por sua vez, a comunidade arabe-mugulmana do

municipio continuou frequentando os rituais em Barretos até os anos 2000. Por ser

15 Uma mussala é um pequeno local destinado ao encontro de mugulmanos para as realizages dos rituais islamicos e
de congregacio da comunidade. Internamente, uma mussala ¢ semelhante a uma mesquita e atua enquanto uma. A
diferenca mais visivel entre ambas estd na arquitetura externa da mesquita que possui propor¢des maiores e carece de
maior investimento financeiro. Uma mussala pode ser fundada no espaco de uma casa ou de um apartamento, por

exemplo.
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composta por poucas familias, a cidade tinha uma comunidade muito menor em relagao as
outras e nao possuia “condi¢des suficientes” para a construcao de um espago religioso
proprio. Até que, no ano de 2007, recebeu a visita de missionarios mugulmanos africanos!®,
que a incentivaram a se unir para conquistar um espago e transforma-lo em uma mussala.
Assim, a comunidade conseguiu a doagao de uma casa, por parte de uma pessoa proxima

que possuia diversas propriedades, e iniciou as atividades, de maneira coletiva, em Guairal”.

FIGURA 8 — Visao interna da mussala da Unido Beneficente Muculmana de Guaira (SP)

Fonte: Acervo de Omar Khatib.

Tomar o mundo arabe como ferramenta conceitual para analisar a diaspora no Brasil

exige ir além da ideia de mera preservacao cultural. E necessario compreendé-lo como uma

16 Os missionarios muculmanos fazem parte de um movimento chamado da’wa. Da’wa se refere a uma obrigacio de
todo muculmano que ¢ divulgar o Isla: falar sobre a religido, sobre o profeta Muhammad e sobre .A/ah. Esse
movimento engloba as viagens de grupos de missiondrios muculmanos que peregrinam para diferentes regides do
mundo, com intuito de fortalecer a fé e pratica do equipamento ético-moral do Isla.

170 inicio se deu no ano de 2007, mas o estatuto oficial registra o ano de 2012.
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constru¢ao discursiva em movimento, profundamente vinculada a dinamicas politicas e
sociais locais. Como demonstram as experiéncias compartilhadas entre Hebbariyeh,
Kfarhamam e as cidades de Barretos e Colina, essa formacao diasporica se estrutura
mediante uma economia ética islamica de reciprocidade e acolhimento, transfigurando
fronteiras geopoliticas e ressignificando espacialidades. Por meio de praticas religiosas,
mobiliza¢des politicas, preservacio da memoria coletiva e, até mesmo, da negociacio com
estere6tipos orientalistas — que analisaremos adiante —, o Libano se (re)inscreve
materialmente no cotidiano do interior paulista, desafiando leituras essencialistas sobre
identidade e pertencimento. Nesse processo, torna-se fundamental conhecer e analisar os
percursos histéricos que possibilitaram a constitui¢ao de institui¢oes étnicas e religiosas
arabe-muc¢ulmanas, que, ao se consolidarem no Brasil, estabeleceram formas de dialogo e
tensionamento com o espago publico secular, produzindo novas modalidades de inser¢ao

social, politica e cultural que articula o Isla a experiéncia migratoria.

1.1. Representagio, imaginario social e espago publico

Como discutido anteriormente, a inser¢io conhecida dos imigrantes sirios e
libaneses na cidade de Barretos se deu por meio de seu trabalho no setor agropecuario e na
mascatea¢iao, ambos majoritariamente rurais, j4 que os comerciantes levavam mercadorias
para negociar com moradores das fazendas dentro do petrimetro barretense. Conforme a
urbanizacao da cidade, esse grupo conseguiu se fixar em “vendas” e pequenas lojas no
centro da cidade, estabelecendo moradia em “sobrados” em cima do préprio comércio —
uma arquitetura que caracteriza o centro da cidade. Roseli Aparecida Tineli (2009),
historiadora barretense, no livro Imigrantes, historia politica e Festa do Peao de Barretos, reforca a
ideia de que a maioria dos imigrantes sirios e libaneses iniciou seu trabalho na cidade como
mascate e conseguiu se firmar no setor comercial, causando uma transformacio e
remodelagao do comércio barretense, uma vez que esses trabalhadores acompanharam o
processo de urbanizagao do municipio.

A area central de Barretos comegou a apresentar uma paisagem de “moderniza¢ao”
na década de 1930, no entorno da Praca Francisco Barreto — local onde esta localizada a
Catedral do Divino Espirito Santo, maior referéncia catdlica da cidade. As primeiras casas
construidas nessa regido foram de grandes proprietarios rurais, profissionais liberais e

comerciantes. Entre as dltimas estava a residéncia de Felipe Abrio, considerado um dos
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primeiros imigrantes arabes a chegar a cidade (Perinelli Neto, 2009)'8. Na realidade, a regiao
de Barretos despontou como um significativo centro de transagoes econOmicas e
comerciais no inicio da década de 1910, como visto anteriormente, o que levou ao
crescimento do contingente populacional, das fazendas ao redor da cidade e do processo
de urbanizagdo de sua zona central. Nesse contexto, sirios e libaneses aproveitaram a
posicao geopolitica de Barretos e toda sua influéncia com outros fluxos de comércio, além
de trabalharem no setor frigorifico, agropecuario e de colheita.

A notabilidade na cidade e regido influenciou o imaginario social que a sociedade
barretense construiu sobre figuras desse grupo diaspérico. A categoria “turca” acompanhou
pejorativamente a imigracao sirio-libanesa para o Brasil. Castro (2020) reforca que, quando
chegam ao Brasil, os imigrantes sirios e libaneses sio nomeados e chamados de “turcos”
— termo encarado pelos imigrantes como ofensivo, justamente por terem arriscado a vinda
para o continente americano, fugindo das mazelas deixadas pela domina¢ao otomana em
seus territorios. Posteriormente, eles sao reconhecidos como “sirios”, e somente em 1926
os “libaneses” passam a ser reconhecidos como uma categoria oficial, apesar do pais ainda
nao existir formalmente. O registro imigratério brasileiro passa a reconhecer as
nacionalidades separadas a partir das independéncias do Libano, em 1943, e Siria, em 1946
(Knowlton, 1992 apud Castro, 2020). Em Barretos, até os dias de hoje, é possivel conversar
com algum cidadiao e ouvi-lo referir-se a uma pessoa siria, libanesa ou mugulmana como
“turca”?”.

Uma passagem da obra Barretos de outrora (1954), escrita pelo historiador e jornalista
barretense Osorio Rocha, nos da uma pista sobre como o espago social da cidade nessa
época ja era permeado pela presenca de imigrantes. Mostra ainda como a intelectualidade
local ja reproduzia um repertério particular de representagdes sobre essa populagao, que

viria a se sedimentar no imaginario local com o tempo:

18 As ruas da zona central de Barretos sdo compostas por inumeros comércios nos dias de hoje. Farmacias, lojas de
camelo, de tecidos, de roupas, de sapatos, de cosméticos, consultérios médicos, restaurantes, farmacias, entre outros,
desenham a paisagem urbana. Préximo a praga central, trés quarteirdes sao fechados para o fluxo de veiculos, pois sdo
grandes “calcaddes” de comércio e de transito de pedestres. Em indmeras ruas, em cima das lojas comerciais, foram
construidos “sobrados”, nos quais moravam e ainda moram os proprietarios da loja do andar de baixo. Hassan me
conta que praticamente todos os sobrados da avenida 17, por exemplo, sio de sitios e libaneses, como os das familias
Atwi, Miziara e Khatib, e que seus descendentes permanecem vivendo 14 até hoje.

19 Luiz Carlos Arutim, ator brasileiro e barretense, filho de mie italiana e pai sirio, interpretou na televisdo personagens
arabes como Nagib, em Mex pedacinbo de chao, da TV Globo, e Youssef Assad, em Imigrantes, da Rede Bandeirantes.
Porém, seu trabalho de maior sucesso foi em Renascer, da TV Globo, em que interpretou Rachid, famoso pelo bordao
“nds nao turco, nés libanés” (Armani ez al, 2012, p. 261).
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Na Rua 8, depois do café matinal, o Jodo Elias e outros sirios sentavam-
se a porta do estabelecimento fumando, enquanto a seu mandado o Alcino
Pedro Cassim e o Abdallah Sucar se revezavam na leitura de um grande
livro, em 4arabe, possivelmente o Alcorao. A chegada de alguém, um dos
meninos ia servi-lo, e o outro continuava lendo, mas logo o chefe o
interrompia para dizer alguma palavra amavel ao fregués. Os sirios em
geral, por essa amabilidade peculiar a raga, logo faziam relagdes e,
economicos, laboriosos, dotados de tino admiravel para o comércio, em
pouco tempo progrediram financeiramente (Rocha, 1954, p. 247).

A citacdo é um exemplo emblematico dos modos pelos quais o imaginario social
brasileiro do século XX foi atravessado por representacOes orientalistas a respeito dos
arabes e, mais especificamente, dos imigrantes sirios. O trecho expde uma imagem
romantizada desse grupo, atribuindo-lhes tracos considerados “peculiares a raga”, como a
“amabilidade”, a “laboriosidade” e a “aptiddo inata para o comércio”. Trata-se de um
discurso que, embora aparentemente elogioso, participa de uma légica orientalista, tal como
delineada por Said (2007), ao fixar o outro em uma identidade exotica, homogénea e
funcional a sociedade que o observa. Essa representacao, a0 mesmo tempo que enaltece
certos atributos, contribui para a produ¢ao de uma diferencga cultural essencializada, criando
uma alteridade arabe folclorizada, que os apresenta como um grupo fechado, tradicionalista
e portador de valores imutaveis.

Além disso, ao afirmar que esses imigrantes “em pouco tempo progrediram
financeiramente”, o autor reforca o estere6tipo do arabe como comerciante por exceléncia,
figura que passou a ocupar lugar recorrente na memoria coletiva brasileira. Tal narrativa
ignora as complexidades das trajetorias migratérias, os conflitos internos as comunidades,
as dinamicas de exclusdao e negociagao com a sociedade receptora e as multiplas formas de
inser¢ao socioeconomica. Ao reduzir a experiéncia migratoria a um processo linear de
ascensdao econdmica pautado por tragos raciais ou culturais inatos, a obra contribui para
naturalizar a imagem do arabe como sujeito eternamente estrangeiro, ainda que integrado.

Sob essa 6tica, Pinto (2016, p. 48) nos apresenta o “orientalismo brasileiro” como
“um campo discursivo que permite a continua producao, por diferentes atores do universo
social, de discursos e praticas relativas a configuracao de sujeitos e objetos definidos pela
sua alteridade cultural”. Quatro tipos de orientalismo compdem esse campo: O
“orientalismo erudito”, marcado pela figura de D. Pedro II, seus estudos biblicos e suas
viagens para o Oriente Médio e norte da Africa; o “orientalismo aplicado”, produzido pelas

elites intelectuais das grandes cidades brasileiras; o “orientalismo vernacular”, influenciado
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pelo pensamento das elites e aplicado no imaginario social das classes populares; e o

“orientalismo nativo”, uma forma de apropriacao positiva do discurso negativo por parte

da coletividade arabe e falante da lingua arabe, com objetivo de negociar sua alteridade
frente a sociedade brasileira.

Esse movimento também foi responsavel por produzir alguns “mitos” sobre essas

trajetorias de imigracao, que foram posteriormente reproduzidos por pesquisas académicas:

Muitos dos “mitos da imigra¢ao”, que tematizavam a pobreza, opressao e

intolerancia religiosa do Império Otomano, entraram para o quadro

interpretativo dos pesquisadores da imigracdo arabe no Brasil. Eles eram

complementados pela “narrativa mestra” da imigragao elaborada pelos

mesmos autores, a qual comeg¢ava com os imigrantes expulsos de sua terra

de origem, passava pela dura vida dos mascates e chegava ao sucesso

econdmico, integracao social e construcao de instituicdes comunitarias.

Essa narrativa apagava os elementos culturais dos imigrantes em prol do

empreendedorismo econoémico, que era o elemento apontado como

positivo nos imigrantes arabes pelos intelectuais brasileiros do inicio do
século XX (Ibid., p. 53).

Na primeira metade do século XX, intelectuais brasileiros produziram discursos
pejorativos que influenciaram o imaginario social com um sentimento negativo em relagao
ao modo de ser, de agir e de falar e a religido desses imigrantes. A figura do “sirio” ou do
“turco” era diminuida por uma ansiedade cultural da sociedade brasileira, que se preocupava
com sua presenca no interior do Brasil. Constituiu-se um esteredtipo dessa figura
“misteriosa” — que nao se sabe o nome nem a lingua ao certo — e buscadora do lucro a
qualquer custo (Roquette-Pinto, 1917 apud Pinto, 2016). Em contraste, o trecho retirado da
obra de Osério Rocha, apesar de também fazer parte do campo discursivo orientalista,
opera uma estereotipagdo positiva da figura do imigrante “sirio”, recorrendo a sua simpatia
e amabilidade. Esse orientalismo “positivo” caracteriza a paisagem cultural barretense,
assim como o orientalismo “negativo”, mais intelectualizado e nacional, que marginaliza
esses individuos e grupos com relagao a sociedade brasileira.

Por fim, gostaria de resgatar dois registros historicos que mostram como a

comunidade arabe em Barretos se apropriou do discurso orientalista em beneficio préprio.
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FIGURA 9 — Participacdo da colonia arabe em desfile de aniversario da cidade de Barretos

Fonte: Museu Historico, Artistico e Folclorico Ruy Menezes.

Durante o desfile civico em comemoracao ao aniversario da cidade de Barretos, em
1965, a colonia arabe local exibiu uma placa com os dizeres: “A colonia arabe satda Barretos
pelo 111° aniversario”. Acompanhando a comitiva, destacavam-se a escultura de um camelo
e a representacdo de um homem trajado segundo os codigos visuais associados ao “arabe
tipico” — tunica branca, keffiyeh e postura contemplativa. Tais elementos evocam, de
maneira explicita, os estere6tipos orientalistas que historicamente construiram o imaginario

ocidental sobre o mundo arabe, associando-o a um espago atemporal e exético, marcado
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por desertos, camelos e modos de vida némades. No entanto, o que se observa aqui ¢ um
movimento interessante de apropriagao estratégica desses signos. Ao recorrer a tais imagens
durante uma festividade publica, a propria colonia arabe se inscreve no espago urbano e
civico local por meio de uma performance identitaria que, embora alimentada por clichés
orientalistas, permite sua visibilizacdo e inser¢ao simbolica no tecido social barretense.
Trata-se, portanto, de um uso tatico dos esteredtipos — um jogo ambiguo entre afirmacio
comunitaria e reproduc¢ao de imagens exotizantes —, que aponta para as formas pelas quais
grupos migrantes podem instrumentalizar representacOes exteriores como meio de

reivindicacdo de pertencimento e reconhecimento publico.

FIGURA 10 — “Cantina do Nagib”

BAR — RESTAURANTE — BOITE
Todas as noites, grandioso SHOW com

«ALMA DEL FUEGO» |

BAIARINA EXOTICA

Fonte: Correio de Barretos, 14 de janeiro de 1951 (Arquivo do Museu Historico, Artistico

e Folclorico Ruy Menezes).
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Em 1951, no centro de Barretos, a Cantina do Nagib anuncia como atracio a
bailarina Alma del Fuego, representada como uma odalisca “exdtica”, vestida de maneira
provocante, em evidente alusio ao imaginario ocidental sobre o harém. Essa figura,
popularizada pela literatura orientalista e pela pintura europeia dos séculos XIX e XX,
associa o mundo arabe a um espaco de sensualidade, mistério e clausura feminina,
frequentemente retratado como um ambiente erético, em que mulheres seriam mantidas a
disposicao de um unico homem. A evocagao dessa estética nao se limita a reprodugao
passiva de um estereétipo: trata-se, antes, de uma apropriacao deliberada de imagens
orientalistas para fins especificos. Nesse caso, visa a promo¢ao comercial de um espago de
sociabilidade urbana, a0 mesmo tempo que se renegocia simbolicamente o lugar da colonia
arabe na cidade.

Nesta discussao, pudemos observar como a comunidade sirio-libanesa, a0 mobilizar
esse repertorio imagético, participa de um jogo ambiguo de autoexotizag¢ao, valendo-se dos
clichés e fantasias construidos pela sociedade majoritaria para ocupar posi¢oes de
visibilidade publica e reafirmar uma identidade arabe alternativa, ainda que mediada por
estereotipos. Tal como no desfile civico de 1965, em que camelos e beduinos foram
mobilizados como signos identitarios, aqui também se observa uma instrumentalizacdo
tatica de representacoes orientais — como a danga do ventre e a figura da odalisca —, que,
embora derivadas de um olhar colonial, sio reconfiguradas como ferramentas de

reconhecimento social, pertencimento e inser¢ao no mercado cultural local.

Conclusao

Longe de se esgotarem nas paginas deste texto, as relagdes produzidas pela
comunidade muculmana em Barretos permanecem em constante movimento e sao
significativas para desenvolvermos o olhar analitico sobre questdes como as relagoes entre
Isla e secularismo brasileiro, esfera e espago publico, conversio religiosa, tradigao,
aprendizado, formagao de subjetividades, da’wa, midias digitais, exilio, mercado halal, entre
outras que fui estimulado a refletir em meu trabalho etnografico.

Neste artigo, ofereci uma analise sobre a presen¢a arabe e mucgulmana no Brasil,
mais especificamente na cidade de Barretos, no interior de Sio Paulo. Demonstrei que a

histéria do Isla na cidade ¢ caracterizada, primariamente, pela didspora mugulmana libanesa
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— majoritariamente de dois vilarejos sul-libaneses, Hebbaryich e Kfarhamam. Por
motivagdes politicas e economicas, esses imigrantes se estabeleceram no interior de Sio
Paulo e transformaram o municipio barretense em seu epicentro étnico e religioso, ao
institucionalizarem a Unido Muculmana em 1945 e iniciarem a constru¢ao de uma mesquita
em 1962. Esta foi construida como um elemento de reivindicagao étnico-cultural e religiosa
de imigrantes sirios e libaneses, sendo projetada como um local de manutencio e
aprendizado identitario e islamico, além de marcar a presenga histérica do Isla na paisagem
social e urbana com sua arquitetura. Conhecemos, também, os processos de formacao das
instituicOes étnicas e religiosas e abordamos aspectos da expressao publica da colonia arabe
barretense, marcada, no século XX, pela negociacio cultural frente a esteredtipos
orientalistas.

Nesse percurso, procurei evidenciar, por meio do caso de Barretos, um exemplo
concreto de como o mundo arabe se materializou no interior do Brasil por meio da diaspora
mugculmana, nio como uma identidade fixa, mas negociada no lugar de chegada. A
experiéncia barretense permite vislumbrar as formas pelas quais a presenca arabe e islamica
se enraizou e se tornou visivel no tecido social e urbano brasileiro, articulando religiao,
etnicidade e memoria em processos continuos de formacao de subjetividades hibridas. Ao
analisar a constituicao das instituicdes mugulmanas e as disputas simbolicas em torno da
imagem publica da colonia, o artigo buscou demonstrar como essa presen¢a revela um
campo dinamico de criagdo e negociagao de sentidos, em que o Isla, enquanto uma tradi¢ao
discursiva imanente a formas histéricas e corporificadas de vida (Asad, 2009), se atualiza
em dialogo com os desafios e possibilidades da diaspora e do pertencimento nacional. Aqui,
conhecemos “uma” Barretos como um espago em que o mundo arabe se materializa nao
apenas em edificagoes e institui¢Oes, mas, sobretudo, em formas vividas de resisténcia,

traducao cultural e reinscri¢ao de subjetividades no interior do Brasil.
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