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Resumo

Este artigo investiga as memorias de mulheres descendentes de imigrantes arabes em
Ribeirao Preto, interior de Sdo Paulo, a partir dos diarios de Olga Rassi e das narrativas
orais de sua filha Janete. Com base em uma abordagem (auto)etnografica, articulando a
antropologia do afeto e a antropologia interpretativista, analisa-se como essas historias sao
contadas e ressignificadas entre geragoes. Os resultados evidenciam o papel das mulheres
na preservacao da memoria cultural e na transmissao de experiéncias familiares, revelando
continuidades e transformagoes diante de deslocamentos e desafios migratorios. Ao dar
visibilidade a vozes frequentemente ausentes da historiografia oficial, o estudo mostra a
memoria como um campo de disputa simbdlica, no qual género, classe e etnicidade se
entrelagam. A pesquisa contribui, assim, para o debate sobre identidade, memoria e
migracao em perspectiva decolonial.
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mulheres arabes.
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Abstract

This article investigates the memories of women descended from Arab immigrants in
Ribeirao Preto, Sao Paulo State, focusing on the diaries of Olga Rassi and the oral narratives
of her daughter Janete. Based on an (auto)ethnographic approach that articulates the
anthropology of affect and interpretive anthropology, it examines how these life stories are
told and re-signified across generations. The results highlight the central role of women in
preserving cultural memory and transmitting family experiences, revealing both continuities
and transformations in the face of displacement and migratory challenges. By giving
visibility to voices often absent from official historiography, the study demonstrates
memory as a symbolic field of dispute in which gender, class, and ethnicity intersect. Thus,
this research contributes to the debate on identity, memory, and migration from a
decolonial perspective.

Keywords: oral history — (auto)ethnography — memory — anthropology of affect —
Arab women.

Introdugao

Este artigo apresenta os principais resultados da pesquisa de mestrado realizada no
Programa de Poés-Graduacao em Psicologia da Universidade de Sio Paulo (USP) de
Ribeirdo Preto, desenvolvida com o objetivo de investigar experiéncias de uma familia de
libaneses imigrantes. O estudo tem como foco a reconstrucao de memorias e a analise de
trajetorias familiares a partir de narrativas orais e registros documentais como principais
fontes de dados, com énfase na forma como essas historias sao contadas, ressignificadas e
transmitidas por diferentes geragoes.

Aqui, fazemos uso de uma abordagem (auto)etnografica e mobilizamos conceitos
da antropologia do afeto e da antropologia interpretativista para compreendermos como as
histérias de vida e outras fontes documentais sao narradas e ressignificadas ao longo das
geragdes. A pesquisa dialoga com a antropologia do afeto (Favret-Saada; Siqueira, 2005) e
a antropologia interpretativista (Geertz, 2008). Esse trajeto metodologico partiu da
proposta de Favret-Saada: a de que a experiéncia vivida pelo antropoélogo deve ser
considerada em nivel afetivo e simbodlico. Nesse sentido, buscou-se destacar a imensa
relevancia do afeto como construcao cultural e fazé-lo presente na leitura dos significados
microssociais. Conciliamos a antropologia do afeto com a antropologia interpretativista.
Por antropologia interpretativista, método do antropoélogo estadunidense Clifford Geertz
(1926-20006), entende-se que a pratica etnografica deve ser colocada em a¢do na etnologia

segundo a transcricao, a fim de estabelecer relagoes, selecionar informantes, levantar
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genealogias, mapear campos, ¢ assim por diante. O estudo de diarios de familiares e
entrevistas de histéria oral permite explorar a interse¢do entre subjetividade e
pertencimento, ressaltando o papel das mulheres na preservagao e transmissao da memoria
cultural. No momento de transcricao das narrativas, o antropologo ¢ capaz de compreender
a teia de significados microssociais especificos de determinado contexto sociocultural.
Além disso, este trabalho problematiza a construcao identitaria dos imigrantes
arabes no Brasil, especificamente com imigrantes de Ribeirao Preto, discorrendo sobre as
dinamicas do orientalismo e os desafios enfrentados por essas comunidades ao longo do
tempo. A investigacao contribui para o debate sobre identidade, memoria e migragao,
trazendo a tona vozes frequentemente marginalizadas na historiografia oficial e propondo
uma reflexao critica sobre os processos de pertencimento e deslocamento na diaspora arabe
no Brasil. Considera-se que o motivo da imigracao da familia pesquisada foi ocasionado
pela Primeira Guerra Mundial, que, ap6s passar pelo estado de Minas Gerais, fixou-se no
interior do estado de Sao Paulo, com passagens nas cidades de Santos e Jardinopolis.
Ressaltamos que os estudos sobre imigra¢ao arabe no Brasil destacam amplamente
trajetérias ligadas ao comércio, a politica e a vida comunitaria. Embora haja trabalhos que
tratam das experiéncias femininas, ainda ha uma predominancia de narrativas centradas nos
homens. Este artigo busca preencher essa lacuna ao examinar narrativas de mulheres
descendentes de imigrantes arabes em Ribeirdo Preto, articulando memoéria, identidade e
pertencimento em um contexto de diaspora. A relevancia desta pesquisa esta em mostrar
como a memoria feminina reconfigura sentidos de identidade e desafia versdes
hegemoénicas da histéria. Mobilizando referéncias da antropologia do afeto e da
antropologia interpretativista, discutimos a importancia da subjetividade e da experiéncia
vivida para a compreensio dos processos migratérios. O texto organiza-se em quatro
secoes: (i) discussao metodologica; (i) contexto historico da imigragao arabe no Brasil; (iii)
analise das narrativas de Olga Rassi, Janete e outras mulheres da familia; e (iv) consideragoes

finais sobre memoria, género e orientalismo

1. Metodologia e Caminhos tedricos

Esta pesquisa adotou uma abordagem etnografica ancorada na antropologia

interpretativista, aliada ao método da historia de vida como forma de acessar narrativas
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subjetivas que entrelagam memoéria, identidade e pertencimento. A escolha por esse
percurso se justifica pela compreensdo de que a pratica etnografica, sobretudo quando
aplicada ao estudo da memoria, permite ao leitor uma aproximac¢ao com os mundos de vida
das interlocutoras. Nesse fazer etnografico, o pesquisador se propde a (re)vivenciar
experiéncias em que sujeito e sociedade ndo sdo esferas separaveis, mas mutuamente
constituidas. Isso exige uma postura de abertura no campo, sensivel ao inusitado e disposta
a se deslocar diante do que emerge.

A pesquisa sobre as memorias das mulheres da familia foi construida a partir das
narrativas de minha tia Janete, cuja voz, além de fonte, representa também uma presenca
afetiva e constitutiva de minha prépria experiéncia. Janete, segunda filha de Olga e Tuffi
Rassi, entre sete irmaos, formou-se na primeira turma de Psicologia da USP, em Ribeirao
Preto, e exerceu atividade clinica por muitos anos em Uberaba. Posteriormente, retornou a
Ribeirao Preto, periodo em que teve inicio a pesquisa de mestrado. A histéria de vida,
enquanto método qualitativo, permite captar o tempo vivido em suas multiplas camadas —
tanto como experiéncia individual quanto como expressio de processos sociais. Nesta
pesquisa, a histéria oral é narrada por tia Janete, e sua fala permeia todas as outras fontes.
Fundamentando-nos nos aportes de Ecléa Bosi (1994), que articula memoria e identidade
a partir de Henri Bergson (1859-1941) e William James (1842-1910), compreendemos a
memoria N30 como um repositério passivo, mas como um trabalho ativo sobre o tempo
vivido, conotado pela cultura e pela histéria. A distingao entre memoria pura (relacionada
a experiéncia subjetiva do tempo) e memoria-habito (formada por esquemas sensorio-
motores que sustentam o tempo socialmente compartilhado) foi fundamental para
interpretar os relatos das participantes. Vieram delas, tataravo, bisavo e tia-avo, as memaorias
narradas e escritas. Como afirma Bosi:

A memoria, ¢ sim um trabalho sobre o tempo, mas sobre o tempo vivido,
conotado pela cultura e pelo individuo. O tempo nao flui uniformemente,

o homem tornou o tempo humano em cada sociedade. Cada classe o vive
diferentemente, assim como cada pessoa (Bosi, 1994, p. 281).

Para aprofundar essa abordagem, recorremos a autoras que nos auxiliaram a
compreender as dimensdes metodoldgicas e historico-sociais do tema. Destaca-se, nesse
sentido, a contribuicao da historiadora Samira Osman, cuja tese, “Entre o Libano e o Brasil:

dinamica migratoria e historia oral de vida” (2006), analisa como o retorno a comunidade
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de origem ¢ vivenciado por diferentes geragdes e contextos migratorios, utilizando a historia
oral como instrumento para compreender os processos de reinser¢ao e (re)adaptacao.

Nessa perspectiva, a historia de vida é compreendida como uma forma narrativa
histérica, pois carrega a marca da temporalidade; da dinamica, por apreender relagdes
sociais em constante transformagao; e da dialética, por articular teoria e pratica ao longo da
investigacao. Apos a realizacdo e transcri¢ao das entrevistas, o material foi tratado por meio
de uma traduciao descritiva, comprometida com a espessura dos significados culturais
mobilizados pelas intetlocutoras.

No caso desta pesquisa, a producio de conhecimento foi atravessada pelo
envolvimento direto da pesquisadora, que também compartilha lagos de ancestralidade com
as mulheres entrevistadas. Tal posi¢ao permitiu captar nuances afetivas que muitas vezes
escapam a olhares mais distanciados, fazendo da experiéncia no campo um exercicio de

escuta e de reinsercio de memorias encarnadas.

1.1. Histéria de vida de mulheres descendentes arabes: olhar por relatos e fontes

de geragoes de libanesas

A revisao bibliografica demonstrou como a histéria de vida e a historia oral se
consolidaram como metodologias fundamentais para a compreensao das experiéncias
individuais e coletivas, especialmente no contexto migratorio. A articulagiao entre memoria
e identidade torna-se ainda mais relevante quando aplicada a analise das trajetorias de
grupos especificos, como as mulheres descendentes de imigrantes arabes no Brasil. Dessa
forma, esta segdo aprofunda essa perspectiva ao apresentar relatos e fontes documentais
que revelam as experiéncias de diferentes geracdes de mulheres libanesas. Neste artigo,
expomos a narrativa da histéria de Olga Rassi, por meio de seu diario. Pensar uma
interpretacao densa faz com que eu utilize os termos “primeira mao” e “segunda mao”,
para transmitir, respectivamente, uma leitura a partir de narrativas de minha tia-avé Janete,
como terceira geragdo dessa linhagem. Buscamos compreender como essas narrativas
constroem sentidos de pertencimento e ressignificagao cultural, situando as historias
individuais no contexto mais amplo da diaspora arabe no Brasil. Faz-se, nesse método
etnografico, um registro das narrativas das histérias de vida de minha tia-avé. E interessante
destacar que meu bisavo e minha tataravé foram imigrantes libaneses que se encontraram

no Brasil a partir do envolvimento entre comunidades arabes em Minas Gerais.
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Claude Fahd Hajjar (1985), psicéloga, psicanalista e imigrante libanesa, define a
imigragdo como um arquétipo permanente na cultura arabe e analisa as dificuldades
enfrentadas por esses grupos no Brasil, como a confusio entre arabes muculmanos e
cristdaos orientais. Aspectos economicos e historicos também contribuiram para a criagao
do estereétipo do “turco”, termo atribuido a imigrantes arabes devido a passaportes
emitidos pelo Império Otomano, reforcando um imaginario estigmatizante que varia
conforme o contexto social. Esse fenémeno pode ser compreendido a luz do orientalismo
de Edward Said (1990), que mostra como o Oriente ¢ representado pela cultura ocidental.
Segundo John Tofik Karam (2009), pesquisador sobre dinamicas sociais arabes, a palavra
“turco” tem diferentes interpretacOes: alguns a veem como um equivoco, outros como um
rotulo depreciativo ou associado a origem otomana. Ela também reflete distingoes
socioeconomicas: recém-chegados pobres eram chamados de “turcos”, os que
prosperavam eram “sirios” e os ricos, “libaneses”. Assim, a etnicidade arabe articula-se com
a mobilidade econémica e profissional, e mesmo atualmente o termo continua a ser usado
em contextos de identidade e pertencimento e, com a mobilidade de mercado, passou a ser
ressignificada pelos sirio-libaneses no contexto da democracia racial brasileira.

No inicio do século XX, sirios e libaneses diferenciam-se no interior paulista por
dedicarem-se ao comércio. Mascatear era a atividade principal entre os que chegavam,
proporcionando uma rede e estreitando lagos na comunidade. Formou-se uma cultura
migratéria que foi acolhida por uma rede de conhecidos na América. Oswaldo Truzzi
descreve o inicio da trajetoria de sirios e libaneses no Brasil como majoritariamente
envolvida na “mascateagdo, tanto em zonas urbanas quanto em zonas ruais’, para
posteriormente estabelecerem lojas em pontos comerciais, “em encruzilhadas e
entroncamentos viarios”, comercializando “especialmente roupas, tecidos e armarinhos”
(Truzzi, 2019, p. 3).

Comecando como mascates, os arabes também deram inicio a formagao de uma
identidade cultural na qual a primeira geracao busca estabilidade no comércio,
preocupando-se em construir melhores condi¢oes a seus descendentes. A segunda geragao
de imigrantes arabes no estado de Sao Paulo opta por cursar Direito ou Medicina. As
ramificacOes e reconfiguragoes perpassam a area politica, e, aos poucos, entre a segunda e
terceira geracdo, os arabes chegam aos cargos de deputados, senadores, prefeitos,

governadores e presidéncia — em algumas legislaturas, chegaram a 8% do Congresso
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(Bercito, 2021). Os arabes que imigram no infcio do século XX passam a investir em
educacio para que seus filhos possam ascender socialmente. A lingua arabe é mantida como
elemento cultural nas comunidades de Sao Paulo, algo notavel pela publicac¢ao de jornais
em arabe’, que explicam e registram a imigragao arabe como diaspora, sob o ponto de vista
dos proprios imigrantes.

Abordamos aqui o papel desempenhado por algumas mulheres descendentes de
libaneses na reconstrucao de suas historias familiares — e, sobretudo, na elaboracio de suas
préprias narrativas. Por meio de suas vozes, somos conduzidas ndo apenas a memoria dos
pais, maridos e demais parentes, mas também aquilo que consideramos central nesta
pesquisa: 0 modo como elas contam a si mesmas. Nesse gesto, a memoria se torna narrativa
ativa, capaz de tensionar e reconfigurar as versdes dominantes da historia — aquelas
geralmente narradas pelos homens ou registradas pela Historia oficial, marcada por
silenciamentos e apagamentos.

As geragdes de mulheres retomam o fio da memoria interrompido pela historia
colonial, e, ao fazé-lo, produzem outras formas de pertencimento e inscri¢ao social. E nesse
contexto que o diario de minha bisavé adquire um valor singular: ele ndo é apenas um
artefato intimo, mas um ato de resisténcia narrativa, um dispositivo por meio do qual a
memoéria se transforma em histéria social.

Entre os registros familiares, destaca-se a atuacao de alguns de meus ancestrais no
comércio, uma atividade recorrente entre imigrantes libaneses. Um exemplo emblematico
¢ o “Armazém Rassi”, fundado como continuidade do negécio de secos e molhados de
Tuffi Rassi, meu bisavo. Foi ali que meu avo aprendeu os oficios do comércio, e é nesse
espago cotidiano — de trocas, afetos e trabalho — que se entrelagam as dimensdes da

memoria familiar e da histéria econémica da imigragao.

Diario de Olga Rassi

[-..] Mas a mercadoria caiu toda no precipicio. Tivemos enorme prejuizo,
pois perdemos toda a carga, além do caminhao. Mudamos para outra casa
na mesma rua. Fiquei gravida novamente, e Tuffi foi a Sao Paulo fazer
compras e vender arroz. [...] Josely nasceu no dia 26 de novembro de
1954.

3 Muna Omram e Heitor Louteiro exploram a vasta quantidade de publica¢des em lingua drabe no periodo em que se

formaram as comunidades 4rabes em Sdo Paulo. Informagées comentadas no curso online Memorias e diésporas,
2021.
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[...] Um dia chegou um oficial de justi¢a e disse que era preciso fechar o
estabelecimento. Tuffi ficou desnorteado, sem saber o que fazer. Mitrinho,
ao ver o pai naquele estado, disse: “Papai, va para casa, eu assumo.”

Quando Tuffi estava saindo do armazém, chegou um rapaz da lotérica e
lhe disse: “Fique com esta folha de loteria.” Como ele gostava de apostar
em loteria, jogar no bicho e fazer joguinhos como distragio, respondeu ao
rapaz que estava desprevenido: “Estou sem dinheiro e sem cheque.”
“Ora, ora, seu Tuffi, o que ¢ isso? Depois me paga.”
Dizendo isso, o rapaz enfiou o papel no bolso da camisa de Tuffi e
completou: “Olhe, a tarde o senhor vai ganhar e ainda vai me dar uma boa

gorjeta, tenho certeza.” Entao se despediram, e cada um foi para o seu
lado.

A tarde, o rapaz apareceu em casa e disse: “Sr. Tuffi, vamos conferir o seu
bilhete. Creio que o senhor ganhou 3 milhdes!” Na ocasido era um
dinheirdo — e, dito e feito, ele tinha mesmo ganhado. Foi uma maravilha.
Pagamos todas as dividas e ficamos bem novamente.

Foram entdo para Sdo Paulo: Tuffi, Mitrinho e Janete. Estavam
hospedados no Hotel Zardo, na rua 25 de Margo, quando apareceu uma
carreta dizendo que era de uma fabrica de vassouras. A dona da fabrica
era uma senhora muito esperta e, de tanto insistir, nio apenas vendeu a
fabrica, mas também entregou a casa alugada — um sobradinho na rua
José Higino, no Alto da Mooca, com moveis e tudo.

Chegando em Uberlandia, deram a noticia. Todos animados, resolvemos
nos mudar para Sao Paulo. Eu tinha vontade de voltar para Jardinépolis
ou Ribeirdo Preto, mas nao podia mais fazer nada, pois ja haviam
arrumado tudo. Mudamos — e foi a pior coisa da nossa vida. Naquele ano
nao conseguimos vaga em escola para os meninos, ¢ a fabrica foi de mal a
pior. Delcides safa as ruas com vassouras nas costas para vender.

Nessa época, chegou ao Brasil Luiz, sobrinho de Tuffi, filho de Emilia,
sua irma. Comegou a trabalhar na fabrica para aprender portugués e quis
fazer um pincel de barba de 1a. Acabou furando a palma da mao esquerda;
chorei muito por ele. Luiz era um rapaz sensivel e muito educado.
Mitrinho chamou o pronto-socorro, e logo veio uma ambulancia correndo
pelas ruas de Sdo Paulo, buzinando para abrir caminho.

Jorginho resolveu se casar com uma moga de 6tima familia, chamada Rosa,
de Santa Cruz da Grama, perto de Sdo José do Rio Preto. Deu certo: a
familia dela aceitou, e marcaram o casamento para o dia 6 de outubro de
1952. A festa estava 6tima — doces, dangas etc. Ja fazia oito meses que
moravamos em Sao Paulo, e todos os domingos reunfamos amigos e
parentes em casa. Passivamos domingos animados e nunca ficivamos
sozinhos: sempre tinhamos amigos presentes. Os homens jogavam
baralho, as mulheres conversavam, e era tudo muito divertido (p. 65).
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FIGURA 1 - Armazém Rassi

Fonte: Acervo pessoal Marina Venturi Rassi.

45



V.13/2025 | Natrativas ¢ (auto)etnografia @ pe nSOtO

FIGURA 2 - Inauguracio do Lanches Arabe

Fonte: Acervo pessoal Marina Venturi Rassi.

Diario de Olga Rassi

Em Sao Paulo, ficartam um ano. Como houve muitos contratempos,
voltaram para casa. Resolveram abrir uma casa de lanches na rua Alvares
Cabral, perto da Unica. A noite, Delcides ficava no caixa; de dia, ficavam
Tuffi e Mitrinho. Deram 20 estabelecimento o nome de Lanches Arabe.
Eu ficava na cozinha, ensinando as cozinheiras a prepararem os pratos
arabes.

[-..]

Chegou uma carta do Libano: minha sogra havia falecido. Tuffi chorou
demais, sentiu muito, pois nao teve a oportunidade de ver sua mae.
Fizemos missa de sétimo dia e de um més, mas Tuffi, sempre magoado e
triste, dizia constantemente: “Serd que vocés sabem o que estou
sentindo?” (p. 83).
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FIGURA 3 — Bisav6 Olga e bisavo Tuffi

Fonte: Arquivo pessoal. Casa de tia Janete.

Ao visitar a casa de minha tia-avo Janete, em Ribeirdo Preto, percebi como o espago
doméstico é marcado pela memoria familiar: fotografias, imagens religiosas e objetos de
viagem compdem o que ela mesma chama de “rafzes”. A cada encontro, Janete reitera a

importancia da ancestralidade para compreender o presente: “Quen nao conbece suas raizes nio
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pode  seguir em  frente’*. Essa afirmacio condensa uma percepcao de continuidade
intergeracional, em que narrar as trajetorias femininas ¢ também um gesto de resisténcia a
invisibilizacao.

As lembrancas que emergem em nossas conversas deslocam a imagem de mulheres
arabes como figuras passivas e silenciosas. Pelo contrario, aparecem como agentes de
cuidado, mediadoras de conflitos e guardids da memoria. Ao falar de sua mae, Olga, Janete
ressalta a tensdo entre os dons artisticos e as exigéncias da vida doméstica: “Minba mae sabia
tocar piano, pintar, escrevia muito bem e era muito mimada, mas ndo sabia muita coisa de cozinba. .. quem
ensinon a fazer café foi meu pai. Ela dizia que trocon o piano pelo fogao”. O gesto de trocar o piano
pelo fogao sintetiza nao apenas uma mudanga de papéis, mas também a renuncia imposta
as mulheres em nome do matrimoénio e do trabalho doméstico.

As historias transmitidas oralmente evidenciam tanto episédios de dor quanto de
resiliéncia. Janete recorda um momento de violéncia, quando um primo demonstrou ciime
do recém-nascido Demétrio: “Ele dizia que ia matar o nené Demeétrio, filho da minba mae, porgue
tinha cisime dele. Quando minha mae foi procurar, encontrou o primo com uma faca. Ele tinha sido criado
como filho, mas era primo”’. Ainda assim, Olga é lembrada sobretudo como cuidadora e
conselheira: “Ela aconselbava, orientava e era paciente. Quando fazia quibe, fazia fininho, com carinbo.
Hoje vejo que o povo faz de qualquer jeito”. Para Janete, a mae tinha uma sensibilidade rara, quase
terapeutica: “Minha mae nunca sonbe o que ¢ psicologia, mas era uma psicéloga nata. Uma cliente ligon
em casa e ela foi escutando, aconselhando. .. fez uma terapial Eu disse: ‘mae, a senbora nao pode fazer
1550°, mas a mulber adorou falar com ela”.

Essas narrativas revelam como, ao longo de sua vida, Olga conciliou a paciéncia e o
cuidado com o temperamento explosivo do marido. Isso também aparece no relato de
Janete sobre seu pai, imigrante libanés que chegara ao Brasil ainda adolescente: “Mex pai nao
sabia falar ‘psicologia’, dizia ‘piscicologia’. Ele falava que eu era ‘médica de cabeca™. Ao costurar essas
talas com os diarios deixados por Olga, vemos que a memoria feminina nao apenas preserva
trajetorias individuais, mas ilumina o processo migratério como um “fato social total”
(Sayad), em que familia, trabalho, religiosidade e género se entrelagam.

Se, nas falas de Janete, a memoria aparece em tom afetivo e oral, nos diarios deixados

por Olga — minha bisavé —, a narrativa assume outra forma: um registro escrito, datado

4 Fala de Janete ao explicar a histéria do conto em entrevista feita em campo, 2022.
p p >
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e pragmatico, mas igualmente carregado de afetos. Esses diarios revelam como o cotidiano
da familia era atravessado por deslocamentos, perdas, trabalhos e pequenos milagres. Em
um dos diarios, Olga relata a crise financeira que levou ao fechamento do armazém e a
subita virada de sorte com um bilhete de loteria:
Um dia chega um oficial de justica e diz que tem que fechar o estabelecimento. Tuffi
fica desnorteado, nao sabe o que fazer. |...] A tarde o rapaz apareceu em casa e disse,

“sen Tuffs, vamos conferir o seu bilhete, creio que o senhor ganhou 3 milhées”. Dito e
feito. Pagamos todas as dividas e ficamos bem de novo (Diario, p. 65).

O relato, embora simples, revela o peso do comércio como eixo central da vida
familiar. As oscilagOes entre sucesso e fracasso nao eram apenas experiéncias econoémicas,
mas eventos que redefiniam trajetorias inteiras. Apés o fechamento do armazém, a familia
mudou-se para Sao Paulo e tentou novos negocios: “Ewm Sao Paulo fican um ano. .. resolvem
abrir uma casa de lanches na rua Alvares Cabral, deram o nome de Lanches Arabe. Eu ficava na cozinha,
ensinava as coginheiras a prepararem os pratos darabes. Foi uma beleza no comego...” (Diario, p. 83).

Esses registros evidenciam que Olga ndo era apenas testemunha, mas também
protagonista das transformagdes familiares. Ao anotar receitas, viagens e mudangas, ela
produziu uma escrita de si que ultrapassa o ambito doméstico, funcionando como
documento histérico e etnografico. Diferente do relato oral, marcado pela memoria seletiva
e pela emogao do momento, o diario preserva detalhes da rotina, do comércio, das perdas
e conquistas. Nesse sentido, as escritas de Olga revelam como a vida das mulheres
imigrantes estava intrinsecamente ligada ao trabalho familiar, a0 mesmo tempo que se
tornavam guardias da memoria, costurando o vivido em palavras que hoje sustentam nossa
interpretagdo etnografica.

Os trechos do diario de minha bisavo, articulados as narrativas de minha tia-avo,
mostram como a memoria familiar desempenha um papel central na preservagdo da
identidade e na transmissao de experiéncias entre geracoes. Essas narrativas, atravessadas
por elementos de continuidade e transformacao, evidenciam o modo como as mulheres da
familia negociam suas identidades culturais diante das dinamicas de pertencimento e
deslocamento.

Ao trazer a tona histérias que frequentemente escapam aos registros oficiais, este
estudo refor¢ca a memoria como um campo de disputa simbolica, no qual género, classe e

etnicidade se entrelagam. Mais do que um repositério do passado, a memoria emerge como
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pratica ativa que sustenta vinculos, ressignifica trajetorias e amplia a compreensio da
experiéncia migratéria. Na sequéncia, aprofundamos a reflexdo sobre escrita,
(auto)etnografia e experiéncia, explorando como o ato de narrar e documentar contribui

para a constru¢ao de uma histéria coletiva e afetiva.

1.2.  Escrita e autoetnografia: reflexdes de uma pesquisa etnografica

Para desenvolver a pesquisa e coletar fontes diversas, aproximei-me do campo
etnografico: a casa de seus ancestrais — onde diferentes geragdes se aproximaram — mais
velhos do que eu e com historias, memorias, albuns de familia e objetos que contam
caminhos percorridos por nossos ancestrais. Uma das autoras que nos proporciona o
estudo sobre a memoria é Ecléa Bosi, que comenta que, nos velhos, alcancamos dimensoes
de aculturagao que nao serfamos capazes de alcangar plenamente:

[...] o reviver do que se perdeu, de historias, tradigdes, o reviver dos que
ja partiram e participam entao de nossas conversas e esperangas; enfim, o
poder que os velhos tém de tornar presentes na familia os que se
ausentaram, pois deles ainda ficou alguma coisa em nosso habito de sorrir,
de andar. Esta forga, essa vontade de revivescéncia, arranca do que passou

seu carater transitorio, faz com que entre de modo constitutivo no
presente (Bosi, 1994, p. 74).

Assim, esta pesquisa tornou-se um caminho de volta ao tempo do que fica: a
memoria cumpriu seu papel de “costurar” relagdes entre tia-avéd e sobrinha-neta. Ao
comegar a pesquisa sobre a ancestralidade libanesa, entrei em contato com fontes como
poesias e um conto — que, inclusive, foi premiado — escrito por minha tia-avé. A escrita
do conto ndo apenas guiou nossos encontros, mas também revelou os desencontros e as
rupturas que o tempo impOs as nossas relagdes familiares.

O conto A agulha e o rabo de linha foi uma descoberta na minha vida. Lembro-me de
que meu pai comentou sobre o conto e que gostaria de té-lo para podermos resgatar as
memorias de nossos ancestrais. Esse conto traga aspectos das minhas ancestrais, pelos quais

puxei os fios dessas historias familiares.
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FIGURA 4 — Bisav6 Olga Rassi e sua irma

Fonte: Acervo pessoal Marina Venturi Rassi.

Ele esta em um dos capitulos da dissertagdo, “Memorias de mulheres arabes, uma

etnografia do afeto”. A seguir, estdo alguns fragmentos do conto A agulha e o rabo de linha:

Estou bordando... o longo rabo de linha da agulha vai, ponto a ponto,
formando cores e flores... a cabega também tece. Penso. Sei la porque
bordo. Coisa mais antiga [...] Enquanto a agulha entra e sai do tecido,
passado e presente.... Dizem que a mulher ¢é teceld por natureza... Sera
que foi um homem que me disse isso? E a Penélope? Enquanto o bem
amado esta (os navios, novamente) navegando entre as Circes da vida (essa
criava porcos), la esta ela, tecendo... Tecendo? De quantos argumentos
necessitou essa mulher para defender sua Itaca e seu filho dos tais
pretendentes?
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Errei em algum lugar... onde foi mesmo? Fago as cruzes, e de cruz em
cruz desenho flores...flores, folhas, galhos. Nao ¢é assim como na vida?
Quantas cruzes...”. Perdas, sacrificios. Creio que o problema, para quem
sofre e se agita, é apenas ver a cruz... outros véem flores, serpenteando,
ora claras, como nesta linha, que se atenua ou se enche de vida, forte.

Cruzes, mas que n6 que deu! Preciso de muita paciéncia, ou apenas cortar,
e colher outro fio. Tao mais dificil, na realidade, quando temos que usar a
tesoura nas relacoes.

Aqui temos o bordado em metafora da memoria feminina. Ao costurar tecidos, as
mulheres também “costuram histérias”, transmitindo saberes e afetos entre geraces. Cada
ponto, descrito como “um fio da memoria que nao podia se perder”, revela que lembrar é
um trabalho ativo inscrito no cotidiano, em que cultura material e experiéncia subjetiva se
entrelacam. A imagem da agulha que fere o tecido, mas ¢ seguida pela linha que recompoe
a ferida em desenho, sintetiza a resiliéncia dessas mulheres: as dores e rupturas da migragao
e da vida familiar se transformam em continuidade e beleza. Assim, o conto mostra como
a memoria nao se limita a oralidade ou ao diario escrito, mas também se manifesta em
praticas criativas, convertendo perdas em narrativas de pertencimento.

Os encontros com tia Janete eram regados a café, doces, muitas histérias e suas
sutilezas. Ela me contou a histéria do comeco. Minha atencao desdobrou-se: como eu
ouviria o conto sem me afetar? Minha preocupacio foi essa, e nao deveria ser. Afinal, como
faria meu trabalho etnografico sem me permitir afetar? Em suas escritas e nas entrelinhas,
¢ possivel notar fatos importantes: por esse motivo, exponho uma via de analise na
antropologia do afeto, com base nas produ¢des de Jeanne Favret-Saada. Ser “afetado” ¢
considerado pela autora uma dimensao central em seu trabalho de campo na década de
1960. Localizar o afeto em uma perspectiva de via antropologica fez com que fosse possivel
identificar também as minhas proprias vias de percepg¢ao familiar, identitaria e cultural.

Para descrever a historia das minhas ancestrais da linha patrilinear, procurei trabalhar
inspirada em Favret-Saada (Favret-Saada; Siqueira, 2005), pois sua analise considera o afeto
como experiéncia fundamental para a etnografia”. Segundo a autora, estes ultimos, os
antropologos anglo-saxdes, tinham, até entao, considerado o afeto como produto de uma
construcao cultural, mas, diferentemente dos etnélogos franceses, a0 menos praticavam a
observacio participante. A autora constata que a feiticaria no interior da Franca nao havia
sido, de fato, devidamente compreendida, pois os camponeses da regido se recusavam a

falar sobre o assunto. Essa recusa deveu-se ao fato de que, ao contrario do que ocorria em
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contextos africanos, ali todos estavam sob os holofotes midiaticos, ¢ s6 passaram a se
manifestar sobre a feiticaria em circunstancias muito especificas. Nesse contexto, Favret-
Saada vivenciou o sistema de feitiaria, expondo-se e participando dele. Assim, a
antropologia do afeto precisa ser experimentada para que o etnografo possa apreender o
verdadeiro significado cultural atribuido pelo nativo. Torna-se necessario, portanto, ocupar
o lugar do nativo e passar pela experiéncia das intensidades especificas, denominadas afeto.
“Esse lugar e as intensidades que lhe sao ligadas tém entdo que ser experimentados: é a
unica maneira de aproxima-los” (Favret-Saada; Siqueira, 2005, p. 159). Na etnografia das
obras de feitigaria, também podemos abrir um espaco para dois tipos de comunicagao, nos
quais este estudo também baseia sua metodologia: a comunicacao verbal e a ndo verbal.

O afeto pode ser sentido também com a descricdo da poetisa assassinada em
decorréncia do conflito atual, que escreveu, na noite seguinte a defesa do Hamas contra
Israel: “A noite da cidade é escura, exceto pelo brilho dos misseis, silenciosa, exceto pelo
som dos bombardeios, assustadora, exceto pela garantia das suplicas [...]” (Heba Abu
Nada, 8 de outubro de 2023).

Durante as varias visitas que fiz a casa de minha tia-avo, coletei fontes diversas de
pesquisa, como fotografias, documentos guardados, registros em papéis e cartas, diarios e
narrativas: a dimensao das lembrangas evocadas pela minha tia-avo atravessou a realidade
temporal. A experiéncia de ser afetada alterou rotas discursivas sobre fatos ocorridos com
meus parentes. Sobre isso, ainda ressalto outra observagiao importante: ser, a0 mesmo
tempo, nativo e pesquisador ultrapassa os moldes convencionais de fazer pesquisa
etnografica. Abu-Lughod (2020) classifica aqueles que pertencem a dois mundos, ou seja,
individuos pertencentes a dois grupos distintos: o do etnégrafo e o do etnografado. Outra
colaboragao para refletirmos sobre a pesquisa etnografica é da antrop6loga Mariza Peirano
(2014), ao observar que, na antropologia, nio existem “fatos sociais”, mas sim “fatos
etnograficos” — trata-se, nesse sentido, de um trabalho de particularidades especificas
vividas na experiéncia do campo. Pensar a linhagem ancestral e fazer pesquisa nela é uma
maneira de estar em campo e de sentir o campo entre as minhas ancestrais de origem
libanesa.

O mundo das mulheres é em muitos casos, 0 mesmo — e, em outros,
detalhadamente diferente. A presenca de simpatias para engravidar ou para nao engravidar

¢ também um tema compartilhado entre mulheres e descrita pela antropdloga palestina
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americana Lila Abu-Lughod em A escrita do mundo das mulberes (2020). A escrita compreende
a a¢ao de um executor, interlocutor em sua solitude. O que pode vir a ocorrer quando o
encontro do mundo da escrita das mulheres interage com a face desnudada de segredos
desvelados? Risadas, angustias e segredos unem a perspectiva deste estudo, e, em outro
grau, se refaz a escrita tecida e ancestral. Nesse sentido, a proposta deste trabalho ¢é refazer
um sentido oculto guardado pela memoria: o das mulheres em suas vidas privadas e seus
mais profundos sentimentos.

A escrita etnografica e a (auto)etnografia emergem, neste estudo, como ferramentas
fundamentais para compreender ndo apenas as trajetorias individuais, mas também os
sentidos atribuidos as suas experiéncias. A intersec¢do entre memoria, oralidade e escrita
demonstra como o ato de narrar e registrar historias pessoais nao apenas preserva a cultura,
mas também permite a ressignificacio de identidades e pertencimentos. Pensar uma
etnografia em minha propria familia de ancestralidade paterna foi construir um novo
significado sobre nossa trajetéria. Enquanto fazia a pesquisa, a possibilidade de uma
(auto)etnografia tornou-se possivel, por um lado, ao deixar-me ser afetada por multiplas
fontes e significados, ressignificando, por exemplo, meu proprio papel enquanto
pesquisadora e descendente de libaneses. Um ponto significativo passou a ser a dupla
posicionalidade, em que explorei o conceito de Abu-Lughod (2020), que, ao fazer
etnografia, considera-se “halfie” Halfie ¢ o termo para designar autores que pertencem a dois
grupos distintos: aquele do etndgrafo(a) e o do etnografado(a). Nesse caso, a
(auto)etnografia ¢ um ponto a ser desvelado, discutido e explorado pelas novas
antropologias, principalmente quando se trata de estudos de alteridade (Damasio, 2022),
cada vez mais presentes nas pesquisas académicas apos o Programa de Apoio a Planos de
Reestruturagao e Expansio das Universidades Federais (Reuni), Programa Universidade
para Todos (ProUni), Financiamento ao Estudante do Ensino Superior (Fies) e outras
implementac¢des de politicas afirmativas.

Essa ressignifica¢ao ocorre nao apenas no campo da Antropologia, mas também na
Psicologia, especialmente na Psicologia Social. O processo de recordar e narrar a propria
histéria esta intrinsecamente ligado a construcdo do se/f e ao fortalecimento da identidade.
Conforme apontado por Ecléa Bosi (1994), a meméria nao ¢ apenas um arquivo estatico
de lembrangas, mas um mecanismo ativo de reconstru¢ao da experiéncia, em que o sujeito

ressignifica o passado a partir de seu presente. Nesse sentido, o diario, a histéria oral narrada
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por tia Janete e a autoetnografia descrita permitem que as narradoras reconstruam e
organizem suas vivencias dentro de uma logica afetiva e simbolica, conferindo sentido as
suas trajetorias.

Ao documentar essas memorias e analisa-las a partir de uma perspectiva
interpretativista, este estudo busca superar a visio homogénea da experiéncia migratoria,
evidenciando as singularidades das trajetorias femininas dentro da diaspora arabe. A escrita,
nesse contexto, torna-se um espago de reconstrucao de si, permitindo que subjetividades
antes silenciadas ganhem visibilidade e agéncia dentro do campo académico e da memoria
coletiva.

Além disso, esta pesquisa se tornou um exercicio pessoal de reconexdo com a
historia ancestral de uma familia descendente de libaneses. Revisitar os relatos, percorrer as
memorias de seus ancestrais e escutar as vozes de suas ancestrais foi um processo que a
atravessou profundamente. O distanciamento metodolégico, tao essencial para a pratica
antropologica/psicoldgica, tornou-se um desafio, pois foi afetado por cada narrativa, por
cada fragmento de historia que ecoava por dentro. Esta pesquisa também se inscreve como
um testemunho de afetos, de auséncias e presengas que continuam a moldar nossas

identidades e trajetorias.

Consideragdes finais

Esta pesquisa procurou tornar audivel a experiéncia de mulheres descendentes de
imigrantes arabes na regiao de Ribeirdao Preto, no estado de Siao Paulo, cuja memoria
coletiva e afetiva resiste aos apagamentos promovidos pela histéria oficial. Por meio da
(auto)etnografia e da histéria de vida, revelamos como suas narrativas niao apenas
preservam a cultura de origem, mas também reinventam sentidos de pertencimento, género
e identidade em dialogo com a experiéncia da didspora. F preciso que os antropélogos
entendam que, para determinados casos de alteridade, como os indigenas, negros,
quilombolas e ciganos, por exemplo, a aproxima¢ao ao campo académico é um fato
historico que culminara, eventualmente, em pesquisas com aproximagao entre 0s universos
do campo etnografico e da academia.

O mundo feminino, central na mediagao entre passado e presente, esta visivel nos

diarios, nos relatos orais e nas cenas do cotidiano familiar e aponta para uma genealogia
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afetiva e politica que tem sido negligenciada nos estudos migratérios. As historias aqui
reunidas mostram que a memoria nao é um simples dep6sito de lembrangas, mas um campo
de disputa no qual se reconfiguram significados, afetos e hierarquias.

Mais do que um exercicio académico, esta pesquisa também ¢ um testemunho de
reconexao, entrelagando vida e método, corpo e escrita. Ao ocupar simultaneamente os
lugares de pesquisadora e descendente, reconstitul lacos que estavam desfiados e
transformei a escuta em gesto de restituicio. Além disso, a pesquisa contribui para uma
reflexdo critica sobre os efeitos do orientalismo e da arabofobia na construcao da identidade
arabe no pais. Ao dar visibilidade a vozes frequentemente marginalizadas, este estudo
refor¢a a importancia de abordagens que priorizem a subjetividade e a experiéncia vivida
como categorias centrais de analise.

Como desdobramentos futuros, sugerimos que novas investigacdes aprofundem a
relacdao entre migracao, género e praticas culturais, explorando outras comunidades arabes
no Brasil e suas reconfiguracdes ao longo do tempo. Estudos comparativos com outras
diasporas também poderiam ampliar a compreensdo das dinamicas identitarias e dos
processos de pertencimento em contextos migratorios.

Por fim, este estudo reafirma o poder transformador da escrita etnografica e da
historia oral como praticas de resisténcia e convida futuras pesquisas a aprofundarem os
entrecruzamentos entre memoria, género € migragao — nao apenas CoOmo temas, mas como

caminhos epistemologicos fundados na escuta, na sensibilidade e no afeto.
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