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Resumo: Na Atualidade, ganham cada vez mais corpo as reflexdes criticas acerca dos multiplos
modos de exclusao na sociedade, bem como sobre 0s reais sentidos das politicas de inclusdo em
diversos espacos de convivéncia, entre eles o escolar. No presente ensaio, objetivamos dar nossa
contribuicdo a essas reflexdes, discutindo os sentidos atribuidos as diferengas humanas no ambito
educacional e ressignificando-os a luz do pensamento de Paulo Freire. Adotando a escrita ensaistica,
percorremos uma trajetdria de pensamento na qual primeiramente destacamos a existéncia de trés
diferentes formacdes ideoldgicas que caracterizam as atitudes humanas diante das diferencas: a da
negacéao, a da marcacéo e a da comunh&o, sendo que cada uma delas implica num olhar sobre o
processo pedagégico. Em seguida, depois de denunciar os discursos da negacao e da marcacao,
desenvolvemos e advogamos em favor da perspectiva da comunhdo com as diferencas apoiando-nos
nas categorias freirianas de inconclus&o, conscientizacdo e didlogo. Por fim, concluimos que a
comunh&o com as diferencas a partir da leitura freiriana € umautopia ndo so6 possivel, comonecesséria
para a concretizacdo de uma educacéo efetivamente inclusiva.

Palavras-chave: Diferencas. Paulo Freire. Comunh&o.
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Resumen: En la Actualidad, estdn cobrando mayor sustancia las reflexiones criticas sobre los
multiplos modos de exclusion en la sociedad, asi como sobre los significados reales de las politicas de
inclusion en diversos espacios de convivencia, entre ellos la escuela. En este ensayo pretendemos dar
nuestro aporte a estas reflexiones, discutiendo los significados atribuidos a las diferencias humanas
en el ambito educativo y reinterpretdndolos a la luz del pensamiento de Paulo Freire. Adoptando la
redaccion de ensayos, seguimos una trayectoria de pensamiento en la que primero destacamos la
existencia de tres formaciones ideoldgicas distintas que caracterizan las actitudes humanas hacia las
diferencias: la de negacion, la de marcaciény la de comunién, cada una de las cuales implica una
mirada sobre lo processo pedagoégico. A continuacion, tras denunciar los discursos de negacion y
marcacion, desarrollamos y defendemos la perspectiva de la comunion con las diferencias, basada en
las categorias freirianas de inconclusién, conciencia y dialogo. Finalmente, concluimos que la
comunion con las diferencias desde la lectura freiriana es una utopia no soélo posible, sino necesaria
para la realizaciéon de una educacién efectivamente inclusiva.

Palabras clave: Diferencias. Paulo Freire. Comunion.

Abstract: Nowadays, critical reflections on the multiple modes of exclusion in society, as well as on the
real meanings of inclusion policies in different spaces of coexistence, among them, the school, are
gaining more substance. In this essay, we aim to give our contribution to these reflections, discussing
the meanings attributed to human differences in the educational sphere and reinterpreting them in the
light of Paulo Freire's thought. Adopting essay writing, we followed a trajectory of thought in which we
first highlighted the existence of three different ideological formations that characterize human attitudes
towards differences: that of denial, that of marking and that of communion, each of which implies a look
about the pedagogical process. Then, after denouncing the discourses of denial and marking, we
develop and advocate for the perspective of communion with differences, based on the freirian
categories of inconclusion, awareness and dialogue. Finally, we conclude that the communion with
differences from the freirian reading is a utopia not only possible, but also necessary for the realization
of an effectively inclusive education.

Keywords: Differences. Paulo Freire. Communion.

Introducéo: sobre origens, intencdes e estilos

Ninguém é tdo grande que ndo possa aprender, nem tao pequeno que nao possa
ensinar.
Esopo

Temos a sensacéo de que os ideais que nos constituem durante a vidaconhecimento?!
sdo possibilidades de ndo somente provocarem atravessamentos das circunstancias do
ambiente, mas também em nossa duracdo interna (BERGSON, 2005), tecendo uma
experiéncia que nos faz deslocar e dar impulso ao inacabamento (FREIRE, 1997), que nos da
esperanca de seguir em frente e sustentar as utopias (FREIRE, 2001a) mais perenes frente
as dificuldades que vimos experienciando com as diferencas. Tais atravessamentos tramam

realidades nao-lineares, verdadeiros novelos nos quais entram em tensao diferentes visdes

1 A juncdo de termos que usualmente estdo separados denota o esforco para superar certas dicotomias
estabelecidas pelo pensamento Modermno (ALVES; GARCIA, 2008). Usaremos tal jungcdo em alguns momentos
deste ensaio.
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de mundo, ser humano e educacgdo, convidando-nos a um esforco comparavel ao do
personagem mitolégico Teseu, que precisou se guiar pelo fio condutor que Ihe dera Ariadne
para encontrar caminhos vidveis em meio ao intricado labirinto construido por Dédalo.

Em cada fase da histéria humana, somos provocados a mergulhar em rios de
temporalidades complexas adotando a postura de sujeitos que, embora herdeiros de
constructos culturais que formam modos datados de pensar e sentir, ttm ao alcance das maos
a possibilidade de operar deslocamentos paradigmaticos significativos. Um dos
deslocamentos mais desafiadores que estamos vivendo na Atualidade? diz respeito a
transicdo do paradigma do Universal para o do Mdltiplo (MARQUES; MARQUES, 2003). Com
efeito, uma das caracteristicas marcantes do periodo histérico da Modernidade foi a
instauracdo de concepcdes universais de mundo, sociedade e ser humano. Com base em tais
universais, o pensamento Moderno criou uma série de mecanismos que promoveram a
identificacdo e a segregacao de individuos e grupos considerados desviantes. Sendo a escola
uma das instituicbes com raizes na Modernidade, é possivel perceber nela, ainda hoje,
diversos dispositivos de exclusdo decorrentes do paradigma do Universal. Na Atualidade, o
horizonte ético que nos interpela € o da superagéo das l6gicas de exclusdo que herdamos da
Modernidade em favor da constru¢cdo do paradigma do Mdltiplo, isto €, do principio segundo
o qual a multiplicidade dos modos se sentir, pensar e agir do ser humano s&o constituintes da
vida em sociedade.

No vortice histérico em que nos encontramos € possivel perceber que as reflexdes
criticas acerca dos multiplos modos de exclusdo que herdamos da Modernidade, bem como
sobre os reais sentidos das politicas de inclusdo promovidas na Atualidade, ganham cada vez
mais corpo. No presente ensaio, nosso objetivo € oferecer nossa contribuicdo a essas
reflexdes, discutindo os sentidos atribuidos as diferencas humanas no ambito educacional e
ressignificando-os a luz do pensamento de Paulo Freire.

Ao adotarmos uma escrita ensaistica temos em vista alguns pressupostos
metodoldgicos que devemos esclarecer. Recorrendo as elucidacdes de Paviani (2009),
lembramos que o género textual ensaio € de uso corrente no pensamento filosofico-cientifico
desde o inicio da Modernidade. De fato, ainda no periodo Moderno autores como Michel de
Montaigne, David Hume e Jonh Locke escreveram suas principais teses no formato ensaistico.
Mais contemporaneamente, pensadores como Henri Bergson, Walter Benjamin e Theodor

Adorno expuseram os resultados de suas observacoes, reflexdes e pesquisas também em

2 pPor Atualidade entendemos o momento atual de questionamento das grandes verdades acabadas que nos
foram legadas pela Modernidade.
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forma de ensaio. Advogando em favor da legitimidade académica do género textual em
questdo, Larrosa (2003) aponta que a tradicdo de escrita ensaistica revela um tipo de
producdo de conhecimento que se sente mais livre para alinhavar os estudos e experiéncias
realizados pelos seus autores, sem que, para iSso, recorra necessariamente a concepgoes
metodoldgicas cujos procedimentos estejam previamente determinados pela cultura cientifica.
Em concordancia com Paviani (2009) e Rippon (2018), destacamos que ndo obstante a maior
liberdade de construcao de reflexdes, a escrita ensaistica ndo € anarquica. Pelo contrario, ela
possui uma légica e uma ordenacao interna, uma estrutura de pensamento que a engendra.
Tal l6gica, dizem ainda Paviani (2009) e Rippon (2018), mesmo sendo tributaria das leituras,
reflexbes e estudos aos quais os autores do ensaio se filiam subjetivamente, consiste em
sustentar uma tese central em torno da qual gravitam argumentos erigidos com o fim de dar-
lhe sustentacéo.

No presente ensaio, nossa tese possui dois aspectos essenciais. O primeiro é o de que
a superacao das logicas de exclusdo que ainda hoje estdo presentes em nossas escolas
depende de esforcos que, por um lado, nos levem ao afastamento critico de qualquer forma
de negacao das diferencas humanas, e, por outro, nos lancem na construcdo de formas de
convivéncia e aprendizagem nas quais essas mesmas diferencas sejam consideradas como
vitais e, portanto, indispensaveis. O segundo aspecto que procuraremos defender é o de que
o pensamento de Paulo Freire fornece a educacao contemporanea os tracos cruciais de uma
praxis pedagdgica na qual a multiplicidade humana € um elemento fundante.

Para desenvolver e sustentar tais ideias, organizaremos nossos argumentos da
seguinte maneira. Inicialmente discutiremos a existéncia de duas formagdes discursivas
acerca das diferengcas humanas que vimos percebendo no decorrer de nossa trajetdria como
professores e pesquisadores do campo educacional: a da negacdo e a da marcacao. A
primeira formacéo discursiva é tipicamente Moderna e constitui a jA& mencionada heranca de
nossa sociedade; a segunda revela um esforco de superagcédo da primeira, mas que, todavia,
conserva — ainda que implicitamente — a polarizagao entre normalidade e anormalidade erigida
por ela. Em seguida, refletiremos sobre a emergéncia de uma terceira formacéo discursiva
que visa efetivamente romper com qualquer forma de classificacdo e dicotomizacdo das
diferencas: a da comunhdo. Sendo tal formac&o aquela que somos convidados a construir na
Atualidade, advogaremos que Paulo Freire € uma referéncia fundamental para isso. Para
discutir as contribuicdes de Freire na dire¢cdo que apontamos, recuperaremos trés categorias
que sdo centrais em toda sua trajetéria como filosofo da educacdo: as de inconcluséo,

conscientizacao e dialogo. O patrono da educacéo brasileira deixa claro tanto em seus textos
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guanto em suas vivéncias a comunhdao com as diferencas, gesto discursivo presente em toda
a sua obra. Serd que todos nés fizemos esse movimento em nossos discursos? Na
complexidade que é a escola e a vida, ainda convivemos também com outros discursos: o da
negacgdo e da marcacdo das diferencas. Quantos de nds problematizamos as verdades que
nos sao colocadas acerca do outro considerado como o diferente? Quantos nos permitimos
sairdo lugar do especialista que diagnostica e define o tratamento do outro diferente? Quantos
olhamos com amorosidade freiriana a comunhdo com o0s outros? Reconhecendo a
complexidade que envolve o periodo de transicao paradigmatica que vivemos na Atualidade,
concluiremos nossas reflexdes defendendo que a comunhdo com as diferengcas na
perspectiva freiriana € para nds uma utopia ndo sO possivel, mas sobretudo necesséria.
Assumindo que uma sociedade mais humana pode ser construida, que uma escola mais
acolhedora pode nascer dos discursos e acdes que colocamos em movimento no seu
cotidiano, apontamos que a comunhdo com as diferencas € um inédito-viavel: uma realidade
ainda ndo vivenciada, mas que pode germinar e crescer a partir do didlogo com concepc¢des

e praticas freirianas.

Denunciando sentidos excludentes dados as diferencas: os discursos da negacéo e da

marcacao

Nao pretendendo chegar a nenhum discurso universalizante nem alcangar uma
verdade presente nos discursos, problematizamos em alguns textos as concepcdes das
diferencas (MARQUES, 2007; 2008; 2010a; 2010b; 2012a; 2012b), pensando nas
possibilidades das experiéncias no/do cotidiano escolar movimentarem o0s discursos de
negacdo e marcacao gerados nas relacbes com as diferencas em dire¢cdo a comunhao na
escola e na vida.

A escola, apesar de ser um espaco onde as diferencas sempre coexistiram, nem
sempre reconheceu sua existéncia ou a considerou na sua complexidade, experienciando a
negacao das diferencas. Durante muito tempo, negou-se a existéncia das diferencas no
processo pedagogico. As diferengas eram percebidas como desvio, tendo como referencial a
dicotomia normalidade versus anormalidade, demarcando a existéncia de fronteiras entre
aqueles que aparentemente se encontravam dentro da média e 0s que supostamente estavam
fora desta.

Identificada como uma das mais importantes marcas do pensamento Moderno, a

caracterizacdo das diferencas como anormalidade constitui, pois, a negacdo das mesmas
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como uma primeira formacdo discursiva, a qual traz implicito o referencial de normalidade
como parametro. O que esta em jogo € a apologia do normal. A anormalidade ndo passa, pois,
do contraponto necessario para a construcdo do sentido de normalidade.

A negacéo refere-se ao fato de ndo se trabalhar explicitamente a questdo das
diferengas. O que se busca é a compreensdo de um universal calcado em uma suposta
esséncia da existéncia humana, no qual ndo sdo levadas em conta quaisquer caracteristicas
individuais e/ou grupais numa homogeneidade simpléria e ideologicamente excludente. S&o
os casos das filosofias e das pedagogias essencialistas, que falam de tragos gerais e, por isso
mesmo, de sentido Unico e universal.

Os nomeados como diferentes foram, assim, historicamente discriminados. Vitimas da
rejeicdo e/ou da compaixao social, estiveram sempre a margem do convivio com os cidadaos
considerados normais, sendo, inclusive, excluidos, em muitos dos casos, em ambientes
restritivos, como sdo os casos de instituicdes tais quais asilos, escolas especiais, hospitais
psiquiatricos etc. Cabia, também, a escola classificar e selecionar os sujeitos, isolando
agueles que pareciam fugir ao padrao construido socialmente.

Pratica-se, assim, de acordo com Skliar (2002), a pedagogia de sempre, que nega a
existéncia do outro duas vezes, tanto por ndo 0 enunciar quanto por ndo permitir que ele
mesmo se enuncie. Nao ha sendo uma mencgéo ou anuncio forgado e inevitavel.

Observa-se, todavia, um deslocamento de sentido na direcdo da superacdo desse
modelo excludente de sociedade por um novo modelo fundado no reconhecimento e no

respeito as diferencas. Segundo Fonseca (1995),

Nos nossos dias o direito de ser diferente é também \Visto como um direito humano,
que passa naturalmente pela analise critica dos critérios sociais que impdem a
reproducdo e a preservacdo de uma sociedade [...] baseada na ldégica da
homogeneidade e em normas de rentabilidade e eficacia, que tendem facilmente a
marginalizar e a segregar quem ndo acompanha as exigéncias e os ritmos sofisticados

(p. 44).

Nesse contexto, situa-se o confronto entre o discurso dominante da exclusédo e aquele
construido a partir da voz dos nomeados como diferentes e/ou das pessoas com eles
envolvidas na luta pelo reconhecimento das diferengas como condi¢do existencial possivel.

Tal formacdo ideoldgica tem seus pilares na organizacdo e na ascensdo dos
movimentos sociais, cujas vozes procuram — ou pela dendncia das préaticas discriminatérias
ou pela reivindicacdo de igualdade social — dar visibilidade as diferencas e ocupar 0s espacos
deixados pela ideologia dominante, fundadora do modelo social da exclusdo, o que se datanto

em relacdo ao espaco fisico quanto em relacdo ao espaco discursivo.
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Na marcacao das diferencas, parte-se do principio de que as diferencas séo inerentes
a vida; entretanto, trabalha-se ainda a partir de dicotomias do tipo normal versus anormal,
superior versus inferior, capaz versus incapaz e assim por diante. A explicitacdo das
diferencas, nesse caso, é ideologicamente utilizada para marcé-las, estratificando a
existéncia, loteando a vida com a edificacdo de sodlidas barreiras de identificacdo do outro
como diferente e, consequentemente, necessitado de olhares e atendimentos especializados,
gque nada mais sé@o do que o discurso dos iguais, isto €, dos considerados normais, langcando
a diferenca para alhures.

A classificacdo € uma marca da Modernidade, em que a identificacdo serve para
diagnosticar, categorizar e finalmente segregar. Criou-se, nesse cenario, a figura dos
especialistas, com o poder de definirem sobre a vida das pessoas, exercendo o controle sobre
a mente e o corpo de cada sujeito considerado anormal.

Mascarando essa realidade, o discurso é o de identificar para dar condicbes de
atendimentos especializados, cumprindo o objetivo de tratar igualmente a todos. Vive-se um
paradoxo: a educacdo contribui, assim, para exacerbar a desigualdade. A propria luta pelo
reconhecimento da igualdade de direitos j& denota privilégios, tratando-se desigualmente

diferentes grupos em situacdes educacionais. Como argumenta Silva (2000),

[...] a afirmagéo da identidade e a enunciagdo da diferenca traduzem o desejo dos
diferentes grupos sociais, assimetricamente situados, de garantir o acesso privilegiado
aos bens sociais. A identidade e a diferenca est&o, pois, em estrita conexdao com
relagbes de poder (p.81).

Esse discurso evidencia, mais uma vez, a pratica social do preconceito e da
discriminacdo, pois, a0 mesmo tempo em que alguns sdo supostamente aceitos, a estrutura
social da segregacao € mantida inabalavel, e, pior, seu sentido € ainda mais reforcado. As
instituicbes acabam sendo mantidas, pois ha quem necessite delas.

Esta foi outra forma como a escola se relacionou com as diferencas: abrigando-as, mas
enformando-as. Constituiu-se, assim, uma pratica pedagogica de marcacao das diferencas.
As diferencas sao percebidas como possiveis, mas s6 se admite a possibilidade de insercao
de alguns considerados capazes.

Skliar (2005) denuncia que o que a escola tem tentado fazer é “discutir sobre a questao
do outro, ou bem o que Ihe preocupa é a sua obsessao pelo outro” (p. 51). A escola nao se
pauta assim nas diferencas, ela considera os diferentes e ndo as diferencas. Pensando nos
diferentes, nos estranhos, nos outros, a escola acaba por propiciar 0 processo de

normalizacdo de seus alunos e de suas alunas.
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E, segundo Skliar (2002), a pedagogia que hospeda, que abriga, mas que ndo se
importa com quem € o seu hospede. Representa 0 nosso discurso académico que tenta
traduzir e representar o outro, na inten¢cdo ingénua de inseri-lo, no sentido de colocar dentro

de uma mesmidade o outro, ainda como o diferente, e ndo como diverso.

E a ambicdo do texto da mesmidade que tenta alcancar o outro, capturar o outro,
domesticar o outro, dar-lhe voz para que diga sempre o mesmo, exigir-lhe sua incluséo,
negar a prépria producdo de sua exclusdo e de sua expulsdo, nomea-lo, confecciona-
lo, dar-lhe um curriculo “colorido”, oferecer-lhe um lugar vago, escolariza-lo cada vez
mais para que, cada vez mais, possa parecer-se com 0 mesmo, ser o mesmo. [...] Uma
pedagogia que retine, ao mesmo tempo, a hospitalidade e a hostilidade em relagcdo ao
outro. Que anuncia sua generosidade e esconde sua violéncia de ordem (SKLIAR,
2002, p. 213-214, grifo do autor).

E a pedagogia do outro enquanto figura folclorica, enquanto data civica, enquanto tema
de celebracdo numa semana especial. E também a pedagogia da escola que hospeda a
crianca considerada diferente, ainda que com boa vontade e intengcdo de atender as suas
necessidades da melhor forma, mas, ao mesmo tempo, a encara enquanto ser desviante da
suposta mesmidade com a qual estd habituada (SKLIAR, 2002). Esse modo de compreensao
do outro promove uma légica de inclusdo que, no fim das contas, acaba por reforcar a prépria
exclusdo. Inclui-se os considerados diferentes para que dentro do cotidiano seja mantida sua
identificacdo e consequente separacdo. Uma suposta forma de acessibilidade que, na
perspectiva de Veiga-Neto (2011) pretende fazer a inclusdo daqueles que implicitamente ou
explicitamente ainda se encontram sob o signo da anormalidade, mantendo, assim, a prépria

construcdo Moderna da normalidade como parametro desejavel.

Anunciando novos sentidos para as diferencas: o discurso da comunh&o em dialogo

com o pensamento freiriano

A Atualidade caracteriza-se pelo mergulho que o ser humano vem realizando no sentido
de repensar a sua propria existéncia. Parece que a humanidade estad chegando a conclusao
de que o desejo ressentido da normalidade por ela alimentado somente acirrou ainda mais 0s
fortes grilhdes da segregacdo social, com a suposicdo de que ao mundo bastariam os
chamados normais, restando aos desviantes o ostracismo e a marginalidade social.

O reconhecimento do outro como protagonista do teatro da vida constitui o vetor da
mudanca de paradigma. A comunhdo com as diferencas é a afirmacéo de que avida se amplia

e se enriquece na multiplicidade. Ser diferente nao significa mais ser o oposto do normal, mas
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apenas ser diferente. Este é, com certeza, o dado inovador: o multiplo como necessério, ou,
ainda, como o unico universal possivel (MARQUES; MARQUES, 2003).
Vaz (1997), ao se referir a mudanca de postura do pensamento da Atualidade em

relacdo a polarizacdo normalidade versus anormalidade, caracteristica da Modernidade, diz:

Em nossa Atualidade, atolerancia as diferengas inter e intraculturais é a regra. O poder
ndo mais se exerce pela producdo de uma identidade como alteridade da alteridade,

provocando dor ao obrigar o sujeito a se pensar na distancia entre normal e anormal
(p. 229).

Referimo-nos ao entendimento de que, para a existéncia, ndo h& dados especificantes:
o outro é e ponto final. Nao se coloca o outro como o diferente, mas compreendemos que as
diferencas sdo as formas concretas da existéncia, ou seja, formas possiveis e dignas de se
estar no mundo.

Rompe-se assim com a dicotomia paradigmética do normal versus anormal, do capaz
de ajudar versus o necessitado de ajuda etc. Todos, no caso, tém o mesmo valor existencial
e, por isso mesmo, devem compartilhar dos mesmos espacostempos, sem qualquer
discriminagdo. Viver sem barreiras €, pois, mais do que se falar das diferencas; é se conviver
e se falar das/nas diferencas, uma vez que todos Somos como somos, isto é, todos somos
seres integrantes da diversidade humana. Nao devemos falar das diferencas como algo
externo a n0s, como se a sociedade fosse composta apenas pelos ditos diferentes.

Isso feito, estaremos de fato nos deslocando do lugar imutavel da mesmidade para um
outro lugar: o da comunh&o.

Experimentamos a transicdo de um modo de se ver o ser humano, o mundo e a vida
para um novo modo de ser. O que sabemos apenas € que a vida estd mudando e que os
homens e as mulheres precisam construir novas identidades, ajustadas ao ritmo e as
condicOes de transformacéo da Atualidade.

O que se pretende na Atualidade é que no processo pedagdgicose viva a complexidade
no/do cotidiano em sua diversidade, considerando, no entanto, as diferencas nas relacfes
identitarias que constituem todos e todas.

Ao abordar a questdo das diferencas em educacado, Skliar (2005) considera que seria
interessante ndo fazermos referéncia a distincdo entre nds e eles nem estarmos inferindo
nenhuma referéncia ou condicdo da aceitabilidade acerca do outro e dos outros. Nas suas

palavras:
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A diferenca, sexual, de geracéo, de corpo, de raca, de género, de idade, de lingua, de
classe social, de etnia, de religiosidade, de comunidade etc., tudo o enwlve, a todos
nos implica e determina: tudo é diferenca, todas sao diferencas. E nédo h4, desse modo,
alguma coisa que nao seja diferenga, alguma coisa que possa deixar de ser diferenca,
alguma coisa que possa ser o contrario, 0 oposto das diferencas. Seria apropriado dizer
que as diferencas podem ser muito melhor compreendidas como experiéncias de
alteridade, um estar sendo mudiltiplo, intraduzivel e imprevisivel no mundo. Em educacgao
ndo se trata de melhor caracterizar o que é diversidade e quem a compde, mas de
melhor compreender como as diferengas nos constituem como humanos, como somos
feitos de diferengas. E ndo acabar com elas, ndo para domesticar, sendo para manté-
las em seu mais inquietante e perturbador mistério (SKLIAR, 2005, p. 59).

Isso implica pensar uma sociedade sem referenciais determinados, em pensar as
diferencas dentro de uma formacao discursiva que tenha como pressuposto o fato de que os
dados se constituem num determinado momento; sdo historicos, sociais, culturais, nao
existindo um referencial Unico, mas uma disposi¢cdo para lidarmos com os dados e para
considerarmos todas as possibilidades da vida. Isso ndo constitui uma simples superacéo do
principio da igualdade entre os homens e mulheres como valor absoluto pelo principio de que
somos todos diferentes em caracteristicas e em direitos. As diferencas ndo devem, pois,
constituir-se num critério de hierarquizacdo da qualidade humana.

Assim, o que se deve considerar no processo pedagodgico € a diferenca na totalidade e
a totalidade na diferenca, sem se prender a prejudicial polarizacdo do normal (igual), de um
lado, e do diferente (desigual), do outro.

Nessa concepcdo, propde-se um discurso que va além de uma igualdade educacional,
em que o sujeito seja aceito e compreendido dentro de uma multiplicidade. Para tanto, a escola
devera adotar uma pratica comprometida, defendendo a construcdo de um curriculo que
desafie os discursos evidenciadores dos diferentes, promovendo a compreensdo das
diferengas.

E, segundo Skliar (2002), a pedagogia de um outro tempo. Uma pedagogia que n&o
pode “ordenar, nomear, definir, ou fazer congruentes os siléncios, os gestos, os olhares e as
palavras do outro” (p. 214). E a pedagogia que pretendemos, mas ndo sabemos fazer. E a
pedagogia de experiéncias ricas, de cotidianos diversos, que empobrecemos na medida em
gue pesquisamos e tentamos traduzir em relatérios, utilizando, para tal, referenciais do
discurso proprietario ou colonizador no qual estamos mergulhados.

E a pedagogia que ndo se preocupa mais em como seria a escola se o outro ndo
estivesse aqui. Que ndo ocupa todo o seu tempo imaginando como seria... se fossem todos
normais, se todos aprendessem da maneira que se considera desejavel, se todos os

professores e todas as professoras fossem bem instruidos e bem pagos, se todas as escolas
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fossem bem equipadas, se toda gestdo fosse democratica.. E a pedagogia que vive a
realidade tal como ela é, em sua diversidade e riqgueza (SKLIAR, 2002).

Paulo Freire (2006) faz uma critica severa a educacado que torna a aprendizagem um
mero ato de depositar conhecimentos, tanto de quem nega o outro quanto de quem o marca.
E revela, assim, nas articulacbes que fez entre a educacao bancaria, que assinala o papel do
professor ou da professora como depositante do conhecimento e o do aluno ou da aluna como
seu deposito, o papel da educacdo como instrumento de silenciamento e, por consequéncia,
de excluséo.

Refletindo sobre essa educacéo bancaria, Paulo Freire (2006) diz que:

A narracdo, de que o educador é o sujeito, conduz os educandos a memorizacdo
mecanica do contelido narrado. Mais ainda, a narragdo os transforma em “vasilhas”,
em recipientes a serem “enchidos” pelo educador. Quanto mais va “enchendo” os
recipientes com seus “depésitos”, tanto melhor o educador sera. Quanto mais se
deixem docilmente “encher”, tanto melhores os educandos serao (p. 66).

O modelo de educacado bancaria tende a silenciar os homens e as mulheres na tentativa
de transforma-los em meros seres da adaptacdo, do ajustamento, tentando impedir o
movimento de reflexdo e acdo dos sujeitos sobre a realidade. Assim, lhes é negada a
possibilidade de exercerem o que Paulo Freire (1997) denomina de vocacao ontolégica de ser
sujeito, de estar no mundo e com o0 mundo.

O que podemos refletir sobre as praticas escolares bancarias a partir da leitura da obra
freiriana é que as mesmas nos possibilitam uma imersdo numa visdo compartimentalizada de
mundo, tendo destaque o ser individual sobre o coletivo, a competicdo sobre a solidariedade,
0 eu sobre o nos.

Advoga Paulo Freire (2006) pela comunhdo com as diferencas, pela educacao
libertadora ou problematizadora como contraponto a educagdo bancaria, que rompe com o
silenciamento, propondo o didalogo como instrumento que desafia o pensar; ndo podendo

haver didlogo se ndo ha humildade, solidariedade e respeito ao outro. Assim, questiona:

Como posso dialogar, se alieno a ignorancia, isto €, se a vejo sempre no outro, nunca
em mim?

Como posso dialogar, se me admito como um homem diferente, \virtuoso por heranga,
diante dos outros, meros “isto”, em quem ndo reconhego outros eu?

Como posso dialogar, se me sinto participante de um gueto de homens puros, donos
da verdade e do saber, para quem todos os que estdo fora sdo “essa gente”, ou séo
“nativos inferiores™?

Como posso dialogar, se parto de que a pronincia do mundo é tarefa de homens
seletos e que a presenca das massas na historia é sinal de sua deterioracdo que devo
evitar?
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Como posso dialogar, se me fecho a contribuicdo dos outros, que jamais reconhego, e
até me sinto ofendido com ela?
Como posso dialogar se temo a superacdo e se, s6 em pensar nela, sofro e definho?

(p. 93).

Podemos com Paulo Freire entender que o professor e a professora devem “saber que
ensinar ndo é transferir conhecimento, mas criar as possibilidades para a sua propria producéo
ou a sua construcdo” (FREIRE, 1997, p. 52). Complementa o autor: “transformar a experiéncia
educativa em puro treinamento técnico € amesquinhar o que ha de fundamentalmente humano
no exercicio educativo: o seu carater formador” (FREIRE, 1997, p. 37). Logo, o ato de educar
deve superar a mera transmissao bancaria dos conhecimentos que, em nome da necessidade
de transmissao e aquisicdo do conhecimento técnico-cientifico e da rigorosidade metddica,
eliminam os lacos afetivos, interpessoais e dialdgicos do processo educativo. As relacdes
dialégicas devem ser consideradas como interagdes entre seres inacabados, dirimindo assim
a ideia de acabamento de cada um e consequentemente de todos; sao interagbes em curso
gue possibilitam a evolugédo de cada um e do todo.

Afirmamos com convicgdo, a partir dos sentidos presentes na proposta de Paulo Freire
(1997), que os professores e professoras, alunos e alunas sempre estabelecem relagcbes que
séo inconclusas, dado o inacabamento humano.

Nas palavras de Paulo Freire (1997):

E na inconclusdo do ser, que se sabe como tal, que se funda a educacdo como
processo permanente. Mulheres e homens se tornaram educaweis na medida em que
se reconheceram inacabados. N&o foi a educacdo que fez mulheres e homens
educéweis, mas a consciéncia de sua inconclusdo é que gerou sua educabilidade. E
também na inconclusdo de que nos tornamos conscientes e que nos inserta no
movimento permanente de procura que se alicerga a esperanga. ‘Nao sou
esperangoso”, disse certa vez, por pura teimosia, mas por exigéncia ontolégica (p. 64-
65, grifo do autor).

Como nos aponta Marques (2006),

A inconcluséo, a consciéncia do inacabamento, a busca de uma condi¢cdo melhor é a
principal caracteristica do homem. Ele esta em constante processo de transformacao,
de seu fazer-se homem. Em momento algum, Paulo Freire deixa de fora a condi¢ao
humana de sujeito histérico.

O ser humano se faz sujeito histérico, capaz de se inserir na realidade histérica de
forma critica, atuando no e com o mundo, de forma a criar e recriar a sua existéncia
cotidianamente. Assim, homens e mulheres se conscientizam quando estdo no e com o

mundo, quando se sabem responsaveis pela construgdo coletiva da histéria junto ao outro
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(MARQUES, 2006).

A conscientizacdo esta evidentemente ligada a utopia, implica em utopia. Quanto mais
conscientizados nos tornamos, mais capacitados estamos para sermos anunciadores
e denunciadores, gragas ao compromisso de transforma¢édo que assumimos (FREIRE,
2001c, p.28).

A conscientizacdo é concebida como um ato de conhecimento, compreensao do
mundo real que cerca o ser humano, fazendo com que o mesmo adentre nas causas
profundas dos acontecimentos da realidade social. Nossa espécie tende a se comprometer
com a realidade, sinalizando o tipo de sociedade e de mundo que se acha implicada em
construir. Desta forma, os oprimidos vdo se engajando na transformacdo do mundo da
opressao. Arealidade, sendo transformada, passa a ser uma realidade dos sujeitos oprimidos
e opressores em processo de permanente libertacao (MARQUES, 2006).

Isso provoca uma acao através da qual:

[...] se enfrentara, culturalmente, a cultura da dominacdo, que acontecera num primeiro
momento por meio da mudanca da percep¢cdo do mundo opressor por parte dos
oprimidos e num segundo momento pela expulsdo dos mitos criados e desenwohvidos
na estrutura opressora e que se presernvam como espectros miticos, na estrutura nova
gue surge da transformacédo rewolucionaria (FREIRE, 2002, p. 41-42).

E é considerando essa dimensdo que se rompe com a ideia da dicotomia entre o
individual e o coletivo, possibilitando a conscientizagdo. Colocam juntos em relacdo seus
inacabamentos, criam uma relacdo, onde cotidianamente se recriam. Podemos entender
assim que o sujeito silencia ou é silenciado nas inter-relagdes e é nelas que se pode romper
o siléncio, ou seja, no dialogo que se estabelece no coletivo.

O didlogo assim se imp8e como exigéncia existencial, como caminho pelo qual

homens e mulheres ganham significacdo como seres humanos. Segundo Marques (2006, p.
227),

[...] €0 encontro em que se solidarizam o refletir e 0 agir de seus sujeitos enderecados
ao mundo a ser transformado e humanizado. E mister que o pensar seja verdadeiro
para que se tenha um didlogo também verdadeiro e critico, objetivando superar, assim,
a contradicdo que se instaura entre opressor-oprimido.

A esse respeito Paulo Freire (1997, p.132) adverte:

[...] guem tem o que dizer deve assumir o dever de motivar, de desafiar quem escuta,
no sentido de que, quem escuta diga, fale, responda. E intoleravel o direito que se da
a si mesmo o educador autoritario de comportar-se como proprietario da verdade de
gue se apossa e do tempo para discorrer sobre ela. Para ele, quem escuta se quer tem
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tempo préprio pois o tempo de quem escuta € o seu, o tempo de sua fala. Sua fala, por
isso mesmo, se da num espaco silenciado e ndo num espago com ou em siléncio. Ao
contrario, o espaco do educador democratico, que aprende a falar escutando, é cortado
pelo siléncio intermitente de quem, falando, cala para escutar a quem, silencioso, ndo
silenciado, fala.

Acreditamos no dialogo, que Paulo Freire defende com muita propriedade, como uma
estratégia de tornar as salas de aula espacos de conscientizacdo dos professores e
professoras, alunos e alunas; como instrumento para transformar as reuniées coletivas entre
docentes em momentos que pressuponham a conscientizagdo, onde possam ocorrer
desconstrucdes e construcdes de saberesfazeres escolares, evitando a repeticdo de tarefas
apenas para se cumprir cargas horérias e planejamentos copiados de um ano para o outro.
Sabemos ja que metodologias que priorizam a transmissao de contetdos cristalizados em
uma grade curricular ndo correspondem ao ideal de educacéo libertadora e apenas reforgcam
contetados que mantém a tradicdo do afastamento entre os professores e as professoras e 0s
alunos e as alunas. Almejamos construir espacostempos de trabalho pedagdgico nos quais
0os professores e as professoras, alunos e alunas sejam levados a se questionar e a
problematizar seus saberespoderesfazeres.

Reconhecemos ser necessario que professores e professoras, alunos e alunas sejam
considerados sujeitos histéricos, capazes de pensar a/na realidade escolar de forma critica,
atuando no/com o mundo, criando e recriando a sua existéncia, baseando-se nos seus
cotidianos. Todos e todas na escola sO iriam se conscientizar estando no/com o mundo,
tomando para si a responsabilidade de participar e compartilhar com os outros. E nessa
situacdo que pensamos ser possivel construir o humano, a escola que atua no cotidiano da
histéria, construindo junto um com o outro, de forma coletiva.

Se considerarmos a complexidade da vida e da escola, certamente nos entendendo
inconclusos, inacabados, como pressupde Paulo Freire (1997), nunca estaremos aptos e,
ainda, pouco saberemos o que nos aguarda nas rela¢cdes com as diferencas. O que propomos
€ sairmos do lugar histérica e culturalmente construido do saber e do poder sobre o outro
marcado pelo signo da anormalidade e nos abrirmos para esta maravilha que é o encontro
com o0 outro enquanto ser absolutamente singular (FERRE, 2001; LARROSA, 1998). Os
supostos saberes especializados sobre o0 outro que se abriga sob o signo da anormalidade
enquadram os individuos considerados como diferentes num conjunto de caracteristicas
tipicas que o definiriam a priori. A rigor, no sentido que estamos postulando, a relacdo com as
diferencas supde também o encontro com o imprevisivel, com a manifestacdo de sujeitos que

em sua singularidade fogem a qualquer forma de enguadramento prévio.
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O individualismo que impera nas relagGes estabelece uma guerra de todos contra
todos, constituindo cada individuo uma ameaca para o grupo. Estabelecer uma coletividade
implica em ver o colega professor ou professora, aluno ou aluna como €, sem lhe pedir que
seja como nos.

O coletivo toma importancia fundamental, instrumento essencial no/do cotidiano
escolar, uma vez que conhecimentos sdo construidos na partilha, no dialogo entre os
diferentes sujeitos e impregnados pela experiéncia de cada um. Esse processo gera, em
ditima instancia, a unidade do grupo, considerando as diferencas de cada um, a autonomia
responsavel de cada um nos processos vivenciados no interior do grupo.

A obra freiriana €, em esséncia, esta proposta de uma educacgdo libertadora que
capacite os sujeitos a superarem o bindbmio opressor-oprimido. Trata-se de uma proposta de
mudanca e de superacdo de leituras do mundo, do uso da palavra com o que se vai
construindo um diéalogo inovador que, por isso mesmo, nao se faz do superior para o inferior,
ou daquele que manda para aquele que deve obedecer. Trata-se de uma proposta desafiadora
de construcdo de saberes novos e de gestos inovadores.

No seguinte trecho, Paulo Freire confirma de forma inequivoca seu discurso de

comunhdo com as diferencas:

Aceitar e respeitar a diferenca € uma dessas virtudes sem o0 que a escuta ndo se pode
dar. Se discrimino 0 menino ou menina pobre, a menina ou 0 menino negro, 0 Menino
indio, a menina rica; se discrimino a mulher, a camponesa, a operaria, ndo posso,
evidentemente, escuta-las e, se ndo as escuto, nao posso falar com eles, mas a eles,
de cima para baixo. Sobretudo, me proibo entendé-los. Se me sinto superior ao
diferente, n&o importa quem seja, recuso-me escuta-lo ou escuté-la. O diferente ndo é
0 outro a merecer respeito é um isto ou aquilo, destratavel ou desprezivel (FREIRE,
1997, p. 136).

Advogamos que é na posi¢cdo de professor e professora, aluno e aluna em gesto de se
fazerem juntos, nas suas diferencas, por encontrarem-se no exercicio de sua condicao
ontolégica de ser humano, numa condi¢cao de dialogicidade, que se pode pensar o cotidiano

na/da escola, na/da sociedade e na/da vida.

Consideracdes finais: forado anuncio das diferencas ndo hadialogos inclusivos

Inclusdo como principio se refere, ao nosso ver, em questionar todos 0s processos de
exclusdo que acontecem na escola e na sociedade com todos 0s sujeitos; consequentemente,
a educacao inclusiva pretende desenvolver um processo educacional que contemple todas as

diferencas. Com base na maxima freiriana “Ninguém educa ninguém. Os homens se educam
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em comunhdo” (FREIRE, 1981, p. 79), é que entendemos que “ninguém inclui ninguém;
ninguém se inclui sozinho; a inclusdo decorre da unido de todos na luta por uma sociedade
mais justa e mais solidaria” (MARQUES; ROMUALDO, 2015, p. 278).

Estar na caminhada rumo a uma educag&o inclusiva constitui, pois, o primeiro e
decisivo passo rumo ao olhar de transformacéo tdo sonhado e tdo necessario. Trata-se de
um desafio de grande dimensao, mas de viabilidade plena.

Nao se trata de algo impossivel, mas de uma proposta pratica de superacdo dos
aspectos opressores percebidos na realidade. Essa rebeldia €, para Paulo Freire, uma atitude
necessaria para a ruptura com as praticas discriminatorias e segregadoras utilizadas pelos

opressores na manutencdo do paradigma da excluséo. Diz ele:

E preciso, porém, que tenhamos na resisténcia que nos preserva \ivos, na
compreensdo do futuro como problema e na vocagdo para 0 Ser mais Como expressao
da natureza humana em processo de estar sendo, fundamentos para a nossa rebeldia
e ndo para anossa resignacdo em face das ofensas que nos destroem o ser. Nao € na
resignacdo mas na rebeldia em face das injusticas que nos afirmamos.

Uma das questfes centrais com que temos de lidar € a promogcdo de posturas
rewolucionarias que nos engajam no processo radical de transformacdo do mundo. A
rebeldia é ponto de partida indispensawel, é deflagracdo da justa ira, mas nao
suficiente. A rebeldia enquanto dendncia precisa se alongar até uma posicdo mais
radical e critica, a rewlucionaria, fundamentalmente anunciadora. A mudanca do
mundo implica a dialetizagdo entre a denlncia da situagdo desumanizante e o andncio
de sua superagéo, no fundo, o nosso sonho (FREIRE, 1997, p. 87-88).

Esse movimento de ruptura pode ser traduzido pelo inédito-viavel, ou seja, algo
inédito, ainda ndo claramente conhecido e vivido, mas sonhado e, portanto, passivel de ser
realizado (MARQUES, 2006).

Esse “inédito-viavel” é, pois, em ultima instancia, algo que o sonho utépico sabe que
existe mas que sé sera conseguido pela praxis libertadora que pode passar pela teoria
da acao dialégica de Freire ou, evidentemente, porque nao necessariamente so pela
dele, por outra que pretenda os mesmos fins (ANA MARIA FREIRE in PAULO FREIRE,
2001b, p. 206).

A utopia freiriana da comunhdo na escola se concretiza num dialogo constante sobre
as diferencas e as relagcbes de opresséo, na direcdo da conscientizagéo e libertacdo de todos
os seres humanos dos elos aprisionantes do preconceito, da discriminacdo e da injustica
(MARQUES, 2006).

Pensar, pois, uma educacéao libertadora - inclusiva - é pensar na comunhdo com as
diferencas, onde, como propde Esopo, ninguém € grande ou pequeno a ponto de ndo poder
ensinar e aprender algo.
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Todo o processo educacional poderiase movimentar nessa diregao apontada por Paulo
Freire (2002) desde a primeira edi¢cao da obra Pedagogia do Oprimido, publicada em 1968. O
que nos escapou? Ja é tempo de as experiéncias na/da escola movimentarem os discursos
gerados nas relacdes com as diferengas em direcdo a comunhdo na escola e na vida.

Muitas vezes nos disseram que issO era uma utopia. Respondemos todas as vezes

dizendo que compartilhamos da concepcéo freiriana de utopia (FREIRE, 2001a):

Nunca falo da utopia como uma impossibilidade que, as vezes, pode dar certo. Menos
ainda, jamais falo da utopia como refigio dos que ndo atuam ou [como] inalcancavel
prondncia de quem apenas devaneia. Falo da utopia, pelo contrario, como necessidade
fundamental do ser humano. Faz parte de sua natureza, histérica e socialmente
constituindo-se, que homens e mulheres ndo prescindam, em condi¢cdes normais, do
sonho e da utopia (p.85).

Citamos, ainda, Os Estatutos do Homem, de Thiago de Mello (2004), nos quais ele
afirma: “[...] creio ardentemente na utopia e, por ventura, meus versos ndo sao mais que a
expressao poética de minha conviccdo de que, apesar de todas as ferocidades que se
cometem neste reino dos homens, é possivel, sim, a construcdo de uma sociedade humana
solidaria” (p. 6).

No nosso encontro na vidaconhecimento com Paulo, pudemos afirmar nossa convicgao
de que a utopia por uma educacédo, uma sociedade, uma vida menos excludente guiaria
nossos passos. Viver com as diferencas em comunh&o, alegrando-nos com as mesmas e nos

presenteando com nossos amores e entusiasmos. Eis o olhar transformador!
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