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Filosofia seiscentista: a descoberta da subjetividade?

Resumo: Que a filosofia do Século XVII afirma a autonomia da razdo é inegéavel. Ao libera-la
da Revelacdo e dos dados imediatos da sensibilidade, afirma que o pensamento precisa e
deve encontrar em si mesmo o caminho do verdadeiro, ou seja, instituir um método de
investigacdo da verdade que assegure a marcha continua e correta do pensar. No entanto,
seguindo posicdo de Merleau-Ponty de que a subjetividade s6 é descoberta quando a
consciéncia reflexiva se torna a forma candnica do Ser, ndo poderemos falar de filosofia da
subjetividade para determinar o nicleo da filosofia do Século XVII. A descoberta do conceito de
subjetividade é um feito do idealismo aleméo, de Kant.

Palavras-chave: subjetividade; racionalismo; idealismo alemé&o.

Abstract: It is undeniable that the seventeenth century philosophy asserts the autonomy of
reason. By releasing it from the Revelation and from the immediate sensibility, it affirms that
thought needs and must find in itself the path of truth, that is to say, create a method of
investigating the truth that assures the continuous and correct course of thinking. However,
following Merleau-Ponty's perspective, in which subjectivity is only discovered when the
reflective consciousness becomes the canonical form of Being, we cannot speak of philosophy
of subjectivity to determine the core of the seventeenth century philosophy. The discovery of the
concept of subjectivity is an accomplishment of German idealism, of Kant.
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Sou eu mesmo, a charada sincopada

Que ninguém da roda decifra nos serdes de provincia.
Sou eu mesmo, que remédiol...

Fernando Pessoa

eis-me a dizer: assisto
além, nenhum, aqui,

mas nao sou eu, nem isto.
Carlos Drummond

Sou tdo misteriosa que ndo me entendo.
Clarice Lispector

Nada mais exemplar para afirmar o nascimento da subjetividade na filosofia
dos seiscentos do que reler duas narrativas escritas num estilo cativante como relato

da busca de si e que, no entanto, parecem separadas por uma distancia imensuravel.

Outros formam o homem; eu o descrevo; e represento um particular,
muito mal formado e o qual, se eu tivesse de moldar novamente, em
verdade o faria outro (...) N&do pinto o ser. Pinto a passagem, ndo a
passagem de uma idade para outra, como diz o povo, de sete em sete
anos, mas dia a dia, minuto a minuto (...) Este € um registro de
acidentes diversos e mutaveis, de imaginacdes indecisas e, se calhar,
contrarias, quer porque eu seja outro eu mesmo (moy-mesmes), quer
porque capte 0s assuntos por outras circunstancias e consideracoes.
Seja como for, talvez eu me contradiga, mas a verdade, como dizia
Demades, nunca a contradigo. Se minha alma pudesse firmar-se, eu
ndo me ensaiaria; eu me decidiria; ela estd sempre em aprendizagem e
posta a prova.

Assim escreve Montaigne no ensaio “Arrependimento”, no Livro Il dos Ensaios,
advertindo ao leitor que, ao se desviar da pretensdo do discurso pedagdgico e se
ocupar com a passagem e nao com o ser, ele o faz para admitir que pode, a cada
momento, ser um outro moy mesmes, envolvido numa cacada sem a presa, sem
dispor de um fio que o conduza no labirinto de suas proprias contradicfes, mas tendo

como principio jamais contradizer a verdade.

N&o sei se deva falar-vos das primeiras meditacdes que ai realizei; pois
sdo tdo metafisicas e tdo pouco comuns, que ndo serdo, talvez, do
gosto de todo mundo (...) por desejar entdo ocupar-me somente com a
investigacdo da verdade, pensei que era necessario (...) rejeitar como
absolutamente falso tudo aquilo em que pudesse imaginar a menor
davida, a fim de ver se ap0s isso, ndo restaria algo em meu crédito, que
fosse inteiramente indubitavel (...) Mas logo em seguida, adverti que,
enquanto eu queira assim pensar que tudo era falso, cumpria
necessariamente que eu, que pensava, fosse alguma coisa. E notando
gue esta verdade, eu penso, logo existo, era tdo firme e tdo certa que
todas as mais extravagantes suposicbes dos céticos ndo seriam
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capazes de a abalar, julguei que podia aceita-la como o primeiro
principio da Filosofia que procurava.

Eis a célebre abertura da Quarta Parte do Discurso do Método, escrito quando
Descartes, retirando-se para a Holanda, realiza na soliddo a busca do indubitavel

como condi¢do para o fundamento da verdade filoséfica, encontrando-o no eu penso.

Trés ocasifes podem ser consideradas momentos de exposi¢cdes exemplares
da recepcdo da filosofia seiscentista pelo pensamento dos que a sucederam: a de
Hegel, nas Li¢cdes de Historia da Filosofia, a de Husserl, nas Meditacdes Cartesianas,
e a de Heidegger, no ensaio “A época da imagem do mundo”.

A interpretagdo hegeliana enfatiza, na figura de Descartes, a descoberta da
autonomia da raz&o e da consciéncia de si reflexiva como momento essencial da
verdade. A filosofia moderna funda-se a si mesma ao afirmar que o saber deve ser
posto somente pelo trabalho interior da razdo, que recusa a exterioridade morta da
autoridade tanto de dogmas religiosos e teoldgicos quanto de preconceitos sociais e
censuras politicas. S6 a razdo conhece e por isso somente ela pode julgar a si
mesma. A antiga ideia de luz natural assume, agora, um novo sentido: é auto-

iluminag&o do pensamento, que por si mesmo alcanga a verdade.

A filosofia funda-se a si mesma (...). Aqui, podemaos dizer que estamos
em casa e, como O marinheiro, ap0s longa viagem por mar
tempestuoso, podemos agora bradar “terra a vista!”; com Descartes, a
cultura dos tempos modernos, o pensamento da filosofia moderna,
comeca realmente a aparecer (...). Nessa nova época, 0 principio
universal pelo qual tudo no mundo deve ser regulado é o pensamento
gue procede de si mesmo; é aquela interioridade primeiramente
evidenciada pelo cristianismo e que é o principio protestante, com o
qgual o pensamento chegou a consciéncia do mundo em geral como
aquilo a que todos tém direito. (...) E apenas através do interior de meu
livre pensamento que o pensamento pode ser reconhecido e ratificado
por mim. Isso significa também que o livre pensamento é tarefa do
mundo e dos individuos e é, na verdade, um dever de cada homem,
uma vez que tudo se funda nele (...). A filosofia torna-se, assim, um
assunto de interesse universal e com relagdo ao qual cada um deve
julgar por si mesmo, pois cada é um pensador desde a origem.?

Com o Cogito, diz Hegel, “a filosofia é transplantada para outro solo e

»3

transladada para outro ponto de vista: a esfera da subjetividade”™. N&o se trata,

2 HEGEL. Lectures on the History of Philosophy. Londres: Routledge and Kegan Paul, 1968. Vol. Il
pp.217-218.
3 Ibidem, p. 228.
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portanto, apenas da interioridade, conhecida de longa data com a filosofia do periodo
helenistico e sobretudo com o cristianismo, e sim da auto-posicao da consciéncia de si
como sujeito. Mas ndo so isso. A auto-posicao de si como sujeito é simultanea a
posicdo de si como o primeiro objeto do conhecimento, de sorte que, “no célebre
Cogito, o pensamento e o ser estdo enlagados™.

Por sua vez, na “Introducado” das Meditagcbes Cartesianas, Husserl afirma que
um dos mais importantes impulsos para o desenvolvimento da fenomenologia veio de
Descartes e a nova filosofia transcendental poderia ser chamada de neo-
cartesianismo, ainda que tenha rejeitado todo o contelddo doutrindrio da filosofia
cartesiana, isto é, a metafisica. Essa rejei¢cdo, contudo, se deve justamente ao fato da
nova filosofia transcendental haver dado um desenvolvimento radical ao

cartesianismo®. Husserl fala mesmo no “alcance eterno” das Meditacdes e escreve:

Todo iniciante em filosofia conhece a notavel e surpreendente
sequéncia de pensamentos das Meditagbes. Lembremos sua idéia
diretriz. Ela visa a uma reforma total da filosofia para fazer desta uma
ciéncia com fundamentos absolutos. Para Descartes, isso implica numa
reforma paralela de todas as ciéncias, visto que, a seus olhos, as
ciéncias sdo somente membros de uma ciéncia universal que nada
outro é sendo a filosofia. E apenas na unidade sistematica desta Gltima
gue elas podem tornar-se verdadeiramente ciéncias. Ora, quando as
ciéncias sdo consideradas em seu devir histérico, percebe-se que lhes
falta esse carater de verdade que permite conduzi-las integralmente e
em Ultima andlise a intuicbes absolutas para além das quais ndo se
pode ir. Por isso torna-se necessario reconstruir o edificio que poderia
corresponder a idéia da filosofia, concebida como unidade universal das
ciéncias que se eleva sobre um fundamento de carater absoluto. Essa
necessidade de reconstrucdo, que se impunha a Descartes, realiza-se
em Descartes sob a forma de uma filosofia orientada em dire¢cdo ao
sujeito®.

Essa orientacdo transparece tanto na decisdo inaugural de Descartes de
transformar a meditagdo em método, isto €, de ultrapassar a dimenséo psicolégica do

eu para lhe dar um alcance universal, quanto no contetdo das Meditacbes, que

4 |bidem. Evidentemente, além da autonomia da razdo, o que interessa a Hegel é esse enlace do
pensamento e do ser, pois isso mesmo € o Espirito como sujeito ou auto-posicao.

5 Essa radicalidade encontra-se na transformacgédo da duvida metddica em epoché fenomenoldgica e no
prosseguimento da redugdo eidética pela redugdo transcendental, de onde emerge a subjetividade
transcendental como doacao de sentido ou poder de constituicdo transcendental dos noemas.

6 HUSSERL. Meditagbes Cartesianas. Paris: Vrin, 1953, p. 1-2. Podemos observar, assim, porque
Husserl fala da fenomenologia transcendental como neo-cartesianismo, uma vez que 0 projeto
husserliano da filosofia como ciéncia rigorosa, €, como o cartesiano, um projeto de fundagdo e
fundamentacdo da filosofia (em Husserl, para libera-la do psicologismo) e das ciéncias (em Husserl,
para libera-las do empirismo positivista ou do objetivismo).
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realizam um retorno ao eu das cogitationes puras, de sorte que o todo da metafisica &
inferido de um principio imanente ao ego cogito, isto é, as ideias inatas’.

Descartes inaugura um tipo novo de filosofia. Com ele, a filosofia muda
totalmente de tom e passa radicalmente do objetivismo ingénuo ao
subjetivismo transcendental, subjetivismo que, a despeito dos ensaios
incessantemente renovados, sempre insuficientes, parece tender, no
entanto, para uma forma definitiva. Essa tendéncia constante néo teria
um sentido eterno? N&o implicaria numa tarefa eminente a nés imposta
pela prépria histéria e para a qual seriamos chamados a colaborar? (...)
Em nossos dias, a nostalgia de uma filosofia viva conduz a muitos
renascimentos. Perguntamos: o Unico renascimento verdadeiramente
fecundo ndo consistiria em ressuscitar as Meditagbes cartesianas, ndo
certamente para adota-las de ponta a ponta, mas para desvelar, antes
de tudo, o significado profundo de um retorno radical ao ego cogito puro
e fazer reviver, em seguida, os valores eternos que dele jorram? Faoi,
pelo menos, o caminho que conduziu & fenomenologia transcendental.®

Finalmente, em “A época da imagem do mundo”, Heidegger retoma o leitmotiv
de Hegel e de Husserl, isto é, a filosofia moderna nascida com Descartes € uma
filosofia do sujeito, ou melhor, da subjetividade. Falar em “imagem do mundo”, explica
Heidegger, é referir-se ao mundo como imagem, isto €, como representacao, e € na
metafisica de Descartes que, “pela primeira vez se determina o existente como
objetidade do representar e a verdade como certeza do representar”.’

E verdade, como dissera Hegel, que a modernidade é o momento em que o
homem se liberta das amarras que impediam o exercicio autbhomo do pensamento.
Essa autonomia se efetiva gracas a desdivinizacdo do mundo, que transforma as
relagbes com os deuses numa vivéncia religiosa de foro intimo ou privado. Liberado da
Revelacdo, o homem precisa encontrar um novo fundamento para a verdade e o
encontra em si mesmo. Por isso, muito mais do que na autonomia da razéo, a
esséncia da Idade Moderna deve ser encontrada na mudancga absoluta da esséncia do

homem, quando este se converte em suijeito.

O homem passa a ser aquele existente no qual se funda todo o
existente a maneira de seu ser e de sua verdade. O homem se converte
em meio de referéncia do existente como tal. (...) Quando o mundo
passa a ser imagem, o existente em conjunto se pée como aquilo em
gue o homem se instala, o que, como consequéncia, quer levar para
diante de si e manter diante de si e dessa maneira p6or diante de si num
sentido decisivo. (...) O ser do existente se procura e se encontra na

7 As ideias inatas sdo, assim, a primeira aparicdo do eu puro como consciéncia transcendental ou
constituinte.

8 Ibidem, pp. 4-5.

9 HEIDEGGER. “La época de la imagen del mundo”, Sendas Perdidas. Buenos Aires: Losada, 1960, p.
77.
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condicdo de representacdo do existente. (...) Re-presentar significa
neste caso: por diante de si o existente como um oposto (gegenstand),
referi-lo e fazé-lo voltar a entrar nessa relagdo consigo como dominio.
(...) O homem passa a ser o representante do existente no sentido do
que esta frente a ele.™®

Numa palavra, quando o homem se pde como sujeito, simultaneamente pde o
conjunto do existente ou o mundo como representacdo ou objeto. Visto que

representar € tornar o existente (em si mesmo postado diante do homem como

s

exterioridade) homogéneo ao representador (0 mundo representado € o mundo
interiorizado como ideia), € preciso concluir que o homem domina o mundo. Essa
dupla posicao s6 foi possivel quando o préprio homem determinou por si mesmo e
para si mesmo o que pode saber e qual o significado de um saber seguro, isto €, da
certeza. Coube a Descartes proporcionar o fundamento metafisico da liberacao do
homem para a autodeterminacdo segura de si mesma. Traduzindo o termo grego

hupokheimenon pelo termo latino fundamentum, prossegue Heidegger:

O fudamentum dessa liberdade, o que esta tem no fundo, o subjectum,
tem que ser algo certo que satisfaca as exigéncias da esséncia. Qual é
esta certeza que forma o fundamento e da o fundamento? O ego cogito
(ergo) sum. A certeza € uma proposi¢cao que postula que, ao mesmo
tempo que o pensar do homem, ele préprio esta presente sem a menor
davida, isto é, dado de uma s6 vez ou a0 mesmo tempo. Pensar é
representar, relacdo de representacdo com o representado (idea como
perceptio). Representar significa, neste caso: a partir de si mesmo por
algo diante de si e garantir o posto como tal. (...) Ser subjectum passa a
ser agora o distintivo do homem como ente pensante, representador.
(...) O ego do cogitare, que se assegura a si mesmo, encontra sua
esséncia no conjunto do representado na con-scientia. Esta é a
combinagédo representadora do objético com o homem representador no
ambito do representado que este guarda. Todo o presente recebe dela
o sentido e o0 modo de sua presenca, isto é, o da presenca na
repraesentatio. A con-scientia do ego como subjectum da cogitatio
determina o ser do existente a titulo de subjetividade do sujeito.™*

As MeditacBes de Descartes, conclui Heidegger, sdo a antecipacdo de uma
ontologia do sujeito fundada na subjetividade determinada como consciéncia.

A partir de Descartes, ndo apenas a verdade se torna submissao do Ser a ideia
posta pelo sujeito, mas, como consequéncia, também muda o estatuto da ciéncia,
definida agora como mathesis unversalis, pois ta mathema significa aquilo que se sabe
de antemdo sobre um ente e permite domin&-lo inteiramente pelo pensamento. Ao se

tornar matemética universal, a ciéncia pde seu objeto a partir de uma decisédo e de um

10 Ibidem, pp. 78-80.
11 Ibidem, pp. 94-96.
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calculo sobre o mundo. Essa posicéo quer dizer dominio e ndo ha de espantar o novo
sentido assumido pela técnica como imposicdo do homem sobre as coisas: por meio
dela, o homem dispde do Ser (este se torna disponivel para as operacées humanas) e
transforma o Ser (este se torna artificio e artificial). Com Descartes, inicia-se 0
percurso no qual o homem se pde como distinto da Natureza e instaurador de um
mundo autdbnomo ao lado do natural (anuncia-se o surgimento da ideia de Cultura).

Sabemos que Heidegger atribui a Platédo e a Aristételes o primeiro momento da
verdade como representacdo, isto €, a emergéncia das nocdes de evidéncia e de
adequacdo, com as quais desaparece a concep¢ao pré-socratica da verdade como
alétheia ou auto-manifestacdo do Ser como abismo, fundo invisivel inesgotavel que
vem ao visivel sem nunca se fechar numa intuicdo completa. Em seu lugar, define-se
poderio do ente (o eidos, em Platdo; a ousia, em Aristoteles), isto é, a ontologia é
destrocada pelo nascimento da metafisica'®>. Nao é, pois, surpreendente que, ao
contrario de seus dois predecessores, Heidegger ndo comemore o advento da
modernidade e sim o lamente, uma vez que € o Ultimo elo de uma cadeia forjada na
oficina platbnico-aristotélica. Todavia, esse lamento é compensado pelo anuncio de
sua desaparicdo, pois (em termos que irdo ressoar nas Ultimas linhas de As palavras e
as coisas, de Foucault), Heidegger declara que “o ser-sujeito do humano nunca foi a
Unica possibilidade do ser do homem histérico, nem jamais o serd”; a subjetividade
como fundamento tera sido como “uma passageira sombra de nuvens sobre uma
regido escondida™.

O lamento heideggeriano, porém, é recusado por Merleau-Ponty, no ensaio
“Em toda e em nenhuma parte”, quando se debrugca sobre o que denomina “A

descoberta da subjetividade”, escrevendo:

Heidegger considera que perderam o Ser no dia em que o fundaram
sobre a consciéncia de si. (...) O proprio filosofo que hoje chora
Parménides e gostaria de nos devolver nossas relagdes com o Ser tais
como foram antes da consciéncia de si, deve justamente a ela o seu
gosto pela ontologia primordial. A subjetividade é um desses
pensamentos aquém dos quais ndo se regressa, mesmo e sobretudo se

se os ultrapassa.™

12HEIDEGGER. “La question de la vérité chez Platon”, Questions I, Paris, Gallimard, 1967. p. 18.

13Ibidem, p. 96. Nas ultimas linhas de Les Mots et les Choses, Foucault escreve que o homem,
entendido como fundamento e objeto de um saber, € uma invencéo recente, que se exprime na
filosofia como analitica da finitude, e as ciéncias humanas ou sociais surgiram simplesmente das
margens deixadas pela economia, pela biologia e pela lingliistica. Aparecendo no final do século XIX, o
homem e os saberes a ele dedicados poderdo desaparecer assim que uma nova configuragdo do
saber o tornar irrelevante. O homem tera sido como um rosto tragado na areia e que as aguas do mar
apagaréo.

14 MERLEAU-PONTY. “Partout et nulle part®, Signes. Paris: Gallimard, 1960, p. 193 e 194, trad. brasileira
Sao Paulo: Abril Cultural, 1972, pp. 422 e 423.
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Nesse ensaio, Merleau-Ponty comecga indagando o que nos leva a agrupar as
filosofias modernas sob a insignia da subjetividade:

O que ha de comum entre essas filosofias dispersas em trés séculos e
agrupadas por nos sob a insignia da subjetividade? H& o eu (moi) que
Montaigne amava mais do que tudo e Pascal odiava, que registramos
dia a dia, cujas audécias, fugas, intermiténcias e retornos observamos,
gue ensaiamos ou pomos a prova como um desconhecido. H& o eu (je)
gue pensa de Descartes, e ainda de Pascal, aquele alcancado somente
no instante, mas que, entdo, € tudo em sua aparéncia, é tudo o que
pensa ser e nada outro, aberto a tudo e nunca fixado, sem outro
mistério sendo essa transparéncia™. H&, ainda, o eu culpado e inocente
de Rousseau, o0 sujeito transcendental de Kant, a subjetividade no
sentido de Kierkgaard.

Indaga Merleau-Ponty: “por que fazer dessas ‘subjetividades’ discordantes os
momentos de uma sé descoberta?”. A indagacdo prossegue: por que falar em
“descoberta®? Podemos dizer que a subjetividade estava |14 desde sempre, antes dos
filésofos e tal como deveriam, mais tarde, compreendé-la? Estaria & como a América
antes de Colombo? Se assim for, toda tentativa de buscar o que haveria antes dela
nao acaba desembocando na ideia de um “cogito pré-reflexivo”? Mas como falar num
cogito pré-reflexivo, se pré-reflexivo significa que ha um momento em que nao
coincidimos conosco mesmos e que ha um sentimento de si que ndo se sabe a si
mesmo? Que sentido pode ter uma consciéncia que se ignora a si mesma e que ao
buscar suas origens sO pode projetar-se nelas? Em outras palavras, se a consciéncia
de si se define pela reflexdo e se “roubar da subjetividade a consciéncia é retirar-lhe o
ser’, entdo um cogito pré-reflexivo ndo tem sentido, tanto porque a consciéncia
ignoraria sua origem e ndo seria consciéncia de si, quanto porque ndo pode alcancar
um irrefletido, pois ao alcanca-lo ja o transformou em refletido. Sob esta perspectiva,
portanto, ndo se pode dizer que a subjetividade tenha sido descoberta e sim
reconhecer que foi construida.

Sob as diferencas, ha um parentesco inegavel entre as filosofias da
subjetividade quando colocadas frente a frente com outras. Os modernos tém em
comum a ideia de que o ser da alma ou o ser-sujeito nao € um ser menor, mas talvez
a forma absoluta do Ser. O nucleo da descoberta da subjetividade é, portanto, claro: a
subjetividade é descoberta nao quando se diz ego, mas quando a consciéncia se torna

a forma can6nica do Ser.

15 Ibidem. Gallimard, pp. 191-192; Abril, p. 412.
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Para explicitar essa afirmacdo de Merleau-Ponty, tomemos, a titulo de
exemplo, a maneira como Husserl julga resolver o problema da intencionalidade ao ser
afirmada a consciéncia intencional como esfera da imanéncia. Para tanto, distingue
entre uma intencionalidade como ato imanente e uma intencionalidade como ato
transcendente — na primeira, 0s atos e 0s objetos visados por eles devem pertencer ao
mesmo fluxo do vivido, de maneira que a consciéncia e seus objetos formam uma
unidade de esséncia, portanto, indissociavel e necessaria; na segunda, os atos se
reportam a objetos que por esséncia sao exteriores ao fluxo do vivido. Ora, em regime
de reducado, esses objetos exteriores sdo considerados a parte de sua existéncia
efetiva, tomados como conteldos da consciéncia reflexiva e, portanto, reduzidos a
imanéncia e, como tais, sdo noemas. Disso decorre a diferengca entre a duvida
cartesiana e a epoché husserliana, a primeira esta voltada para o choque entre
motivos racionais e experiéncias contraditorias, enquanto a segunda abandona um
mundo contingente, incompleto e relativo e o substitui pelo objeto intencional
imanente, de mesma esséncia que a consciéncia. Assim, a descricdo husserliana da
consciéncia transcendental comeca ndo apenas com a distingdo entre a regido
consciéncia e a regido natureza, mas com a afirmacao de que ela é um absoluto ao
gual esta referida toda transcendéncia sob a forma de um correlato imanente. Ou seja,
ndo apenas a consciéncia pode ser pensada sem conexdo com o0 mundo, mas
inversamente, o0 mundo ndo pode ser pensado sem ela. A intencionalidade imanente
revela que a consciéncia transcendental tem um pélo sujeito — os atos intencionais ou
as noesis — e um polo objeto — as significagcdes ou 0s noemas — e que o0 mundo é um
noema constituido pela consciéncia.

Ou, como dird Merleau-Ponty:

diante da consciéncia, s6 ha objetos constituidos por ela. Mesmo se
admitimos que alguns deles ndo o sdo ‘jamais completamente’
(Husserl), eles sédo, a cada instante, o reflexo exato dos atos e dos
poderes da consciéncia, ndo ha nada neles que a possa relancar para
outras perspectivas; ndao ha, da consciéncia ao objeto, nem troca nem
movimento.*®

Dessa maneira, pode-se falar em filosofias da subjetividade toda vez em que é
operada a distincdo e a separacdo entre sujeito e objeto, mas e sobretudo, sempre
que sujeito e objeto voltam a se reunir porque o objeto se torna homogéneo ao suijeito,

seja ao se converter numa representacdo completamente determinada, como em

16 MERLEAU-PONTY. L'institution. La passivité. Notes de cours au College de France (1954-1955). Paris:
Belin, 2003, p.123.
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Kant, seja ao ser posto como uma significacdo constituida pelo sujeito, como em
Husserl.

Sob essa perspectiva, pode-se falar em descoberta da subjetividade, desde
que ndo no mesmo sentido em que se fala na descoberta da América ou na do

potassio pela quimica. Trata-se de uma descoberta

no sentido de que, uma vez introduzido em filosofia, 0 pensamento do
subjetivo ndo mais se deixa ignorar. Mesmo que a filosofia o elimine, ela
nunca mais sera o que foi antes desse pensamento. O verdadeiro, por
mais construido que seja (e a América também é uma construcao,
finalmente, que se tornou inevitavel, em decorréncia da infinidade de
testemunhos), torna-se, em seguida, tdo sélido quanto um fato, e o
pensaT7ento do subjetivo é um destes sélidos que a filosofia devera
digerir.

Se a subjetividade é descoberta quando a consciéncia de si se torna a forma
candnica do Ser ou até mesmo a forma absoluta do Ser, entdo o proprio Merleau-
Ponty teria que admitir que ela poderia estar anunciada como uma possibilidade no
pensamento seiscentista, mas apenas anunciada, pois, ainda em “Partout et nulle

part”’, ao oferecer as grandes linhas que desenham o Grande Racionalismo, escreve:

O Século XVII é esse momento privilegiado em que o conhecimento da
natureza e a metafisica acreditaram haver encontrado um fundamento
comum. Criou a ciéncia da natureza e, contudo, ndo fez do objeto de
ciéncia o canone da ontologia. Admite que uma filosofia seja o fio de
prumo da ciéncia sem ser sua rival. O objeto de ciéncia é um aspecto
ou um grau do Ser; justifica-se em seu lugar e talvez seja, até mesmo,
por ele que aprendemos a conhecer o poder da razdo. Mas esse poder
nao se esgota nele. De maneiras diferentes, Descartes, Espinosa,
Leibniz, Malebranche, reconhecem, sob a cadeia das rela¢cfes causais,
um outro tipo de ser que a subtende sem rompé-la. O Ser ndo esta
inteiramente vergado e achatado sobre o plano do Ser exterior. Ha
também o ser do sujeito ou da alma e o ser de suas idéias, e o das
relacdes reciprocas entre as idéias, a relacdo interna de verdade, e
esse universo é tdo grande quanto o outro, ou melhor, o envolve, visto
gue, por mais estrito que seja o vinculo dos fatos exteriores, ndo é um
deles que da a razao ultima do outro; juntos participam de um ‘interior’
gue sua ligacdo manifesta. Todos os problemas que uma ontologia
cientificista suprimird instalando-se sem critica no ser exterior como
meio universal, a filosofia do XVII, ao contrario, ndo cessa de coloca-los.
Como compreender que 0 espirito aja sobre 0 corpo e o corpo sobre o
espirito e mesmo o corpo sobre o corpo ou um espirito sobre outro
espirito ou sobre si mesmo, pois, por mais rigorosa que seja a conexao
das coisas particulares em nés e fora de nés, nenhuma delas jamais é,

17 MERLEAU-PONTY. “Partout et nulle part”, op. cit.; Gallimard, p. 194; Abril, p. 422.
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sob todos 0s aspectos, causa suficiente do que sai dela? De onde vem
a coesdo do todo?” *®

Ora, a “coesao do todo” ndao vem do sujeito ou da consciéncia de si reflexiva,
ndo vem do ego cogito e sim daquilo que é o segredo (e a inocéncia) do Grande

Racionalismo: o infinito positivo, a esfinge decifrada. E ele o fundamentum:

Esse acordo extraordinario do exterior e do interior s6 é possivel gracas
a mediacdo de um Infinito Positivo ou infinitamente infinito (...). Nele se
comunicam ou se soldam a existéncia efetiva das coisas partes extra
partes e a extensdo pensada por ndés, que € continua e infinita. Se ha,
no centro ou no ndcleo do Ser, um infinitamente infinito, todo ser parcial
direta ou indiretamente o pressupfe e, em contrapartida, estd nele
contido real ou eminentemente. Todas as relagbes que pudermos ter
com o Ser devem estar ao mesmo tempo fundadas nele. Em primeiro
lugar, nossa idéia da verdade, que, justamente, nos conduziu ao infinito
e ndo pode ser posta em causa por ele. (...) H4 uma maneira inocente
de pensar a partir do infinito que fez 0 Grande Racionalismo e que nada
nos fara reencontrar.*®

Essa andlise do Grande Racionalismo € ainda muito significativa porque é
antecedida por uma consideragado nitidamente herdeira de Husserl sobre o Pequeno
Racionalismo do final do Século XIX e inicio do Século XX e, no entanto, o
contraponto entre este e aquele nao é feito em termos husserlianos, ou seja, entre um
naturalismo positivista que se ignora a si mesmo e uma filosofia que ruma para a
fundacédo transcendental do saber. Pelo contrario, a énfase de Merleau-Ponty recai
sobre o fundamento metafisico do pensamento classico. Essa perspectiva, alias,
reaparece numa nota de um curso ministrado em 1960-1961, intitulado “A ontologia

cartesiana e a ontologia hoje”:

Ontologia cartesiana: verdade definida pela certeza imanente
(pensamento), que abre sobre o Ser somente porque o Ser de Deus 0s
liga. Descartes: antropologia-teologia — diplopia — meu pensamento
validado por Deus, que ali esta sem que eu tenha que pensar nisso
mais do que uma vez na vida; que esta ali para me confirmar.?

1]
Que a filosofia do o Século XVII afirma a autonomia da razdo € inegavel. Ao
liberd-la da Revelacdo e dos dados imediatos da sensibilidade, afirma que o

pensamento precisa e deve encontrar em si mesmo o caminho do verdadeiro, ou seja,

18 Ibidem. Gallimard, p.186; Abril, pp. 417-418.
19 Ibidem. Gallimard, pp.187-188; Abril, pp. 418-419.
20 MERLEAY-PONTY. Notes de cours. 1960-1961. Paris: Gallimard, 1996, p.182.
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instituir um método de investigacdo da verdade que assegure a marcha continua e
correta do pensar, exigéncia que, no caso de Espinosa, leva a afirmacgéo do intelecto
como autdbmato espiritual e que “a parte principal do nosso Método consiste em
entender o melhor possivel as forgas do intelecto e sua natureza’®. Por isso mesmo
também é inegavel o lugar proeminente dado a reflexdo: Descartes inicia com ela;
Espinosa ndo so6 declara que “o Método é o préprio conhecimento reflexivo’? como
ainda reserva a reflexdo (a mente como ideia da ideia) o momento final e decisivo da
ética, quando a mente ndo estd externamente determinada e sim internamente
disposta; e a mdnada leibniziana é definida ndo apenas como percepcdo, mas
sobretudo como apercepgao.

No entanto, se Merleau-Ponty estiver correto (e julgamos que sim), se a
subjetividade sé é descoberta quando a consciéncia reflexiva se torna a forma
canbnica do Ser — ou seja, todo ser é posto pelo pensamento —, entdo nao poderemos
falar de filosofia da subjetividade para determinar o nucleo da filosofia do Século XVII,
que tem seu fundamento no infinito positivo. Ndo sem motivo, alias, Husserl,
cuidadosamente afirma que Descartes vai em diregdo a uma filosofia do sujeito,
portanto, ainda ndo é essa filosofia plenamente instituida, como ainda se refere a
fenomenologia transcendental como um neo-cartesianismo sob a condicdo expressa
de separar 0 ego cogito de seu aparato metafisico, portanto, daquilo que lhe dava
fundamento.

Mesmo que aceitemos as consideracdes de Heidegger de que a filosofia dos
seiscentos € uma filosofia da representacdo, esta ndo opera como constituicdo ou
posicdo do real pela consciéncia de si, mas como exigéncia metafisica imposta ao
conhecimento pela distincdo substancial cartesiana. Em outras palavras, se, como
afirma Hegel, no cogito cartesiano pensamento e ser estdo enlagcados, esse enlace
decorre justamente do fato de que, no cogito, pensar e ser S&0 0 mesmo porgque
permanecem no interior da mesma substancia, a res cogitans. Em contrapartida, toda
a questao que as MeditagBes precisam resolver, além, evidentemente, do fundamento
da verdade das ideias do préprio cogito, € o da verdade das ideias que se referem a
uma outra substancia: dada a incomunicabilidade causal entre substancias, como a
res cogitans pode conhecer efetivamente a res extensa? E para resolver o problema
da relagdo entre os heterogéneos que a representacdo se coloca como solucéo e,

justamente por isso, 0 “eu penso” ndo pde a extensdo, mas a apreende em ideia.

21ESPINOSA. Tratado da reforma da inteligéncia, § 106. Trad. Livio Teixeira. Editora Nacional, Sao
Paulo, 1966, p. 130.
22 Ibidem, § 105.
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Mas ndo so isso. Nao é demais lembrarmos que o problema trazido para o
conhecimento pelo dualismo substancial encontrard trés outras solu¢des nas quais o
carater representativo das ideias ndo Ihes é essencial, mas secundario: a de Espinosa,
para quem a imagem € uma representacdo (uma afeccdo corporal que indica a
constituicdo do corpo proprio e ndo a natureza da coisa imaginada), mas uma ideia é
uma expressao, isto €, uma autodiferenciacdo entre seres de mesma natureza e sua
expressividade afirma que a ordem e conexdo das coisas e das ideias é a mesma
porque assegurada pela complexidade constitutiva da substancia como unidade de
infinitas ordens infinitas simultaneas de realidade; a de Leibniz, para quem a ideia é
um nucleo expressivo e, como toda expressédo € uma relacdo entre heterogéneos, a
expressividade ¢é simbdlica ou analégica e apenas secundariamente, uma
representacdo; a de Malebranche, para quem a extensdo ndo é empirica, mas
puramente inteligivel e mera ocasido para a ideia verdadeira, que é visdo em Deus e

ndo representacdo de algo heterogéneo.

A

Examinemos, brevemente, o uso do termo sujeito por Descartes e Espinosa.

Sabemos que, na tradicao filoséfica de lingua latina, subjectum é derivado de
substare, verbo do qual se deriva substantia. Desde Séneca e Cicero, primeiro, e de
Boécio, depois, substantia foi empregada para traduzir o termo aristotélico ousia, para
o qual também o latim filoséfico criou um neologismo, qual seja, essentia. Ora, em
latim, substare, substantia e subjectum séo vocabulos da linguagem juridica que se
referem as coisas fisicas, res. Eis porque Descartes fala em res (coisa) para referir-se
a substancia pensante e a substancia extensa, ambas igualmente sujeitos; mas, em
compensacao, Hobbes, bom fil6logo, dird que toda substancia é coisa, portanto, corpo,
donde o contrassenso da ideia de substancia espiritual.

Na origem, esses vocabulos latinos se referem as coisas enquanto suportes de
qualidades e propriedades. Por esse motivo, no latim filoséfico, subjectum foi
considerado o correspondente latino do grego hupokeimenon — sustentéculo, alicerce,
fundacéo, fundamento. Ora, como, nas Categorias, Aristételes distingue entre a ousia
e as demais categorias e afirma que estas sdo predicadas aquela e a ousia nao é
predicada a nada, no latim, desde Boécio, isso foi traduzido como a diferenga entre a
substancia e os acidentes, de sorte que estes sdo predicados a ela e ela ndo é
predicada a nada. Essa ideia sera conservada mesmo por Kant, que, na deducédo das
categorias, define o sentido légico de substancia como “um algo que somente pode

ser pensado como sujeito, sem ser um predicado de algo diverso”. Como
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subjectum/hupokeimenon, a substancia é o suporte dos acidentes e, com a
Escoléstica, ela se torna o sujeito de ineréncia dos predicados.

Por outro lado, como a ousia ndo é somente a substantia, mas ainda a
essentia, esta ndo apenas € sujeito de ineréncia de predicados, mas também, e muito
naturalmente, se distinguird em essentia formalis ou subjectum, a coisa em sua
realidade externa, e essentia objectiva ou conceptus, a coisa em ideia ou 0 objeto
como aquilo que é interno a faculdade de conhecer. Sujeito €, pois, a forma ou
esséncia como realidade em si; objeto, a forma ou esséncia em nds e para nés ou
como realidade pensada.

Como sabemos, Descartes procurara distanciar-se o maximo possivel da
concepgdo aristotélico-escoléstica ao definir a substéncia pelo atributo principal, o
qual, sendo co-extensivo a ela, ndo é propriamente um predicado, mas sua propria
esséncia formal, porém, ele conserva a ideia de que uma substancia possui
predicados e entre estes encontram-se 0os modos da substancia. Quem acompanha o
percurso de Espinosa, tanto no Breve Tratado, nos Pensamentos Metafisicos e
sobretudo na Parte | da Etica, logo compreende que ele aumenta a distancia com
respeito a tradicéo e se afasta até mesmo de Descartes: a substancia ndo é sujeito de
ineréncia de predicados, nenhum atributo Ihe é coextensivo e 0s modos ndo sdo seus
predicados e sim suas afeccdes ou seus efeitos?>.

E interessante observar, no caso de Descartes, que o termo sujeito, que tende
a desaparecer nas MeditacOes, reaparece, por exemplo, no artigo 1 do Tratado das
Paix6es, no qual Descartes define agcédo e paixdo como sendo o mesmo, o titulo do
artigo enunciando que “o que € uma paixao em relagdo a um sujeito é sempre acao

em qualquer outro respeito”. No final desse primeiro artigo, Descartes escreve:

considero que tudo quanto se faz ou acontece de novo é geralmente
chamado pelos fildsofos uma paixdo em relacdo ao sujeito a quem
acontece e uma agdo com respeito aquele que faz com que aconteca;
de sorte que, embora 0 agente e o0 paciente sejam amiude muito
diferentes, a acdo e a paixdo ndo deixam de ser sempre a mesma coisa
com dois nomes, devido aos dois sujeitos diversos aos quais podemos
relaciona-los.

Podemos notar que subjectum significa simplesmente “coisa” (fisica ou

espiritual): aquela de onde algo parte e aquela aonde algo chega.

23 Para as diferencas entre Descartes e Espinosa no tocante & ideia de substancia cf. CHAUI, Marilena. A
nervura do real. Imanéncia e liberdade em Espinosa. Volume I. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1999, capitulos 3 € 6.
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E sugestivo que esse emprego cartesiano de subjectum apareca em Espinosa
exatamente no mesmo contexto, ou seja, quando trata dos afetos, ainda que para ele
acao e paixdo nado sejam termos reversiveis que se distinguem extrinsecamente como
terminus ad quem e ad quo, mas intrinsecamente distintos, porque distinta sua
causalidade respectiva — paixao € efeito de uma causa externa; acao, o de uma causa
interna ou autodeterminada. Assim, o termo subjectum aparece, em duas Unicas
ocasifes, na Etica.

Na proposicéo 5 da Parte lll, lemos:

7

Coisas sdo naturezas contrarias, isto é, ndo podem estar no mesmo
sujeito, enquanto uma pode destruir a outra.

Demonstracdo: Com efeito, se pudessem convir entre si, ou estar
simultaneamente no mesmo sujeito, logo poderia dar-se no mesmo
sujeito algo que poderia destrui-lo, o que é absurdo.

E no enunciado do Axioma 1 da Parte V:

Se, em um mesmo sujeito sdo excitadas duas ac¢des contrarias, devera
necessariamente dar-se uma mudanga ou em ambas ou em uma so,
até que deixem de ser contrarias.

Podemos observar que, nas duas ocasifes, 0 termo sujeito é empregado por
Espinosa com justeza filologica e filoséfica, aparecendo justamente quando o filésofo
se refere aquilo que é préprio do conceito de sujeito, isto €, a ineréncia de predicados
ou de qualidades. Assim, ndo pode haver simultaneamente num mesmo sujeito
ineréncia dos contrarios — “coisas de natureza contraria” — porque tais coisas se
destroem reciprocamente se estiverem juntas num mesmo substrato, ou seja, 0 sujeito
se torna contraditério e, como tal, se autodestréi. Donde, o axioma 1 da Etica V afirmar
a necessidade de uma mutagdo quando contrarios se encontram num mesmo sujeito.
Espinosa estd empregando com perfeita exatiddo e corre¢cdo o principio de né&o
contradicao tal como formulado por Aristoteles.

O uso cartesiano e espinosano indica que o termo sujeito, apesar do cogito,
ndo significa a subjetividade como fundamentum. Alids, nos Principios da Filosofia,
Descartes afirma que ha dois e somente dois principios para a filosofia: o ser de Deus
e 0 pensamento, e ndo Deus e a consciéncia de si (0 ego cogitans). O ser do
pensamento funda a ordem das razdes; o ser de Deus, a ordem das matérias. E por
isso nunca é demais recordar de onde vem o lugar proeminente ocupado pelo cogito
nas Meditacoes.

Por que as Meditacdes precisam seguir a ordem analitica (que vai do efeito

para a causa) e ndo podem seguir a ordem sintética (que vai da causa para o efeito)?
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Como sabemos, Descartes propde como método de descoberta da verdade o
procedimento da ordem, isto €, um encadeamento continuo, gragas ao qual o
desconhecido é deduzido do j& conhecido. Para que a ordem seja perfeita, requer a
medida, isto €, que os termos ordenados sejam homogéneos ou de mesma natureza,
a fim de que a cadeia de razbes ndo contenha qualquer descontinuidade que a
invalidaria. A ordem ndo d& saltos nem possui hiatos, mas se realiza como uma cadeia
continua por intermédio do estabelecimento de uma medida comum (a mesma ratio ou
proporcdo) entre um termo anterior e um posterior, assegurando ndo sé a relacéo
entre ambos, mas também que, gracas a relacdo com o segundo termo, o primeiro
possa relacionar-se com um terceiro termo que ndo é mesma natureza que ele; ou
seja, a ordem exige a relagdo direta entre homogéneos para que possa permitir a
relacdo indireta entre heterogéneos. Ordenar pela via sintética significa ordenar os
termos a partir da causa primeira, portanto, no caso da metafisica, a partir de Deus.
Ora, ndo ha segundo termo algum que possua uma ratio comum com Deus, ou que
possa ser imediata e diretamente relacionado a este primeiro — como ndo ha
propor¢cao entre o infinito e o finito, entre Deus e as criaturas ndo ha medida comum,
apenas desproporcdo. Em outras palavras, a teologia da Criacdo do Mundo impfe um
abismo entre o infinito e o finito e ndo é possivel uma ordem cujo primeiro termo seja o
Infinito Positivo. Cabe, portanto, realizar a ordem pela via analitica, tomando como
primeiro termo o0 meditante no ato de meditar, assegurando uma medida comum entre
duvidar e conhecer, visto que ambos sdo atos de mesma natureza, ou seja,
pensamentos, e alcancar a primeira verdade como ato de pensar ou 0 cogito, cujas
ideias, de mesma natureza que ele, precisam ser investigadas para que seja fixada
uma medida encontrando aquela ideia que permita passar sem salto do ego cogito ao
seu fundamento, isto é, Deus — por isso Descartes s6 pode provar a existéncia de
Deus passando primeiro por aquilo que € homogéneo ao cogito, ou seja, a ideia de
Deus. A decisdo cartesiana néo visa, portanto, fazer do ego cogito o fundamentum
absolutum, e sim nele encontrar um meio para passar a este. Quando a criagdo do
mundo for considerada preconceito imaginativo, a imanéncia do ser absolutamente
infinito a todos os seres permitira o emprego filosofico da ordem sintética, sem precisar
recorrer a figura do cogito: chegamos a Etica de Espinosa.

Compreende-se, entdo, que, somente se “o conteudo doutrinario” das
Meditacdes for deixado de lado, como propde Husserl, nada impedira que o ego cogito

ocupe “o lugar do rei”, como o Velazquez de Foucault.?

24 Veja-se a célebre interpretacéo foucaultiana de Las Meninas, de Velasquez em Les mots et les choses.
Paris: Gallimard, 1965.
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Certamente, se deixarmos a palavra a Husserl, Hegel e Kant, teremos um solo
firme para compreender porque o Grande Racionalismo ndo é, em nenhuma de suas
formulacdes, uma filosofia da subjetividade.

Na 272 licdo da Filosofia Primeira, Husserl escreve:

Um racionalismo dogmaético jamais podera conduzir a uma filosofia de
validade ultima (...) A tentativa de Descartes para fazer do ego cogito o
fundamento absoluto da edificacdo de todas as ciéncias objetivas e, ao
mesmo tempo, sua ambicdo de conferir as ciéncias particulares e a
metafisica que as abarca a unidade e a fundacédo definitiva fracassaram
porque Descartes ainda ndo podia perceber a necessidade de fazer da
esfera do ego cogito enquanto campo de uma experiéncia
transcendental (ou ainda de uma intuicdo eidética) o tema de uma
ciéncia descritiva e fazer aparecer numa investigagdo puramente
imanente como a consciéncia pura abarca aqui, em virtude de
necessidades que |he séo préprias, todas as possibilidades de
formacdes objetivas a titulo de formagées do conhecimento.?

No caso de Hegel, vale a pena acompanharmos a interpretacdo de Gérard
Lebrun ao “terra a vista!”, com que sauda a filosofia cartesiana. Lebrun indaga: qual o
sentido da metafora do vigia no alto da gavea? O que pretende Hegel ao afirmar que

com Descartes comeca a filosofia moderna?

Antes de Descartes, havia sempre um contetdo que o pensar ndo havia
posto e que se devia acolher como verdadeira antes de filosofar. E com
esse habitus que rompe a resolucdo cartesiana de tomar por primeiro
principio metafisico “a certeza imediata do pensar” e, por conseguinte,
de nado reconhecer como verdadeiro sendo o que comporta “a evidéncia
interior da consciéncia” (...) O pensar € o principio: esta declaracao é de
valor inestimavel para nés [entenda-se, para Hegel], cuja ciéncia mostra
esse principio em acgéo, visto que ela é a diccdo do saber que o pensar
toma dele mesmo. Porém, quando atribuimos esta sentenca a
Descartes, devemos entender entdo por principio um “mero principio”
(...) simples ponto de partida desprovido de qualquer promessa de auto-
desenvolvimento. (...) “Nés comegamos por algo certo, o Eu, 0 mesmo
ponto que em Descartes, mas com necessidades e exigéncias
completamente diferentes. A partir desse Eu, ndo €, com efeito, o ser

que se quer estabelecer, mas seqiiéncias do sistema do pensar’?®.

Descartes comeca — “com Descartes, a cultura dos tempos modernos, o

pensamento da filosofia moderna, comega realmente a aparecer’. Ora,

25HUSSERL. Philosophie premiere Premiére partie. Paris: Presses Universitaires de France, 1970. p.
274-275.

26 LEBRUN, Gerard. “A ingenuidade de Descartes”, A Filosofia e sua histéria. Sdo Paulo: Cosacnaify,
2006. p. 520 e 530.
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hegelianamente, todo comego € abstrato e indigente, exigindo o movimento
especulativo de efetuacdo e, neste caso, o auto-desenvolvimento do ego cogito para
que se efetue como sujeito. Em lugar do movimento especulativo, pelo qual o sujeito
se pde a si mesmo como acdo, Descartes simplesmente percorre uma ordem das
razbes, uma seqliéncia extrinseca de representacdes. Falta-lhe a mediagéo consigo,
permanecendo por isso no “momento objetivo” (o certo e verdadeiro em si) sem
alcancar o “momento subjetivo” (a efetividade do pensar). Numa palavra: no comecgo o
sujeito ndo é.

Se fizemos até aqui um percurso no qual a ordem cronolégica se encontra
invertida é por julgarmos que Kant foi quem melhor compreendeu o sentido do cogito
guando, na Critica da razdo pura, ao examina-lo quando da apresentagdo dos
paralogismos transcendentais da psicologia racional, declara que este ainda néo era o
sujeito na acepcao que lhe sera dada pelo idealismo transcendental. Kant, portanto, foi
0 primeiro a afastar a no¢cdo metafisica de subjectum.

Ao analisar a expressdo eu penso, eu existo, Kant critica a confuséo
racionalista classica entre pensar e conhecer (ou intuir) e entre sujeito l6gico (unidade
pressuposta como condicdo de todo ato do entendimento) e sujeito real (algo
empiricamente dado numa intuicao sensivel). A consciéncia de si sO sera sujeito légico
se ndo for pensada como uma entidade, mas apenas como uma funcéo de unidade do

pensamento ou de sintese.

De fato, 0 eu esta presente em todo ato do pensamento como condi¢do
de unidade dos atos do entendimento. A consciéncia dessa funcédo de
identidade exprime a consciéncia de que algo é pensado como sujeito.
N&o se pode, pois, pensar sem ter consciéncia;, ndo se pode ter
consciéncia sem se ter consciéncia da unidade do ato de pensar; ndo
se pode ter consciéncia da unidade do ato de pensar sem ter
consciéncia da identidade desse ato; mas ter consciéncia da identidade
do ato de pensar significa ter consciéncia de que algo é sujeito ao qual
atos de pensar sdo inerentes; donde ndo se pode pensar sem pensar
algo como sujeito, isto €, sem pensar em algo ‘existindo’ ou posto como
sujeito. (...) Assim, em todo ato de pensamento algo é pensado como
condicdo do ato de pensamento, isto €, algo é pensado como sujeito.
Sob este aspecto, algo é pensado como posto, mas o que € pensado
néo é uma entidade, mas apenas uma funcéo de unidade.?’

Em suma, ainda ndo chegamos a subjetividade porque a consciéncia de si
reflexiva ou o cogito é pensado como entidade, isto €, como substancia. Afinal, o que

pergunta Descartes, ap6s proferir ego cogito? Indaga: o que sou, eu que penso? O

27 LANDIM FILHO, Raul. “Do eu penso cartesiano ao eu kantiano”, Studia Kantiana, vol. 1, n.1. 1998, p.
274 e 289.
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que é esse eu que pensa? E responde: sou res cogitans. O eu que pensa € uma alma
substancial. E ndo s0 isso. Se a extensdo possui a dignidade de subjectum (sem o qué
ndo se poderia falar em dogmatismo), entdo é a propria nocdo de fendbmeno que
desaparece, ou melhor, sequer pode aparecer.

O interessante na critica kantiana a Descartes ndo se encontra, porém, apenas
nesse ponto e sim, para o que nos interessa aqui, na mudanca operada por Kant na
nocdo de sujeito, inferida, agora, da funcdo de unidade e identidade dos atos do
entendimento. Desfeita a substancialidade metafisica do subjectum, sendo entretanto
mantida a definicdo classica deste como nucleo unificador e identificador, a unidade e
a identidade ndo serdo, agora, atribuidas a uma res e sim a uma operagéo de sintese
do diverso. Sujeito significa operagdo cognitiva e por iSsso mesmo, em exata oposi¢ao
ao que dissera Hobbes (todo subjectum é necessariamente corpo), sujeito ndo pode
ser dito de coisa alguma. Para que a subjetividade seja descoberta serd preciso
aguardar a revolugdo copernicana, quando desaparecera o carater substancial do
sujeito e, sobretudo, quando se dara a célebre inversdo pela qual o sujeito, o
subjectum, desaparece como res e se torna uma operacdo ou o0 suporte interior de
operacbes, e 0 objeto, 0 esse objectivum ou a coisa interiorizada pelo e no
pensamento, se torna fenbmeno e, como tal, posto pelas operac¢des do sujeito.

Em resumo: a descoberta da subjetividade € um feito do idealismo alemao.

VI

Sob essa perspectiva, as ponderacgdes de Foucault em Les mots et les choses
merecem ser apreciadas. A subjetividade propriamente dita (ou o que Heidegger
chama de humanismo) s6 pode surgir quando se tornam manifestos os limites da
representacao e tais limites ndo séo os da consciéncia de si.

A representacao classica, lembra Foucault, estd subordinada a ideia da ordem
enquanto ordem natural dada. Ainda que, em Descartes, a ordem das razdes e a das
matérias ndo sejam as mesmas, ambas fazem parte de uma Natureza Total cujo
fundamento é Deus e, por isso mesmo, a representacdo € onipotente. Com Kant,
porém, descobre-se que a representacdo possui limites e essa descoberta leva a
dissolucdo da mathesis universalis como projeto de um corpus unificado de
conhecimentos e a emergéncia do transcendental ou a separagdo entre a

subjetividade e o modo de ser dos objetos.

Na época de Descartes e Leibniz, a transparéncia reciproca do saber e
da filosofia era completa, a tal ponto que a universalizacdo do saber
num pensamento filoséfico ndo exigia um modo de reflexdo especifico.
A partir de Kant, o problema é completamente diferente; o saber nédo
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pode mais desdobrar-se o sobre o fundo unificado e unificador de uma
mathesis. De um lado, pbe-se o problema das rela¢cdes entre o campo
formal e o campo transcendental (e neste nivel todos os contetdos
empiricos do saber sdo postos entre parénteses e permanecem em
suspenso de toda validade); de outro, p6e o problema das relactes
entre o dominio da empiricidade e o fundamento transcendental do
conhecimento (agora, a ordem do formal é posta de lado como néo
pertinente para dar conta dessa regido onde se funda toda experiéncia,
mesmo a das formas puras do pensamento). Todavia, num caso como
no outro, o pensamento filoséfico da universalidade ndo € de mesmo
nivel que o campo real; ele se constitui seja como uma reflexdo pura
susceptivel de fundar seja como uma retomada capaz de desvendar.?®

Falar dos limites da representagdo significa, portanto, colocar-se diante da
cisdo entre 0 pensamento e o real, cuja primeira expressao € a obra kantiana, certidao
de nascimento da subjetividade propriamente dita.

A partir de Kant, duas vias se abrem. A primeira, aberta por Fichte, considera
gque a totalidade do dominio transcendental deve ser geneticamente deduzida das leis
puras, universais e vazias do pensamento — nessa via, desdobra-se a subjetividade
transcendental, cujas aporias ndo cessardo de ocupar a obra de Husserl. A segunda é
aberta pela fenomenologia hegeliana, na qual a totalidade do dominio empirico é
retomada no interior de uma consciéncia que se revela a si mesma como espirito e,
portanto, como campo simultaneamente empirico e transcendental.

Se retomarmos o caminho hegeliano, poderemos compreender o que acontece
guando se passa da critica kantiana a substancialidade do cogito para a critica
hegeliana da nédo subjetividade da substancia espinosana. O erro de Descartes, em
termos do idealismo transcendental, foi conceber o sujeito como substancia e ndo
como operacgdo; o erro de Espinosa, em termos do idealismo dialético, foi ndo ter
concebido a substancia como sujeito —“o espinosismo é a filosofia na qual Deus é
determinado somente como substancia e ndo como sujeito e espirito”*°.

A guisa de concluséo, retornemos a interpretacdo hegeliana da substancia em
Espinosa.

Embora, no cogito, pensar e ser estejam enlacados, Hegel afirma, como vimos,
que, em Descartes, o0 subjetivo e o0 objetivo permanecem separados, imoveis ou

estanques e que somente na substancia espinosista eles se unem.

28 FOUCAULT, Michel. Les mots et les choses. Paris: Gallimard, 1965, p. 260.

29HEGEL. Encyclopédie des sciences philosophiques. La science de la logique. Prefacio a Segunda
Edigdo. Paris: Vrin, 1972, p. 127. E mais adiante, no § 151, lemos: “Deus é em verdade seguramente a
necessidade, ou como se pode dizer também, a Coisa absoluta, mas também ao mesmo tempo a
Pessoa absoluta e nisso deve-se reconhecer que a filosofia espinosista permaneceu aquém do
verdadeiro conceito de Deus, que forma o conteudo da consciéncia religiosa crista.”
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A filosofia de Espinosa € a objetivacdo da de Descartes, na forma da
verdade absoluta. O pensamento elementar do idealismo espinosista é:
0 que é verdadeiro é simplesmente a substancia una cujos atributos sédo
0 pensamento e a extensdo (a natureza); e somente essa unidade é
real, € o real. Somente ela é Deus. (...) Vemos que 0 que se exprime
assim é a apreensdo do Ser como Unidade dos opostos.*

Essa unidade, porém, € abstrata: os atributos sdo determinagdes da esséncia

da substancia do ponto de vista do entendimento (o que o intelecto percebe da

esséncia da substancia”, diz Espinosa), portanto, permanecem no ponto de vista da

exterioridade:

nao ha reflexdo, eles estdo dados, a substancia ndo passa neles. Da

mesma maneira, ela ndo passa nos modos, pois o finito ndo tem consisténcia,

permanece lado a lado com o infinito e se dissolve nele. A auséncia da mediagéo

dialética faz da substancia “um abismo sombrio, informe, que devora todo contetdo

determinado”.

E bem verdade, lemos nas LicGes sobre a historia da filosofia, que a
causa sui € um “conceito fundamental para toda especulag¢ao”, pois é “a
causa infinita na qual a causa é idéntica ao efeito”. No entanto, o carater
especulativo desse conceito se perde em Espinosa porque este nao
desenvolve a contradicdo de uma causa que se exterioriza num efeito,
mas a toma como ja resolvida na identidade a si da substancia imovel.
Espinosa perde o carater especulativo da causa de si justamente
porque a substancialidade é desprovida de efetividade e ela o é porque
nao é compreendida como espiritualidade, ou seja, como subjetividade,
pois, por um lado, falta a substancia o principio da personalidade, por
outro, o conhecimento é reflexdao extrinseca que ndo compreende nem
se deduz da substancia.*

30HEGEL, Lectures... Op. cit., p. 256.
31 HEGEL, Ciencia de la légica. Buenos Aires: Solar, 1968, p. 474-75.
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