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Diego Rogério Ramos’

Eros e feminino: critica espistemolégica benjaminiana

Resumo: Trata-se de apresentar aspectos da critica a l6gica elaborada por Walter Benjamin
em alguns textos de juventude. Partindo do texto “Uber den Kreter”, no qual Benjamin reflete
sobre o paradoxo do cretense, apresentamos a necessidade imanente de uma critica
epistemoldgica a légica. Seguimos essa senda recorrendo ao texto “Sokrates”, no qual
Benjamin caracteriza o discurso e a figura de Sécrates. O discurso socratico forcaria os
contelidos eidéticos a uma apresentagdo légica, atuando segundo os principios de identidade,
unidade e abstracdo. Soécrates seria 0 prototipo mitico de uma estrutura de pensamento e
apreensdo do mundo especificamente masculina. Diversamente, pode-se pensar em uma
disposicdo feminina, cuja origem mitica poderia remontar a Safo, figura especialmente
tematizada por Benjamin em dois aforismos de “Metaphysik der Jugend”. O que Benjamin
apresenta é uma especifica relagdo com a linguagem, que néo reduz a expressao a simples
comunicacao representativa, relacdo que libertaria a linguagem das expectativas da légica.
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Abstract: This article presents aspects of the critique on logic elaborated by Walter Benjamin.
Starting at the text "Uber den Kreter", in which Benjamin reflects on the Cretan paradox, we
present the immanent necessity of an epistemological critique of logic. We follow this path using
the text "Sokrates", in which Benjamin characterizes the speech and character of Socrates.
Socratic discourse could be described as forcing eidetic content into a logical presentation,
acting through the principles of identity, unity, and abstraction. In this scenario, Socrates would
be the mythical prototype of a structure of thought specifically masculine. In a parallel form, a
feminine epistemological disposition could be called upon, one which the mythical origin could
be traced back to Sappho, a character especially presented by Benjamin in two aphorisms of
"Metaphysik der Jugend". What Benjamin presents is a specific relation to language, which
does not reduce expression to simple representative communication, a relationship that would
free the language from the expectations of logic.
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Para Olgéria Matos

Introducéo

O texto que segue é fruto de uma investigacdo sobre a critica a l6gica a partir
do pensamento de Walter Benjamin. O recorte aqui apresentado € largamente
tributério de Olgéria Matos, ndo apenas pela orientacdo da pesquisa que d& origem ao
artigo, ou mesmo pela presenca na bibliografia de obras da pensadora, mas sobretudo
pela exemplaridade de seu pensamento avesso as convencdes cientificas e
filoséficas, a qual marcou esses dez anos de convivéncia intelectual e fraterna. A
disposicéo critica e atenta de Olgaria, bem como seu espirito generoso, aberto as
mais diversas fontes, comp8em um olhar penetrante e uma escuta prodigiosa,
capazes de percorrer ou criar 0S mais complexos argumentos, sem, no entanto,
reservar-se a uma posicdo exotérica ou de dificil acesso e comunicagédo. Pelo
contrario. Obras e conversas com Olgéaria tantas vezes se assemelham a uma
experiéncia, algo que pode reestruturar a rede de significados que compde
argumentos. Isso também explica como a critica ao cientificismo e a objetividade estao
presentes em tantos momentos de sua obra. Para uma filosofia critica, o resultado da
investigacao cientifica ndo é o fim da questdo, mas aquilo que da ensejo a reflexdo e
capacita o teodrico a confrontar o dado com nova luz. Da mesma maneira, ndo é
apenas o raciocinio objetivo o que é capaz de ensejar o conhecimento. A musica, a
poesia, a literatura, as artes plasticas e a atencao as dimensdes nao conscientes ou
intencionais da linguagem também séo expedientes de que a pensadora dispbe em
beneficio da criagéo filosofica, além de todo o instrumental classico.

A critica epistemoldgica apresentada neste texto é legataria de Olgaria Matos
essencialmente por dois motivos: seu tema fundamental nasce justamente da
desconfianga diante da pretenséo de totalidade da légica, ou mesmo do pensamento
tal como se nos apresenta, como uma instancia capaz de apreender o mundo. O
segundo motivo, como se vera no artigo, € o papel central das no¢des de feminino e
de amor. Da palavra Filosofia, conhecemos a tradugéo que a designaria por “amor a
sabedoria”, evidenciando em sua origem uma relacdo especifica entre o afeto e o
saber. No entanto, ndo é dificil notar como essa dimensao afetiva teria com a filosofia
uma relagdo de exterioridade. Tradicionalmente, o amor ndo disporia de um papel

BN

estruturante do saber, papel reservado & razdo e a logica?, cabendo-lhe apenas a

> Sobre essa primazia da razao na histéria do pensamento, poderiamos citar Habermas: “Pode-se dizer,
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funcéo de mobilizar a disposicao do filésofo. Sobre o feminino, seria longa a descricdo
do papel subalterno a que o pensamento submeteu essa nog¢éo, e tanto mais longas
as injusticas materiais que derivam dessa subalternizacdo. Um pensamento critico,
insistiriamos, ndo recua diante do dado. Assim, esses temas encontraram em Olgaria
Matos ensejo para desenvolvimento repetidas vezes, importando destacar que surgem
ndo meramente como objetos de reflexdo, mas como parte de uma disposicdo
inquisitiva e tedrica. A apresentacdo e a caracterizacdo desta disposicdo é a funcéo

deste artigo.

Os limites da logica

Em um pequeno fragmento de 1920, intitulado “Uber den Kreter’, Walter
Benjamin reflete sobre o conhecido paradoxo do cretense. O autor observa que, em
sua forma grega tradicional, o problema seria facilmente resolvido, pois quando
Epiménides afirma que “Todo cretense é mentiroso”, sendo ele préprio um cretense, a
falsidade de sua assercdo ndo estaria necessariamente implicada. Isso porque do
conceito de “mentiroso” ndo derivaria nem que aquele assim caracterizado desvie da
verdade em todas as suas asser¢des e tampouco que todas as suas falas exprimam o
oposto do que é verdadeiro. Dada a insuficiéncia de sua forma silogistica classica,
Benjamin prop6e uma formulacédo radical do paradoxo, reapresentando-o como uma
deducgao a partir de uma proposi¢cao, que se enunciaria da seguinte forma: “Todas as

minhas assercdes, sem excecdo, implicam o contrario da verdade™

, do que decorreria
o paradoxo em uma forma insoltvel. Ora, se a Légica, enquanto dimensao essencial
do conhecimento, deve ser preservada — e isso é importante destacar, pois da critica
benjaminiana ndo resulta a supressao da l6gica, mas, no melhor sentido kantiano,
uma apresentacao de seus limites —, é necessario refutar o paradoxo, pois, do
contrario, todo o edificio do conhecimento estaria fundamentalmente comprometido.
Nesse sentido, seria necessario compreender a irrefutabilidade do problema do

cretense como mera aparéncia (Schein®) — como se Iéssemos aqui que o paradoxo

até mesmo, que o pensamento filoséfico tem sua origem no fato de a raz&o corporificada no conhecer,
no falar e no agir tornar-se reflexiva. O tema fundamental da filosofia é a razdo. A filosofia empenha-se
desde o comeco por explicar o mundo como um todo, mediante principios encontraveis na razdo, bem
como a unidade na diversidade dos fenbmenos” HABERMAS, Jurgen. Teoria do agir comunicativo:
racionalidade da acéo e racionalidade social (v. 1). S&o Paulo: Martins Fontes, p.19.

No texto original em alemao, |é-se: “Ausnahmslos jedes meiner Urteile pradiziert das kontrare
Gegenteil von der Wahrheit” (BENJAMIN, Walter. Gesammelte Schriften VI, Band Il. Berlin: Suhrkamp,
1970, p. 57). As citagBes neste artigo serdo apresentadas em portugués no corpo do texto e serdo
acompanhadas por uma nota de rodapé apresentando o texto original. Exceto quando indicado o
contrario, as traducdes apresentadas neste trabalho sédo nossas.

‘A nocdo de aparéncia neste texto de Benjamin enquadra-se em um projeto de redefinicdo e
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“parece irrefutavel”. No entanto, n&o se trata da aparéncia que se origina de uma falha
ou de uma limitagdo do conhecimento de corresponder a verdade, como seria
comumente concebido diante deste conceito. Aqui, a aparéncia teria um papel
epistemoldgico fundamental, o qual seria comprovado pela forca de contraverter a

expressao logica. Efetivamente, ela da origem a algo diverso:

Objetivamente, ela [a aparéncia] existe ndo apenas como um
contraponto a realidade, mas, como é encontrada em uma dimenséo
gue repousa além da realidade — nomeadamente, na esfera da logica
formal —, ela deve ser considerada como um contraponto objetivo a
verdade.’

Segundo Benjamin, o problema poderia ser resolvido na metafisica®,
especificamente atuando-se sobre a “forma-eu” [Ich-form] necessaria a contradi¢ao.
Se tomarmos a subjetividade como o fundamento dessa forma-eu necessaria a
enunciacdo da proposicdo paradoxal — e, com isso, essencial a aparéncia da
proposicdo — a solucdo do paradoxo adviria de uma forma de subjetividade que
operasse com uma forga contraposta a validade objetiva da légica, dado que poderia
superar a aparéncia ou se valer dela como fundamento da verdade. Essa

subjetividade, portanto, seria antilégica. Nas palavras de Benjamin:

Aqui se mostra a necessidade de conceber a subjetividade ndo apenas
como uma instancia alégica em contradicdo a objetividade e validade
universal, porém, mais precisamente, compreender a subjetividade
como um principio contrario a validade objetiva, caracterizado por uma
tendéncia a debilitar aquela validade. De acordo com a tese metafisica
tracada para resolver aquela aparéncia logica, a subjetividade nao é
alégica, mas sim antilégica. Essa proposicdo deve fundamentar a
metafisica.’

Essa subjetividade antildgica, no entanto, ndo € definida e nem mesmo

revalorizacdo do termo, o qual ganha especial relevo no ensaio “As afinidades eletivas de Goethe”.
Além desse texto, na obra Origem do Drama Tragico Alemao, Benjamin descreve a relagdo entre a
aparéncia e a verdade.

Lé-se no original: “Er ist also objektiv nicht allein als Gegenbild der Wirklichkeit, sondern, da er in einer
Sphéare ganz jenseits derselben noch angetroffen wird, namlich in der formalen Logik, objektiv als
Gegenbild der Wahrheit”. (BENJAMIN, Walter. Gesammelte Schriften VI, Op. cit., p. 59).

Em diversos textos de Benjamin, a nocao de metafisica ocupa uma posicdo fundamental. Neste texto
“Sobre o Cretense”, podemos notar que a metafisica € o campo que supera a légica na possibilidade
de resposta ao paradoxo. No texto "Sobre o Programa da Filosofia Vindoura“, Benjamin utiliza o termo
metafisica denotando os elementos fundamentais e dogmaticos de uma teoria. Em todo caso, o termo
parece expressar aspectos basilares do conhecimento e da relagdo com a verdade.

No original, Ié-se: “Hier zeigt sich die Notwendigkeit, Subjektivitat nicht lediglich als alogische Instanz in
kontradiktorischen Gegensatz zur Objektivitat und Allgemeingiiltigkeit zu setzen, sondern genauer als
den kontraren Gegensatz der Objektivitat der Geltung die “Zer-Geltungstendenz” der Subjektivitat
entgegen zu setzen. Subjektivitat, so hatte die metaphysische Thesis zur Auflésung jenes logischen
Scheines zu lauten, ist nicht alogische, sondern antilogisch. Diesen Satz mufl} die metaphysik
begriinden”. (BENJAMIN, Walter. Gesammelte Schriften VI, Op. cit., p. 59).
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diretamente tematizada por Benjamin. Dessa forma, o caminho que se nos apresenta
€ pautado pela reflexdo sobre essa nocdo, pois nela repousaria a solucdo ao
paradoxo.

Considerando que o paradoxo do cretense € descrito seguindo as normas da
Légica e a solugdo escapa ao seu alcance, sua andlise traz uma revelagédo
epistemoldgica fundamental: a impossibilidade de solu¢do do paradoxo demonstra um
limite da logica. Seria possivel interpretar esse limite como a evidenciacéo da fronteira
do conhecimento possivel, conclusdo que parece ressoar 0 projeto critico kantiano.
Nesse caso, a Légica seria um fundamento critico epistemolégico capaz de outorgar
legitimidade a toda proposi¢do que se quisesse qualificar como conhecimento. Ainda
gue seja possivel argumentar que outras forgas e determinacdes seriam necessarias
para que uma determinada proposicdo ou discurso se estabelecesse como um
conhecimento cientifico, basta-nos reconhecer que o enquadramento em parametros
logicos € uma condigdo necesséria para que tal proposicdo ou discurso seja
qualificado como um conhecimento. Ora, se prosseguissemos nessa senda,
estariamos apenas conservando alguns alicerces do saber como sdao comumente
concebidos, que poderiam ser rapidamente expostos nesses termos: nada que se
apresente fora dos parametros légicos pode ser qualificado como conhecimento, e
apenas é verdadeiro o que é possivel de ser conhecido. Nao se trata, no entanto, de
reconhecer nos limites da légica as barreiras para o conhecimento como um todo.
Efetivamente, argumentaremos que a légica ndo evidencia um limite do conhecimento
que existe a despeito dela, mas sim que ela for¢a limitacbes ao conhecimento na
medida em que é colocada como reguladora do saber. Nao é o caso de desautorizar a
l6gica e as conquistas filosoficas e cientificas que ela garantiu, mas apontar para um
projeto epistemoldgico que supere aquelas limitages, pois esse projeto reconheceria
outros fundamentos para a teoria do conhecimento.

O caminho que percorreremos para elaborar a critica a I6gica e uma possivel
caracterizacdo do antilégico surge a partir da apresentacdo da légica como o
componente essencial de uma epistemologia essencialmente masculina. Para tanto,
recorremos a outro texto de juventude de Benjamin, intitulado “Sokrates”, de 1916.
Isso porque o filosofo grego seria a origem mitica do arquétipo masculino que governa

essa epistemologia. E essa afirmac&o que fundamentaremos a seguir.

A l6gica como modo de vida masculino

Em seu texto “Sokrates”, de 1916, Benjamin afirma que a maior barbarie

cometida pelo filosofo grego foi a maneira como ele conformava o meio erético dos
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circulos platdnicos. Segundo Benjamin, Socrates ndo o fazia através da beleza ou da
arte, mas pela vontade, fazendo de Eros um servo, cometendo o “sacrilégio” do qual
resultou a castragdo de si (“Kastratentum seiner Person”). Importa destacar que o
erotico® envolve os elementos que compdem a comunicagéo e, assim, tratando-se de
Socrates, a vontade seria operadora do logos, o qual, colocado pela maiéutica
socrética, forgaria os conteudos eidéticos a uma apresentacdo logica. No entanto,
importa notar nesse momento que essa disposicao ldgica e inquisitiva ndo era apenas
parte de um empreendimento teorico. Conforme o proprio filosofo grego teria
elaborado, essa seria sua missao e, assim, sua disposicdo relativa ao mundo. A
compreensdo dessa missdo socratica é especialmente evidente na Apologia de
Sécrates, texto no qual podemos apreender os elementos fundadores de sua filosofia®.

De acordo com Sdécrates, ele seria detentor de um tipo muito especifico de
sabedoria, a qual lhe teria gerado antagonismos. Para explicitar as caracteristicas
dessa sabedoria, Sécrates narra o que lhe aconteceu no templo de Delfos e com isso

explicita a origem da missdo que o mobilizou desde entéo:

Pois certa vez, indo a Delfos, [Querefonte] se atreveu a solicitar esta
adivinhacdo (como eu estava dizendo, nao facam tumulto, vardes):
perguntou se alguém seria mais sabio que eu. Retrucou entdo a Pitia
que ndo havia ninguém mais sabio™.

Movido pela declaracdo divina, Sécrates orientou sua atividade filosofica
buscando homens reputados como sébios, inspecionou-os'! e aos seus saberes. Em
toda ocasiédo refutava o saber que eles pareciam sustentar, validando o que ouvira do
Oraculo. Efetivamente, na Apologia, o fildsofo expde sua crenca de que sua vida
deveria ser usada a servico de deus e ele o fez através da refutacdo da sabedoria de
seus interlocutores.

A dimensdo sacrilega da fala e a disposicdo socratica ja poderiam ser
apontadas no carater ambiguo de sua “missao”: € uma vocagao divina que se realiza

na perpétua tentativa de desmentir a revelacao do oraculo, pois 0 exame que praticava

No essencial livro editado por Michael Opitz e Erdmut Wizisla, Benjamins Begriffe, Sigrid Weigel
escreveu o verbete “Eros”, no qual esta exposta a relagdo entre a comunicagdo e o eroético. Adiante
retornaremos a este texto.

A Apologia é constituida pelos discursos de Socrates em seu julgamento. Na primeira parte, ele
elabora seu discurso de defesa contra as acusagdes cuja elaboragdo formal seria aproximadamente a
seguinte: “Socrates age mal ao corromper 0s jovens e ao ndo crer nos deuses em que a cidade cré”.
Na segunda parte, apés ser considerado culpado, ele estipula como alternativa a pena de morte, pena
proposta pelos acusadores, que a cidade o sustentasse, 0 que aumentou o numero de juizes que
votaram contra ele. E na terceira parte, apds a condenacéo final, ele se dirige aos vardes atenienses,
seus juizes, elaborando um discurso em que aceita a morte, o que seria um fim preferivel a viver
impedido de inspecionar — esse é o termo que melhor traduz sua missao filosdfica.

10 pLATAO, Apologia de Sécrates. (Trad. de André Malta). Porto Alegre: L&PM editores, 2010, p. 72.
0 verbo “examinar’ é usado como tradugdo do termo grego “exetazo”. O termo tem origem no
vocabulario militar, utilizado como a “inspec¢éo realizada pelo general em seu batalhao”.
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buscava mesmo encontrar alguém mais sabio do que ele préprio. Efetivamente, se o
oraculo afirmou que ele era 0 homem mais sabio, Sécrates duvidou dessa assercao e
interpds a declaracdo divina sua prépria verdade. Nos termos elaborados no texto
benjaminiano, ele interpds a vocacao divina uma expressdo de sua propria vontade.
Poderiamos destacar que, dessa forma, Socrates determina a sobrevalorizacdo de um
tipo especifico de expressdo as custas de todas as outras, o que pode ser
especialmente notado no processo refutativo socratico. Através de seu exame,
Sdcrates leva o interlocutor a afirmar o contrario do que afirmou inicialmente, atingindo
uma aporia*?, a qual é o fim do processo dialdgico. Isso significa que a refutacdo nédo
seria mera etapa do processo socratico, como se fosse a davida cartesiana; ela resulta
na suspensdo do conhecimento sustentado por seu interlocutor e ndo propde um novo
saber que possa restituir o que foi suprimido pela refutacdo. O que Socrates pode
oferecer é apenas um modo de pensamento especifico, e com isso, um modo de vida.

Socrates procede através da submisséo integral de todo discurso a inspecéao,
conforme sua interpretacdo do Oraculo. Em termos que nos sdo mais significativos,
trata-se da submissdo de todo discurso a légica. Desse processo, podemos
depreender que o filésofo grego empreende uma alteracdo no sentido do “falar
belamente” (kalos legein), que deixa de referir o discurso que mais agrada e passa a
denotar aquele com o melhor raciocinio. Dessa forma, os discursos aceitos pela
maioria ou por aqueles reputados como autoridades deixam de ser 0s mais
adequados. Esses discursos nado resistem ao exame socratico e sado refutados, e as
pessoas que os defendem perdem seus referenciais ideais e praticos. Isso tudo
indicaria como a missao socratica contrapde-se a tradicdo e as autoridades da cidade.

Ora, se a maior barbarie cometida por Socrates é o fato de ele constituir o
centro eroético do circulo platdnico, € preciso compreender que a atragdo que 0s jovens
sentiam por ele era determinada por esse discurso de for¢a, o qual, estabelecido
logicamente, n&o tinha a propria relagdo ou o discurso como fins. E por isso que
Benjamin pode afirmar que o amor de Sdcrates pelos jovens “ndo era fim nem puro

»13

Eidos, mas sim um meio Isso denota a instrumentalizacdo de Eros e,

2 A refutacdo socratica antepde-se ao tipo de vida de seus interlocutores tanto quanto aos seus saberes,
pois a existéncia do refutado também é colocada em questédo. Os interlocutores de SoOcrates eram
cidaddos bem reputados, cujos conhecimentos determinavam uma forma especifica de viver no
mundo. Haveria uma relagdo entre logos e ergon, e, assim, quando interrogados sobre o que seria a
virtude, o dever ou a justica, o conhecimento que tinham a respeito desses temas sustentava a
maneira que eles lidavam com o mundo a partir desses conceitos. Além disso, o interlocutor de
Socrates é aquele que julga saber e quando é colocado em aporia, seu estatuto de sabio também é
abalado. Assim, a refutacdo, que iniciara como forma de provar a veracidade da declaracdo divina,
ganha contornos mais complexos. O exame de SOcrates ndo serve apenas para atestar sua propria
sabedoria, mas também para livrar os homens de sua pretenséo de sabedoria e, com isso, abalar sua
forma de vida.

B Le-se no original: “Seine Liebe zu ihr ist nicht “Zweck” noch reines Eidos, sondern Mittel” (BENJAMIN,
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conjuntamente, a instrumentalizagdo do préprio discurso, pois na filosofia socratica a
expressao comunicaria apenas representacdes e remeteria a fins externos, nao
contendo uma verdade em si mesma.

Além dos efeitos, do modo de atuagéo e dos resultados do discurso socrético,
apresentados nos paragrafos anteriores, importa examinar as caracteristicas
especificas desse modo de discursar. Tomemos a maiéutica como objeto especifico.
O processo maiéutico opera segundo um confronto com o interlocutor, uma espécie de
disputa da qual decorreria a aporia. Esta seria alcancada segundo a imposicdo de
alguns principios, a saber, a identidade, a unidade e abstracdo. A identidade pode ser
notada na pergunta maiéutica fundamental “o que é”, cuja resposta logica pode ser
elaborada apenas mediante uma predicagcdo identitaria. A unidade, continua a
identidade, garante os limites da coisa identificada, sua singular distingdo em relagéo
as outras coisas, libertando o objeto de ambivaléncias e ambiguidades. Finalmente a
abstracdo é o operador maior da logica, dado que estabelece seu padrdo de
funcionamento: a submisséo da coisa a representacdo conceitual.

No texto benjaminiano, podemos depreender a critica a forma discursiva-l6gica
a partir da nocao de “génio” e “radiante”, que seriam continuas a “verdadeira criacdo
espiritual”, e poderiam iluminar, através de uma andlise de seu negativo, aspectos
especificos do modo socratico de discursar. Em seu texto, mais do que elaborar a
comunicabilidade em termos relativos ao erotismo, Benjamin apresenta a ideia de
“verdadeira criagdo espiritual” em termos relativos a sexualidade, apontando algumas

caracteristicas dessa criagao:

O Radiante’® é verdadeiro apenas onde se irrompe no Noturno.
Somente ai ele é grandioso; somente ai é sem-expressao; somente ai é
assexuado e, pois, de uma sexualidade supramundana. O Assim-
Radiante, o que irrompe no noturno, € o génio, a testemunha de cada
verdadeira criagdo espiritual®®.

Em beneficio da critica epistemoldgica que desenvolvemos neste artigo,
importa, nesse momento, destacar a caracterizacdo do Radiante — o génio — como

assexuado e de uma sexualidade supramundana. Essas caracterizacBes serdo

Walter. Gesammelte Schriften Il, Op. cit., p. 129).

A nocgdo de Radiante deve ser compreendida em relagdo a uma recuperagdo especifica da filosofia
platénica. Benjamin retoma a relacdo entre Verdade e Beleza, e lembra que a existéncia do belo é
determinada por sua aparéncia. Nestes termos, o radiante serd uma expressdo da verdade, mas
apenas quando atentar a condi¢ées determinadas. Essa relacéo entre verdade e beleza é largamente
tematizada no Prologo Epistemolégico-Critico da obra de Benjamin Origem do Drama Tragico Alemé&o.
Lé-se no original: “Das Strahlende ist nur wahr, wo es sich im N&chtlichen bricht, nur da ist es grof3, nur
da ist es ausdruckslos, nur da ist es geschlechtslos und doch von Uberweltlichem Geschlechte. Der So
Strahlende ist der Genius, der Zeuge jeder wirklich geistigen Schopfung” (BENJAMIN, Walter.
Gesammelte Schriften II, Op. cit., p. 130).

14

15
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analisadas a seguir.

Benjamin pensa a criacdo espiritual a partir da relacdo entre os arquétipos®®
masculino e feminino®’. Efetivamente, ele condiciona a “verdadeira criagdo espiritual”
18 aquela testemunhada pelo génio, como uma criagdo que seria elaborada por um

tipo especifico de relagdo entre esses arquétipos:

Em uma sociedade de homens n&o haveria o génio; ele vive através da
existéncia (Dasein) do feminino. E verdade: a existéncia do feminino
garante a assexualidade do espiritual (Geistigen) no mundo. Onde
surge uma obra, uma acdo ou um pensamento sem o Saber em torno
dessa existéncia, nesse lugar tem origem algo mau, morto. Onde surge
apenas desse préprio feminino, tem-se ai algo fraco, raso e incapaz de
romper a noite. No entanto, onde esse saber em torno do feminino se
cumpre, ai nasce o que é proprio do génio.*

Segundo Benjamin, a criacdo puramente masculina ndo seria apenas incapaz
de ser Radiante, como também teria algo de fundamentalmente mal e morto. Se
lembrarmos que no “Banquete” Sdcrates elogia o amor entre o homem e o jovem,
podemos tracar os elementos que constituem essa masculinidade, a qual sera,
propriamente, a caracterizacdo do discurso socratico. Da cena primordial do
desenvolvimento do pensamento filoséfico, enredada neste erotismo puramente
masculino, podemos depreender esses elementos: a sobrevalorizacdo do discurso
l6gico as custas de qualquer outra expressdo, a forca da maiéutica, a aporia e a
refutacdo como operag¢des essenciais. A partir da caracterizacdo do discurso légico,
podemos deduzir ainda que o arquétipo masculino, do qual Sécrates é o prototipo

mitico original, sera insensivel a materialidade e historicidade de seus objetos — dado

* 0 uso da nocao de arquétipo como caracterizagdo do masculino e do feminino é realizado por Olgaria
Matos, no texto “Benjamin e o moderno: o feminino em trés tempos”, presente no livro Discretas
esperancas. A leitura deste livro no geral e deste capitulo em particular devemos muito de nosso
argumento.

Importa destacar que ndo se trata de uma elaboracdo da esséncia dos géneros, mas sim dos
arquétipos tal qual sdo concebidos na tradigdo. Portanto, isso nada diz da postulagdo de fungbes
sociais e sexuais de homens e mulheres.

Na caracterizacdo do génio, além da referéncia a sexualidade, Benjamin também o caracteriza como
“sem-expressado” (Ausdrucklose). Essa qualificagdo aponta para outro limite de uma epistemologia
pautada pela l6égica. O conceito benjaminiano de inexpressivo nao se refere a uma deficiéncia subjetiva
na expressao, nem a uma contraposicao a estilos expressivos. Essa nogdo pode ser caracterizada
como a forma herdada por Benjamin do tema do “sublime” em sua filosofia. Isso quer dizer que se
refere a uma experiéncia estética ou epistemoldgica que nédo pode ser inteiramente exprimida por
conceitos. O sem-expressdo surgiria como a morte que completa e da sentido a dinamica da vida, essa
que se expressaria pelo Belo e pela Aparéncia. O sublime surgiria no declinio critico do belo e seria o
contraponto dialético do Aparecer. A tensdo dialética entre esses termos originaria diferentes
perspectivas da verdade.

Lé-se no original: “In einer Gesellschaft aus Mannern gabe es nicht den Genius; er lebt durch das
Dasein des Weiblichen. Es ist wahr: das Dasein des Weiblichen verbiirgt die Geschlechtslosigkeit des
Geistigen in der Weh. Wo ein Werk, eine Tat, ein Gedanke ohne das Wissen um dieses Dasein
entsteht, da entsteht etwas Boses, Totes. Wo es aus diesem Weiblichen selbst entsteht, da ist es flach
und schwach und durchbricht nicht die Nacht. Wo aber dieses Wissen um das Weibliche in der Welt
waltet, wird was dem Genius eignet geboren“ BENJAMIN, Walter. Gesammelte Schriften I, Op. cit., p.
130).

17
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que € pautado pela abstracéo; e sera avesso a contradicées e ambiguidades, pois se
fundamenta na identidade e na unidade. Essas caracteristicas teriam papel
fundamental na formacao do pensamento. Nas palavras de Olgaria Matos:

Benjamin  reconhece uma sequéncia histéria  univoca: o
desenvolvimento légico do pensamento, sua abstracdo e
matematizagcdo, o mundo transformando-se num sistema dedutivo
imanente, o conhecimento em instrumento de explicagdo e de
repressao instintual, moral e politica. E disso que fala Benjamin no
fragmento “Sdcrates” (1916), e do logos, buscando suas origens e o
sentido de sua hegemonia.”

Como ja afirmamos, nao se trata de suprimir a l6gica, ou mesmo 0s elementos
deste arquétipo masculino que compdem a estrutura de pensamento moderno. NOsso
objetivo é o de realizar sua critica, expondo seus elementos dogmaticos, um dos quais
se faz evidente aqui: 0 pensamento encerrado no arquétipo masculino causa
limitacbes no desenvolvimento espiritual, além de possibilitar o surgimento de algo
mau, algo morto (“‘etwas Bdses, Totes”). Paralelamente, caso se reservassem ao
pensamento apenas 0s elementos do arquétipo feminino, Benjamin afirma que dali
também n&o surgiria o génio, pois ndo haveria forca para “romper a noite”. Para
compreender esse arquétipo, propomos retomar uma figura feminina emblemética de
alguns textos benjaminianos, a saber, Safo de Lesbos, a qual seria o prototipo mitico
original do arquétipo feminino.

Em dois aforismos de seu texto “Metafisica da Juventude” (“Metaphysik der
Jugend”), Benjamin elabora a pergunta “Como Safo e suas amigas falavam?”, o que
enseja a apresentacao de aspectos de uma maneira especifica de falar, a qual poderia
ser contraposta & maiéutica socratica ou a forma como o filésofo conversava com seus

discipulos. No primeiro deles, lemos:

As mulheres ndo recebem som algum dela [da linguagem] e nem
salvacéo. As palavras pairam sobre as mulheres que estdo juntas, mas
o pairar é deselegante e afénico, e se torna tagarelice. Mas seu siléncio
reina sobre sua conversa. A linguagem ndo carrega a alma das
mulheres, pois elas ndo confiam nela; seu passado nunca esta
resolvido. As palavras se mexem ao seu redor, e alguma habilidade
gualquer responde sua velocidade. Mas apenas no Falar a linguagem
comparece para elas, na qual, de forma atormentada, os corpos das
palavras sdo prensados no que retrata o siléncio do ser amado.
Palavras sdo mudas. A linguagem das mulheres permanece néo criado.
Mulheres falantes s&o possuidas por uma linguagem delirante.?

2 MATOS, Olgaria. Discretas Esperangas. Sdo Paulo: Nova Alexandria, 2006, p. 179.

' Lé-se no original: “Die Frauen empfangen keine Laute von ihr [die Sprache] und keine Erldsung. Die
Worte wehen uber die Frauen hin, die beieinander sind, aber das Wehen ist plump und tonlos, sie
werden geschwatzig. Ihr Schweigen thront aber Uber ihrem Reden. Die Sprache tragt die Seele der
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E, no segundo aforismo de mesmo nome, Benjamin procede:

A linguagem € velada como o passado, e propria do futuro como o
siléncio. O Falar convoca em si 0 passado, velado da linguagem recebe
em si 0 ser feminino na conversacdo. Mas as mulheres estdo silentes.
Onde elas ouvem, as palavras ndo sao faladas. Elas se aproximam de
seus corpos e se acariciam. Sua conversa se libertou do objeto e da
linguagem. Apesar disso, ela demarca uma area. Pois apenas sob elas
e enquanto estao juntas que a conversa se passa e se faz calma. Entéo
finalmente ela alcanca a si mesmo: ela se torna grande sob seu olhar,
grande como a vida era antes das conversas infrutiferas. As mulheres
silentes sdo as falantes do que foi falado. Elas saem do circulo, e
apenas elas veem a completude do circulo. Elas ndo reclamam entre si,
elas olham maravilhadas. O amor de seus corpos ndo resulta em
geracdo [Zeugung], mas seu amor é belo a visdo. E elas ousam olhar
umas as outras. Isso faz tomar félego, enquanto as palavras no lugar
evanescem. Siléncio e volupia — eternamente dissociados na conversa
— se unificam. O siléncio da conversa era volupia do futuro, e vollUpia
era siléncio passado. Entre as mulheres, no entanto, a visdo das
conversas se realizava na fronteira da vollpia silenciosa. Ali surge
iluminando a juventude das conversas obscuras. Ali radia a esséncia.*

A linguagem na conversa de Safo e suas amigas guardaria o siléncio e o0 nao-

falado. As mulheres estariam envoltas e cobertas pela linguagem, mas elas nunca se

apropriariam dela. Porque n&o confiam nas palavras para expressar inteiramente seu

passado, as falas das mulheres deixariam a histéria e a memdria abertas a

ressignificacdes. Mais do que isso, toda a linguagem permanece “ndo criada”

(ungeschaffen), ou seja, passivel de ser criada e recriada. Benjamin utiliza o termo

“Geschwatz” para designar essa conversa entre Safo e suas amigas, termo que

22

Frauen nicht, denn sie vertrauten ihr nichts; ihr Vergangnes ist nie beschlossen. Die Worte fingern an
ihnen herum, und irgend eine Fertigkeit antwortet ihnen geschwind. Aber nur im Sprechenden erscheint
ihnen die Sprache, der gequdlt die Leiber der Worte pref3t, in die er das Schweigen der Geliebten
abbildete. Worte sind stumm. Die Sprache der Frauen blieb ungeschaffen. Sprechende Frauen sind von
einer wahnwitzigen Sprache besessen” (BENJAMIN, Walter. Gesammelte Schriften Il, Op. cit., p.95).
Lé-se no original: “Die Sprache ist verschleiert wie das Vergangene, zukunftig wie das Schweigen. Der
Sprechende fuhrt in ihr die Vergangenheit herauf, verschleiert von Sprache empfangt er sein Weiblich-
Gewesenes im Gesprach. - Aber die Frauen schweigen. Wohin sie lauschen, sind die Worte
ungesprochen. Sie nahern ihre Korper und liebkosen einander. lhr Gesprach befreite sich vom
Gegenstande und der Sprache. Dennoch hat es einen Bezirk erschritten. Denn erst unter ihnen und da
sie bei einander sind, ist das Gesprach selbst vergangen und zur Ruhe gekommen. Nun erreichte es
endlich sich selber: GréRe wurde es unter ihrem Blick, wie das Leben Gro3e war vor dem vergeblichen
Gesprache. Die schweigenden Frauen sind die Sprecher des Gesprochenen. Sie treten aus dem
Kreise, sie allein sehen die Vollendung seiner Rundung. Sie alle bei einander klagen nicht, sie schauen
bewundernd. Die Liebe ihrer Leiber ist ohne Zeugung, aber ihre Liebe ist schén anzusehen. Und sie
wagen den Anblick an einander. Er macht eratmen, wéahrend die Worte im Raum verhallen. Das
Schweigen und die Wollust - ewig geschieden im Gespréach - sind eins geworden. Schweigen der
Gesprache war zukiunftige Wollust, Wollust war vergangen es Schweigen. Unter den Frauen aber
geschah der Anblick der Gesprache von der Grenze schweigender Wollust. Da erstand erleuchtend die
Jugend der dunklen Gesprache. Es erstrahlte das Wesen” (BENJAMIN, Walter. Gesammelte Schriften
I, Op. cit., pp. 95-96).
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poderia ser traduzido por “tagarelice”®

, que deve ser compreendida como uma fala
que ndo tem um fim ou uma meta que nao seja o proprio falar. Por isso ele pode
afirmar que "as mulheres falantes sdo possuidas por uma linguagem delirante". Note-
se a especificidade dessa imagem: “delirante” € nossa tradugao para “wahnwitzigen”,
termo composto pelo substantivo "Wahn", que pode ser traduzido por delirio, frenesi
ou ilusdo, e pelo adjetivo "witzig", que significa espirituoso ou engracado e que €&
derivado do substantivo “Witz’, o qual, por sua vez, designa tanto o chiste ou a
anedota quanto a asticia?*. E como se a mulher possuida por essa linguagem
delirante subvertesse, desvairasse ou iludisse 0 homem e a linguagem masculina, que
nao participa de sua roda de conversa, e o fizesse enquanto sorri. Assim, proporiamos
compreender essa tagarelice como uma frugalidade ativa, a recusa de submissdo a
um registro de instrumentalizagéo da linguagem. Aqui, a palavra ndo é meio (Mittel)
para comunicar alguma coisa fora de si mesma, como meio de conhecimento ou de
comunicagdo do sujeito. A linguagem feminina é pura expressédo de sentido, e a
mulher, sua falante, protege o sentido contra o entendimento?®, o gual faria de suas
palavras abstracdes e de seu uso um instrumento de dominacao.

Se apresentamos a fala feminina nesses termos, podemos propor uma
caracterizacao do arquétipo feminino com noc¢des adjacentes e, consequentemente,
contrarias a caracteriza¢cdo do masculino. Assim, a disposi¢do de guardar o siléncio
poderia ser traduzida como a garantia reservada a singularidade material do objeto; o
fato de ser uma linguagem néo criada denotaria a receptividade, contraria a forca do
discurso ldgico-maiéutico; a vigilia contra o entendimento em favor do sentido
apontaria para a manutengdo do valor da coisa expressa pela linguagem.
Efetivamente, o arquétipo feminino seria uma expressédo de resisténcia ao modo de

pensar e agir masculinos:

O feminino tem o sentido de subverter os valores da cultura masculina e
a razdo formal-instrumental que tem suas origens em Sdcrates, partir da
dissociagéo por ele operada entre palavra e conhecimento, da renuncia
a compzrgenséo da totalidade do mundo e do lugar dos seres em seu
interior.

% No ensaio “Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana”, escrito alguns anos depois

destes aforismos, a nogdo de tagarelice também ¢é utilizada, mas referindo outra forma de fala, mais
proxima do arquétipo masculino.

Ainda poderiamos lembrar do livro de Freud Der Witz und seine Beziehung zum UnbewuR3ten, que fora
publicada em 1905 e do fato de Benjamin ter sido um leitor frequente do psicanalista. Assim, seria
possivel tracar paralelos entre os usos dos termos esperando encontrar certa influéncia freudiana
nesse termo benjaminiano especifico.

Lé-se no original: “Darum behiitet sie den Sinn vor dem Verstehen” (BENJAMIN, Walter. Gesammelte
Schriften VI, Op. cit.,GS Il, p. 93).

MATOS, Olgaria. Discretas Esperancas. Op. cit., p. 180.
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No entanto, segundo o préprio Benjamin, o puro feminino ndo é capaz de
‘romper a noite”, de realizar uma “verdadeira criacdo espiritual testemunhada pelo
génio”. Se o puro masculino cria algo cuja forga viola as coisas e os objetos através de
um processo de abstracdo e submissédo légica, o puro feminino criaria algo que nao
tem forgca para tomar forma e, portanto, ndo pode ser experimentado como presente.
Dessa forma, toda “verdadeira criacdo espiritual” se originara de algo que ndo se
define exclusivamente da identidade de um desses arquétipos, mas de uma relacdo
entre os dois.

Se comunicabilidade e criacdo espiritual sdo tomadas em termos relativos a
Eros e a sexualidade, e o génio ndo surge apenas do masculino ou apenas do
feminino, ele precisaria do conhecimento de ambos, deveria se fundar nessas duas
faces do humano?®’ para se realizar. Esses momentos diferentes do espiritual poderiam
se comunicar e unir justamente devido a Eros, o qual seria o fundamento
epistemoldgico que cria e alimenta esse enlace. Nesses termos, Eros ndo pode ser
compreendido como mero meio da unido, bem como essa relacdo entre masculino e
feminino ndo parece ser uma simples unido sexual. Segundo a caracterizacéo
benjaminiana, ela deve ser assexuada e de uma sexualidade supramundana. Essas
qualificacbes poderiam ser compreendidas quando destacamos a dindmica
estabelecida entre as etapas que compdem a imagem da sexualidade: relacao,
concepcdo, geracdo e nascimento. E por meio dessa imagem que Benjamin continua

a critica a Sécrates:

No Banquete, Socrates exalta o amor entre homens e jovens; ele louva
esse amor como o meio (Medium) do espirito criador, o lugar no qual a
criacdo vicejaria. Seguindo seu ensinamento, o0 sabio se torna gravido
(schwanger) de saber, e Socrates concebia o espiritual apenas como
saber e virtude. No entanto, a pessoa que porta o espiritual talvez nédo
seja aquele que gera (der Zeugende), e sim aquele que concebe sem
engravidar. Da mesma forma que para o feminino a exaltada ideia de
pureza é a imaculada concei¢do (unbefleckte Empfangnis), assim
também a ideia de concepcdo sem gravidez (Empfangnis ohne
Schwangerschaft) é o traco espiritual mais profundo do génio
masculino. Para ele, é propriamente um Radiar. Socrates aniquila isso.
O espiritual socrético € integralmente sexuado. Seu conceito de
concepcao espiritual é gravidez. Seu conceito de geragado espiritual é

descarga de desejo.”®

%" Benjamin elabora as nogdes de masculino e feminino como partes intrinsecas e inseparaveis de todo
ser humano. Em uma carta a Herbert Blumenthal, ele escreveu: “Eu prefiro falar de masculino e de
feminino, porque um e outro se encontram assimilados entre si nos seres humanos, e assim considero
os tipos homem e mulher como algo primitivo no pensamento da humanidade civilizada. Por que
insistimos em manter essa divisdo (como principio conceitual)?” (BENJAMIN, Walter. Gesammelte
Briefe I. Berlim: Suhrkamp Verlag, 1978, p. 126 - tradu¢éo de Olgaria Matos)

Lé-se no original: “Sokrates preist im Symposion die Liebe zwischen Mannern und Junglingen und
rihmt sie als das Medium des schépferischen Geistes. Nach seiner Lehre geht der Wissende mit dem

28
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Benjamin designa dois quadros de concep¢do pura que apontam para a
criacdo espiritual: a imaculada conceicdo pelo feminino e a concepcdo sem gravidez
pelo masculino. Em ambos 0s casos, ndo se trata de um processo de geracdo ou de
reproducdo. Efetivamente, o paradigma da reproducdo sexual se inscreveria numa
ordem de instrumentalizacdo do corpo e do desejo e, portanto, do espiritual, o que
designaria a submissdo dos sujeitos aos caracteres naturalizados e mitificados de sua
existéncia, fechados ao devir. E por isso que o génio deve apresentar algo diverso,
ndo submetido as expectativas de reproducdo. Assim, na metéfora que apresenta a
criacdo espiritual sob a imagem da procriacdo corporal, a forma privilegiada de relacdo
seria uma entre elementos n&o “estéreis”, mas que seria designada de “nao fértil”, pois
ndo haveria expectativa de reproducdo®. O que se cria nessa relacdo seria a propria
comunhdo entre masculino e feminino, uma unido que radia e d4 origem a uma

experiéncia.

O “feminino” nao deve ser separado do masculino, porque sua
disjuncdo foi obra da civilizacdo repressiva em nome do logos da
dominacgao, do logo “alienado” de suas varias possibilidades de transito
e de interlocucdo com a natureza, a imaginacdo, as paixdes, etc. Do
ponto de vista simbdlico, o imaginario acerca do feminino — n&o
violéncia, receptividade, passividade, ternura — embora uma criagédo
masculina, conserva esse desejo como exigéncia de realizacdo e
libertacdo de todas as relacdes até hoje alienadas: “o logos masculino
se impds aos homens e as mulheres que desenvolvem a mesma logica
de poder e de dominagdo mas, a0 mesmo tempo, representa uma
reserva e uma promessa de felicidade no mundo competitivo, agressivo,
produtivista, regido pela I6gica do lucro, da desconfianca, do sucesso,
da eficacia®.

A relacdo de amor assexuada e de sexualidade supra-mundana é

testemunhada pelo génio. O que devém dessa unido seria diferente da disposicao

Wissen schwanger, und das Geistige kennt Sokrates Uberhaupt nur als Wissen und als Tugend. Der
Geistige aber ist - vielleicht nicht der Zeugende - sicherlich aber der ohne schwanger zu werden
empféangt. Wie fur das Weib unbefleckte Empféangnis die tberschwengliche Idee von Reinheit ist, so ist
Empféangnis ohne Schwangerschaft am tiefsten das Geisteszeichen des méannlichen Genius. Es ist an
seinem Teile ein Strahlen. Das vernichtet Sokrates. Das Geistige des Sokrates war ein durch und durch
Geschlechtliches. Sein Begriff von geistiger Empféangnis ist: Schwangerschaft, sein Begriff von geistiger
Zeugung: Entladung der Begierde” (BENJAMIN, Walter. Gesammelte Schriften II, Op. cit., p. 131).

Essa argumentagdo é exemplarmente elaborada por Sigrid Weigel, quem escreveu o verbete Eros na
obra “Benjamins Begriffe”. “A metafora herdada, na qual a criacdo espiritual ou intelectual é
representada sob a imagem de procriagdo corporal — no campo semantico da concepcgao, procriagéo,
gravidez e nascimento — corresponde com a persuasdo de uma sexualidade procriadora, uma
sexualidade dirigida a fertilidade e interessada nos descendentes”. A disposi¢do espiritual que busca
persuadir seria 0 analogo da sexualidade procriadora, a qual, no entanto, seria estéril, pois ndo cria
nada de novo, destacando a diferenga entre criacdo e reprodugéo. O artigo de Eva Geulen “Toward a
Genealogy of Gender in Walter Benjamin's Writing”, também apresenta elaboragbes pertinentes sobre
essa relacéo possivel entre géneros, e a nogdo de uma relagédo sexual ndo instrumentalizada.

% MATOS, Olgaria. Discretas Esperancas. Op. cit., p. 180.
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socratica, na qual a nogao de “criacdo espiritual € gravidez” e a “geracao espiritual é
descarga de desejo”, ou seja, a relagdo é inteiramente instrumentalizada; também
seria diferente da disposicdo feminina, pois dali surgiria algo que se distingue do ndo-
criado e se faz presente. Haveria uma experiéncia espiritual prépria ao génio que
surgiria a partir da relagdo entre os dois arquétipos, o qual, poderiamos sintetizar, se
realizaria como o enlace entre juizo e siléncio. Em se tratando de um discurso, parece-
nos que essa relacao designaria uma disposicdo de comunicar e elaborar juizos, mas
de tal maneira que os limites dessa comunicacdo e juizos estivessem disponiveis,
possibilitando sua transformacéo, sua destruicdo e recriacdo, apresentando uma ideia
segundo sua multiplicidade de aparéncias.

O “Prélogo Epistemologico Critico” da obra sobre o Drama Tragico parece-nos
prosseguir na senda epistemoldgica aberta nesses textos anteriores expostos aqui,
desenvolvendo a critica a logica e incluindo Eros e o feminino na estrutura do saber.
Ali, Benjamin propde a contemplagdo como um procedimento epistemoldgico. Isso
porque a contemplagdo ndo transformaria o objeto em beneficio de sua apreenséo
total e, contrariamente, teria com ele uma relacdo de proximidade que se realizaria

COmo uma entrega a coisa. Sobre este carater da contemplacao, Benjamin escreve:

O objeto mesmo estda sempre mais proximo dela [da contemplag&o] do
gue tudo o que ela poderia pensar e dizer sobre ele. Ela nunca o
abandona para entregar-se a si mesma — isso diferencia o espirito
observador do espirito ensimesmado — e cada pensamento encontra-se
bem orientado sobretudo para o objeto em quest&o®.

Determinado pelo seu objeto, num exercicio de pensamento que atenta para 0s
elementos mais evidentes e 0s mais esotéricos, a contemplacdo recusaria realizar o
gesto de forca da intencdo, que tentaria capturar o objeto integralmente. Mais do que
isso, a contemplacéo se realizaria como um processo de fragmentacdo dos objetos, os
quais se desfariam de “sua falsa unidade para, assim divididos, poderem participar da

unidade auténtica da verdade™?

. Assim, a contemplacdo seria um procedimento
epistemoldgico fundado por um esfor¢o continuo e repetido de acessar as ideias das

guais derivam o objeto, seria um exercicio sempre renovado de apreensdo de seus

% Le-se no original: “Immer ist ihr der Gegenstand selbst naher als alles was sie von ihm zu sagen
gedachte. Niemals laRt sie ihn los, um sich selbst Uberlassen zu sein - das unterscheidet den
betrachtenden vom griibelnden Geiste - und jeder Gedanke findet sich vor allem am Gegenstand selbst
zurecht” (BENJAMIN, Walter. Gesammelte Schriften I, Op. cit., p. 926).

Tradugcdo de Francisco De Ambrosis Pinheiro Machado (Imanéncia e Histéria: a critica do
conhecimento em Walter Benjamin. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2004, p. 50-51).

%2 BENJAMIN, Walter. Origem do Drama Tragico Alemao. (trad. Jodo Barrento.) Lisboa: Assirio & Alvim,

2004, p. 20.
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diferentes estratos de sentido (Sinnstufen)®®. S&o nos termos dessa repeticdo que
Benjamin designa a contemplagéo.

Como forma de acessar o sentido de um saber que cumpre essas expectativas
eréticas a respeito de masculino e feminino, poderiamos lembrar da poesia e da
profecia, formas discursivas que estruturam saberes, mas que ndo se submetem
integralmente as expectativas da logica. No entanto, dessas formas de saber néo
devem ser destacados o carater aparentemente exotérico, mas a relacao especifica
com a verdade que estipulam. Diferentemente da ciéncia, cuja finalidade é o
conhecimento derivado da resposta a uma pergunta, a filosofia, mais precisamente
aguela filosofia que seria testemunhada pelo génio, encontra na resposta de uma
pergunta as condi¢des de reestruturar a rede de significados que postula a pergunta. A
verdade, nesse caso, é contemplada, sempre e hovamente, como se pudesse renovar
seu sentido a cada novo exercicio de interpretacdo. Incansavel, o pensamento comeca
sempre de novo, e volta sempre, minuciosamente, as préprias coisas. Esse félego
infatigavel é a mais auténtica forma de ser da contemplacdo. Pois ao considerar um
mesmo objeto nos varios estratos de sua significacao, ela recebe ao mesmo tempo um
estimulo para o recomeco perpétuo e uma justificagcdo para a intermiténcia do seu

ritmo. O estimulo do juizo masculino enredado na vigilancia do sentido pelo feminino.

% Conforme bem apontado por Francisco Pinheiro Machado (2004), Benjamin propde que a filosofia seja
tomada como arte, dado que justamente ali se realizaria exemplarmente a sintese entre saber externo
e reflexdo interna. Ainda outra forma de compreenséo desse projeto epistemolégico poderia remeter a
imagem da crianga com seu brinquedo (cf. BENJAMIN, 2002, p. 95-102): levado pelas exigéncias de
seu objeto, o sujeito toma-o repetidas vezes, cada uma iluminando um aspecto diverso da existéncia
desse objeto.
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