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Bryan Félix da Silva de Moraes

Sobre o conceito de Critica da politica no Jovem Karl Marx

Resumo: busca-se demonstrar que os estudos e escritos desenvolvidos por Karl Marx
entre 1843-1845 — aqueles da critica da filosofia do Direito e do Estado de Hegel —
comportam um conceito de Critica da politica que responde a uma necessidade
historica de atualizacdo do nexo entre finalidade ético-pratica e o saber sdcio-politico,
sob a forma de uma renovada reflexdo adequada a praxis presente. Este movimento
critico de Marx sintetiza-se em uma oposicéo a formalidade (especulativa) e as figuras
de consciéncia ou ao “espirito geral” da filosofia hegeliana do direito e do Estado que,
para ele, expressam e guiam a praxis moderna, invertendo-a ou distorcendo suas
relacdes reais de determinagéo — sobretudo aquelas referentes ao bindbmio “Sociedade
CivillEstado”. Como contrapartida a formalidade especulativa, Marx langa méo de um
movimento tedrico-pratico de carater antiespeculativo, representado por um saber
imediato, cuja determinacdo mais importante reside na valoriza¢éo da finalidade ético-
pratica do saber sécio-politico que visa reverter uma determinada situacao historica de
estranhamento do politico, isto €, que empreenda um movimento emancipatorio.

Palavras-chave: critica do Estado; critica do direito; critica da especulagéo; Estado;
praxis

Abstract: It is tried to demonstrate that the studies and writings developed by Karl
Marx between 1843-1845 - those of the critic of the philosophy of the Right and the
State of Hegel - behave a concept of Critique of the politics that responds to a historical
necessity of updating the nexus between purpose ethical practice, and the adequate
form of socio-political knowledge, in the form of a renewed reflection appropriate to
present praxis. This critical movement of Marx is synthesized in opposition to the
(speculative) formality and to the forms of consciousness or to the "general spirit" of the
Hegelian philosophy of law and state which, for him, express and guide modern praxis
by reversing it or distorting their real relations of determination - especially those
referring to the binomial "Civil society-State". As a "counterproposal" to speculative
formality, it uses a reflexive theoretical-practical movement of an antispeculative
character, represented by an immediate knowledge whose most important
determination lies in the valorization of the ethical-practical aim of socio-political
knowledge, which aims to reverse a certain situation of the politician's estrangement,
that is, that he undertakes an emancipatory movement.

Key-works: critic of the State; critic of the right, criticism of speculation, State, praxis.
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Introducéo

Neste artigo sustentamos a hipétese de que o conceito de critica da politica do
Jovem Marx, desenvolvida no campo conceitual verificado entre os anos de 1843-
1845, é composto por uma atualizacdo critica de uma forma de saber imediato — que
chamamos aqui de saber antiespeculativo — associado a uma visada ético-préatica®.

Segundo instrumentos pré-determinados de interpretacéo®, pretendemos captar
uma “fotografia” do pensamento de Marx, precisamente entre seus 25 e 27 anos de
idade, momento em que produz o manuscrito Critica da Filosofia do direito de Hegel*,
Critica da Filosofia do direito de Hegel — Introduc&o®, Sobre a Questio Judaica®, as
Cartas dos Anais Franco-alemaes’, trechos dos Manuscritos econémico-filoséficos® e
a Sagrada Familia®.

Para demonstrarmos a razoabilidade desta hipétese, no que diz respeito ao
nosso método de abordagem e exposicdo, acreditamos que, em primeiro lugar,
necessitamos delimitar, no texto de Marx, as caracteristicas desta forma de saber
imediato; em segundo lugar, provar como ele age no exame critico da formacédo do
conceito hegeliano de Estado, criticando sua consciéncia especulativa e, em terceiro
lugar, provar que esta relagédo entre a posicao antiespeculativa e a analise do Estado
constituem uma critica da politica que os associa na forma de um pensamento

emancipataorio.

Esta hipotese expressa brevemente o centro de nossas reflexdes desenvolvidas entre os anos de 2013
e 2016 em pesquisa de mestrado defendida no Programa de pds-graduacéo em Filosofia (PPGF) da
Escola de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas (EFLCH) da UNIFESP, sob orientagdo do Prof. Dr.
Rodnei Antbnio do Nascimento.

Como nosso recorte visa apreender esta questdo da atualizagdo da consciéncia e de sua formalidade
histdrica determinada conectada com uma visada emancipatéria, interpretarmos, (i) como Koselleck de
Critica e Crise (1999), sob o ponto de vista de uma historia das ideias e conceitos, a Critica como
conceito moderno que consiste em um saber conscientemente orientado & compreensdo do mundo
ético-pratico sob crise; e (ii) como Horkheimer de Teoria tradicional e teoria critica (1983, p.117-130), o
distintivo emancipatério como o mais importante do conceito de Critica.

Redigida em 1843, nunca publicada por Marx. Trata-se da seguinte edicdo brasileira: MARX, Karl.
Critica da Filosofia do Direito de Hegel (2010a). Neste artigo sera nomeada como Manuscrito de 43 ou
Critica do Direito.

Trata-se da seguinte edicdo: MARX, K. Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introducdo (2010b).
Esta Introducdo, embora seja um texto distinto do Manuscrito, refere-se a ele, sintetizando-o, além de
estar enriquecida pelos conceitos de emancipagdo politica e emancipagdo humana e ser destinada a
publicacdo nos Anais Franco-Alemaes em 1844. Assim, para nos, esta Introducdo é compreendida
como um complemento ao Manuscrito de 43 e também de Sobre a Questao Judaica, igualmente de 44.
Em nosso artigo este texto sera nomeado como Introducéo de 1844.

MARX, K. Sobre a Questao Judaica (2010c). Aqui serd chamado como A questao Judaica.

MARX, K. Cartas dos Anais Franco-Alemé&es (de Marx a Ruge) de 1843, (2010d). Doravante, tal escrito
serd nomeado por nés como Cartas de preparagao.

Trata-se de MARX, K. Manuscritos Econdmico-Filoséficos (2008). Ser4d nomeado aqui como 0s
Manuscritos de 44 ou Manuscritos de Paris.

MARX, K. A Sagrada Familia ou a critica da Critica critica contra Bruno Bauer e consortes (2011). Sera
referido aqui como A Sagrada Familia.
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Seguindo a ordem dessas necessidades, na primeira parte de nosso artigo,
nomeado aqui de (I) A questdo antiespeculativa, concentramo-nos na caracterizagao
deste saber como resultado negativo do procedimento especulativo da Ideia Légica da
filosofia de Hegel, o que d& ao saber da critica da politica um carater antiespeculativo
expresso na nocdo de differentia specifica. Na segunda parte de nossa exposicéo, a
saber, (ll) A critica antiespeculativa do Estado, buscaremos expor, do ponto de vista
da critica da politica de Marx, os tracos mais importantes da filosofia do direito de
Hegel. Veremos que essa consciéncia especulativa do Estado imp6e ao mundo do
homem moderno a imagem invertida da relacdo entre a sociedade civil-burguesa e o
Estado, causando nele um estranhamento (Entfremdung) do politico, que submete o
homem a uma forca exterior que o afasta ou bloqueia sua possibilidade de uma vida
social autoconsciente.

De posse das andlises precedentes, poderemos, em (lll) A Critica
antiespeculativa e a visada ético-pratica, concluir mostrando como a finalidade da
guestdo antiespeculativa (0 saber, a consciéncia) da critica da politica, visa na
verdade romper com as formas de saber acorrentadas ao jogo entre estranhamento do
Estado e as possibilidades de alcance da autoconsciéncia e, assim, de reganho do
homem consciente-de-si e de sua acgdo social e politica (0o terreno da praxis).
Descobriremos que a critica da politica descrita por Marx neste periodo de sua
trajetdria intelectual e politica reatualiza o saber de seu tempo em prol de uma nova
forma de pensar e de dizer o objeto em crise (a relacdo entre sociedade e Estado),

com vistas a reformulacéo das perspectivas de agao social e politica.

| — A questao antiespeculativa

A nocgdo que concentra o procedimento do saber praticado pela critica da
politica é o de differentia specifica. Demonstraremos tal afirmag&o ao longo de nossa
exposicdo e, por vezes, ela serd aqui sindbnimo de saber imediato ou saber
antiespeculativo; tal nogéo € o resultado de uma critica que o jovem Marx direciona ao

IlO

procedimento especulativo de Hege em sua Filosofia do Direito, cuja principal

% Nos marcos deste artigo, evidentemente, ndo temos condi¢cdes de expormos o conceito hegeliano de

especulagdo em seus detalhes. Caso o leitor queira fazé-lo, o que podemos fazer aqui € indicar alguns
caminhos bibliograficos basicos que podem servir de apoio para o estudo do tema. Sugerimos o proprio
texto de Hegel, a saber Enciclopédia das ciéncias filoséficas em compéndio (1830). Volume I: A ciéncia
da logica (1995). Como comentario sugerimos o texto de Jodo Miguel Back, a saber, O Conceito em
Movimento na Logica Especulativa: Uma Perspectiva Critica da Légica Hegeliana, publicado na Revista
Opinido Filoso6fica, Porto Alegre, v. 03; n° 02, 2012, pp. 40-53, que estad disponivel em
http://abavaresco.com.br/wp/wp-content/uploads/3407.pdf (Acesso em 29 de Marco de 2017). Densa
contribuicdo a este respeito é a de Marcos Miller, a saber “O Idealismo Especulativo de Hegel e a
Modernidade Filoséfica: Critica ou Radicalizagdo dessa Modernidade?” In: Revista Eletrénica de
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consequéncia € a de produzir um saber do objeto que, por meio da construgdo de uma
unidade identitéria, acaba por produzir no pensar uma hipdstase, uma distorcdo e uma
inversdo do ser no pensar, afirmando a substancia do objeto no pensamento identitario
e ndo em sua natureza prépria. “Especulagao” deriva da forma latina “speculum’, e
traz o significado de uma reflexdo que reproduz uma imagem idéntica ou espelhada no
objeto a que se poe, trazendo em sua formalidade identitaria a capacidade de fazer
corresponder especulativamente o conceito a coisa. Assim, o procedimento ou método
especulativo pode ser inicialmente entendido como esta reflexdo que da a adequacao
entre o sujeito (o saber, a consciéncia) e o objeto (a esséncia, a coisa mesma, o
verdadeiro).

Em suas LigBes sobre Filosofia da Historia, Hegel escreve que a especulagéo &
resultado de uma época; nela o pensar é concebido como este ato de elevar o objeto a
universalidade, dando ao pensamento esta liberdade absoluta para refletir nele toda a
possibilidade da apresentacdo objetiva e de suas relagdes internas, na forma de uma
universalidade unitaria. O interesse tedérico, ou especulativo, impde universalidade ao
objeto, identificando-o a si, como uma coisa que reflete o objeto sempre como em uma
totalidade orgénica cuja particularidade estd contida. A época da Aufklarung ou do
lluminismo é, para Hegel, a época em que 0 pensamento promove a universalidade e
pde a razdo como o fundamento substancial que considera no objeto a primazia do
pensamento, como expressao intelectual do “dominio do sujeito por si mesmo”. O
interesse pratico do homem é que necessita dos objetos e de sua diferenciacdo no
pensar; neste caso, 0 objeto imp6e ao pensamento sua particularidade pratica
(HEGEL, 1995, p. 360-363).

Vemos que em Hegel o procedimento especulativo ndo € s6 uma questao
filoséfica strictu sensu, mas também um modo de pensar proprio do espirito de seu
tempo, uma prética intelectual que, por encontrar-se em um tempo de autonomia do
homem, deveria promover também, como parte dele, uma forma de autonomia do
pensamento. A formacgao desta “concepgan”’, em seu aspecto filoséfico, para Hegel, sé
pode ser compreendida por nés mediante uma experiéncia autoformativa da
consciéncia sobre si mesma que a conduz a certeza dessa identidade, apresentada

em forma propedéutica na Fenomenologia do Espirito (1992)'! e em sua estrutura

Estudos Hegelianos. Edicdo da Sociedade Hegel brasileira (SHB), 2005 (s/p). Disponivel em
http://www.hegelbrasil.org/rev03d.htm (acessado em 28 de margo de 2017).

" HEGEL, G.W.F. Fenomenologia do Espirito, vols | e 1l. (1992). Doravante nomeada aqui apenas como

Fenomenologia e citada com a sigla “FE” em italico, seguida do ano de publicacdo da traducéo
brasileira e seu paragrafo em questéo.
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l6gica mais desenvolvida na Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas, mais precisamente
em sua Ciéncia da Logica™ .

Na Fenomenologia, a tentativa de superacdo de um conceito representativo de
verdade que se d& por intermédio de um instrumento que se pde como um meio entre
o intelecto e a coisa, usurpando assim o conceito de verdade como o “saber efetivo do
que é em verdade” (HEGEL, FE, 1992, § 76), a consciéncia filosofica procedeu a um
autoexame. Nele aquela distincdo consciente experienciou seu devir, tratando esta
sua cisdo como situacdo passageira que a impele a elevar-se ao elemento do espirito,
conduzindo-se a identidade entre sujeito e objeto, momento no qual a consciéncia ja
se conheceu a si mesma como consciéncia-de-si e, assim, compreendeu que em seu
movimento de rememoracdo de si como cisdo, descobre sua necessidade de
adequacéo entre a verdade e o saber fenomenal (HEGEL, FE, 1992, § 80). Aqui, 0 n0s
da consciéncia filosofica oferece um caminho expositivo e antidogmatico da
consciéncia em sua forma mais elementar (de sua imediatez com relagdo ao objeto)
até o saber absoluto, momento em que ela repousa sobre si e por isso alcanca a
certeza de seu saber como verdade.

Na primeira se¢cao da Fenomenologia, a Consciéncia, em seu primeiro capitulo,
A certeza, sensivel ou: o Isto ou o Visar, temos a primeira figura fenomenoldgica, que
€ 0 saber imediato do objeto. Esta é a forma mais elementar de consciéncia; é o saber
imediato baseado na certeza sensivel (HEGEL, FE, 1992, §890) no qual o objeto é
“percebido nele mesmo”, como em sua propria existéncia, no grau mais baixo de
determinacdo do pensamento sobre o objeto. Por isso, essa certeza coloca-se a Si
mesma como a certeza detentora daquele saber mais rico em determinagbes do
objeto, porque permite que ele manifeste toda a multiplicidade de caracteristicas,
fornecendo-nos o objeto em seu carater existencial mais original e assim mais préximo
de sua natureza.

No entanto, argumenta Hegel, esta certeza é a mais pobre e mais abstrata,
porque, do objeto, ao trazé-lo ao saber, dele s6 pode dizer: “ele é”. Essa dicgdo so
contém em sua consciéncia do objeto o Eu como puro este e o0 objeto como puro isto;
0 ser, ao ser dito, possui de perene apenas 0 ser como coisa existente, jA que as
demais caracteristicas do objeto, como sdo consideradas como estando aquém da
capacidade do pensar de poder dizer o objeto sem nada p6r nele que néo seja ele
mesmo. Podem ser apenas apreendidas pela forma priméria de experiéncia humana,

isto €, a experiéncia sensivel. A consciéncia, pelo exame da natureza desta figura, é

2 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das ciéncias filoséficas em compéndio. Vol I: A ciéncia da Logica (1995).
Como aqui tratamos apenas do volume sobre a Ciéncia da Logica, nomearemos este texto apenas
como Enciclopédia, notado aqui como “E”, seguido do ano de sua publicagdo e do paragrafo referido.

limiar | volume 4 | nimero 7 | 1. semestre de 2017 | 158



bryan félix da silva de moraes | sobre o conceito de critica da politica no jovem karl marx

obrigada a admitir que todo este saber imediato, em sua forma mais elementar, é
ainda sim marcada pela forca de um Eu, dotado de uma tendéncia universalizante
diante do objeto. Quando esta consciéncia imediata visa dizer a particularidade
objetiva — o objeto como em seu préprio ser — o indica sempre em acordo com uma
captacdo formal de carater universalizante, de maneira que o objeto que esté fora
deste campo universalizante do saber ndo tem realidade objetiva para ele (HEGEL,
FE, 1992, 891), o que nega a natureza da consciéncia sensivel em relagcdo ao seu
objeto.

Esta consciéncia, ao pér em pratica o propésito de ndo enformar o objeto para
evitar a mediacdo formal do saber sobre ele, preservando sua propriedade natural,
alcanca, na verdade, o contrassenso de sua intencdo ainda que sob uma
universalidade precaria (HEGEL, FE, 1992, § 92). A concepg¢do sobre o pensar do
objeto fica aqui entre a tentativa de dizé-lo na forma do saber e a impossibilidade de
apenas designar a particularidade instantanea do objeto, permanecendo em uma crise
gue sO pode ser resolvida com a admissdo da universalidade como grau de
formalidade necessaria porque dependente de coordenadas expressas formalmente
no campo da linguagem (HEGEL, FE, 1992, 88 106-110).

Esse ponto de inflexdo no qual a consciéncia da certeza sensivel
imediatamente constata que seu saber ndo é a verdade € prenunciada, na Introducéo
a Fenomenologia, como a constante do processo fenomenoldgico que perpassa as
figuras da razdo que séo cada vez mais determinadas, um movimento que culmina —
como resultado de determinacdes anteriores jA examinadas como a Percepcdo e o
Entendimento — no encontro da consciéncia com a autorreferencialidade do conceito.
Este é a forma mais desenvolvida desta necessidade € o momento em que a dic¢ao
da coisa esta enriquecida pela absoluta relagéo de referéncia ao Eu.

Esta autorreferéncia consiste em um saber absoluto como “o Eu, que é este eu
e nenhum outro Eu, e que é igualmente o Eu universal, imediatamente mediatizado ou
suprassumido” (FE, 1992, § 788) mediante o qual se chega ao “juizo infinito [em que,
B.F] a coisa esta suprassumida: a coisa nada € em si; s6 tem significagdo na relagéo,
somente mediante o Eu, e mediante sua referéncia ao Eu” (FE, 1992, § 791). E
segundo ele que o especulativo é formulado como instauragdo em si mesmo do saber
absoluto mediante autoformulagdo positivo-racional; é a autoreproducdo e a
autoapreensdo da razdo “gracgas a introducao de uma unidade sistematica a priori” que
se basta a si mesma (MULLER, 2005, s/p) e que propicia um modo especulativo de
diccdo do objeto. Como “Ultimo desses momentos, porém, é necessariamente essa

unidade mesma, e de fato reine — como € evidente — a todos dentro de si. O espirito,
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certo de si mesmo em seu ser-ai, ndo tem por elemento do ser-ai outra coisa que esse
saber de si” (HEGEL, FE, 1992, § 793).

No volume | da Enciclopédia (A Ciéncia da Logica) a demonstracdo da
especulagdo ndo se d& mais como no caminho fenomenoldgico, mas como
apresentagdo do método especulativo-dialético. Aqui, esta autorreferencialidade do
pensamento é formulada como o “puro estar junto de si”, elemento no qual reina o
principio da liberdade e, nessa medida, o status de pensamento livre e autbnomo.
Assim, o especulativo € uma radicalizagcdo da “autonomia absoluta do pensamento
puro” que nao admite em si qualquer causa adventicia; como unidade, almeja a
superacdo de cisbBes classicas da metafisica como, por exemplo, as cisbes entre
corpo-alma, espirito-matéria, fé-entendimento, liberdade-necessidade (MULLER, 2005,
s/p). Esta dialética da infinitude é o préprio “suprassumir-se de tais determinacdes
finitas e seu ultrapassar para suas opostas” (HEGEL, E, 1995 § 81). Entretanto, a
verdadeira significacdo deste momento especulativo, ndo obstante se embase na
autorreferencialidade do pensar, ndo € um algo puramente subjetivo. Para Hegel, o
especulativo é ja uma forma suprassumida das oposi¢ées limitadoras do entendimento
gue imobiliza o saber. Se embora seu modo de dizer trabalhe em certos momentos
com a cisdo entre sujeito e objeto, na verdade o especulativo se coloca, por sua
propriedade mesma, sempre do ponto de vista da multiplicidade unitaria de
determinacfes constitutivas do objeto, o ponto de vista de sua total concrec¢éo, seu
sentido completo, em que o ser é necessariamente ser-para-outro (HEGEL, E, 1995,
§82).

“Esse racional, portanto, embora seja algo pensado — também abstrato —, é ao
mesmo tempo algo concreto, porque ndo € unidade simples, formal, mas unidade de
determinacfes diferentes” (HEGEL, E, 1995, § 82). Ele ndo consiste na mera
representacdo da objetividade, mas reivindica na verdade uma extrapolagdo dos
limites imediatos do objeto, suprimindo cada vez mais as suas particularidades,
submetendo-o a singularidade enriquecida por um processo de negacfes que
expressam o “movimento vivo” da coisa, que se encontra no objeto como sua
possibilidade determinativa parte de seu ser-ai imediato, mas que conserva, como sua
tendéncia, a possibilidade de ser um outro para além de si mesmo. Esta Ideia racional
€ a “unidade, que veio-a-ser imediatamente, da esséncia e da existéncia, ou do interior
e do exterior” (HEGEL, E, 1995, §142).

Esta dialética especulativa dependeria, segundo Giannotti, de uma estrutura de
totalizacdo da universalidade e da particularidade na forma da singularidade, indicando
na dialética especulativa que ela se nutre continuamente da contradicdo verificada

entre a universalidade e a particularidade conjugadas, em que a singularidade
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resultante deste movimento aparece por seu turno como uma forma agora enriquecida
de determinacdes. Esta forma enriquecida é o que a filosofia de Hegel nomeia como
sendo a Ideia; ela comporta a multiplicidade dos particulares. Dentro dela, a coisa
aparece sempre como um conjunto de propriedades conectadas entre si, mas que se
negam com a finalidade da eliminacdo reciproca de suas oposi¢cfes para que o objeto
seja, em sua positividade, a negacdo superada de seu momento contraditério
(GIANNOTTI, 1966, p.25-26).

O modo especulativo de tratar a relagcdo entre ambos converge para uma
concepcado de que finito e infinito sdo existéncias conviventes no objeto, de forma que
a finitude se pora como um momento da infinitude (GIANNOTTI, 1966, p.26-27). O
objeto se situa aqui em uma tensao entre seu ser-em-si e 0 ser-outro que lhe é
coextensivo. Ele é considerado ndo s6 como o0 ser-em-si, mas como também
determinado pelo ser-outro — que em sua presenca da ao ser-em-si sua condi¢éo de
estar presente a si mesmo e que torna possivel conceber o ser-outro como constitutivo
do ser-em-si. A finitude surge aqui como o momento pontual em que o infinito
desdobra dentro de si as contradices parciais de sua totalidade, passagem que da o
tracado de sua vida e de sua morte e aponta para além de si em funcdo mesma do
ser-outro que o impulsiona para fora (GIANNOTTI, 1966, p.27-28).

Na cume do desenvolvimento da dialética da infinitude, a consciéncia, agora a
par de sua capacidade identitaria e unitaria, nao sofre, por isso, de uma intermiténcia
que cinde os objetos e 0s circunscreve em sua esséncia particular; aqui, a contradicdo
tem perpassada em si 0 movimento positivo da razdo que da a ela o sentido mesmo
do que ela é, isto €, uma coextensividade que conecta o ser-ai da existéncia a seu vir-
a-ser. A ldeia Logica € esse momento positivamente racional que sabe a si mesmo e
descansa sobre sua certeza porque pde a si mesmo a sua propria unidade e suspende
suas contradicbes mediante a elevacdo da consciéncia a unidade pressuposta que
atinge a indiferenca em relacéo a particularidade objetiva como um interesse teorico.
Assim, a ideia é “o verdadeiro em si e para si, a unidade absoluta do conceito e da
objetividade. Seu conteudo ideal ndo € outro que o conceito em suas determinagdes,
seu conteudo real € somente a exposi¢do do conceito, que ele se d4 na forma de um
ser-ai exterior; e estando essa figura excluida na idealidade do conceito, na sua
poténcia, assim se conserva a ideia” (HEGEL, E, 1995, §213).

E em critica a este edificio da I6gica do conceito que o jovem Marx propde sua
nogao de differentia specifica. Embora Marx ndo utilize sempre este termo, quando o
faz visa expressar um posicionamento critico a respeito da dialética da infinitude.
Contudo, para esclarecermos este posicionamento, buscamos lapidar e dar relevo

primeiramente a nocdo aqui buscada, ainda que nédo pareca ser o mais usual, para
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depois compreendermos alguns movimentos mais importantes dela na critica do
direito realizada pelo jovem Marx.

Encontramos no Lukacs do Desarrollo filosofico del joven Marx (s/d, p.217) a
indicacdo de que a sec¢édo Il do Capitulo 5 de a Sagrada Familia, intitulada como o
Mistério da construcdo especulativa é que nos da a sintese mais desenvolvida do que
seria 0 essencial desta critica antiespeculativa que hora buscamos esclarecer e que se
segue:

Quando, partindo das macas, das peras, dos morangos, das
améndoas reais eu formo para mim mesmo a representacao
geral “fruta”’, quando, seguindo adiante [B.F], imagino comigo
mesmo que a minha representagdo abstrata “a fruta”, obtida
das frutas reais, é algo existente fora de mim e inclusive o
verdadeiro ser da pera, da maca etc., acabo esclarecendo —
em termos especulativos — “a fruta” como a “substancia” da
pera, da macd, da améndoa, etc. Digo, portanto, que o
essencial da pera ndo é o ser da pera, nem o essencial da
maca € o ser da maca. Que o essencial dessas coisas nao é
sua existéncia real, passivel de ser apreciada através dos
sentidos, mas sim o ser abstraido por mim delas e a elas
atribuido, o ser da minha representacdo, ou seja, “a fruta”. E
certo que meu entendimento finito, baseado nos sentidos,
distingue uma mac¢cd de uma pera e uma pera de uma
améndoa, contudo minha razdo especulativa considera esta
diferenca sensivel algo ndo essencial e indiferente. Ela vé na
macad 0 mesmo que na pera € na pera 0 Mesmo que na
améndoa, ou seja, “a fruta”. As frutas reais e especificas
passam a valer apenas como frutas aparentes, cujo ser real é

“a substancia”, “a fruta”.®

Esta passagem € exemplar por dois motivos: 0 primeiro € porque apresenta a
interpretacdo de Marx acerca do movimento hegeliano geral que parte do objeto como
em seu proprio ser em dire¢do a construgdo especulativa; o segundo é que, por meio
da negacéo desta construcdo, Marx comeca a introduzir este saber imediato que nos

da os indicios mais elementares do que poderia ser esta diferenttia specifica.

13 MARX, K. A sagrada Familia, 2011, p.72.
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Marx escreve que no movimento mais primario do pensar, apreender ou captar
esta fruta determinada que se apresenta ao pensar significa apreender a coisa como
um ser ainda desligado das formas e relacdes postas no objeto pelo pensar. Tratar-se-
ia da recuperagdo, por parte de Marx, de uma forma objetiva que se mostrasse em seu
conteudo bruto e em sua propria natureza e particularidade, como algo “fora de mim”,
um “em si mesmo” ou o objeto como em seu préprio ser. Compreendemos essa
condicdo objetiva indicada por Marx como a forma mais originaria e imediata da
relacdo entre pensamento e o préprio ser, entre sujeito e objeto. Predominaria neste
tipo de relacdo entre consciéncia e objeto a mediacdo em seu mais baixo grau de
formalidade, aqui predominantemente sustentada por uma imediacéo sensivel.

No entanto, no segundo movimento do pensar, nega-se aquela condigdo
primaria e secular de apresentacdo objetiva para elevar o objeto a uma primeira
formalidade que impde a ele certo grau de universalidade que abstrai o pensar de sua
relagéo imediata com o objeto para encontrar o verdadeiro em uma formalidade “mais
universal” [B.F] em relacao ao pensar. Ao atingir essa forma, o pensar especulativo
enuncia a esséncia ou o verdadeiro do objeto no resultado desta abstracdo; confirma
esta ou aquela fruta em um registro de verdade dependente de uma generalidade que
para Marx € pressuposta, de modo que o essencial do objeto néo reside nele como em
seu proprio ser-ai, sua existéncia, mas apenas “o ser abstraido por mim delas” e a
elas atribuido como sendo o seu verdadeiro. O produto da abstracdo do pensar em
relacdo ao ser € concebido, no movimento especulativo do pensar, como sendo o
proprio ser. No Marx de 1843-1845, a Ideia Ldgica de Hegel é concebida como uma
generalidade especulativa pressuposta do objeto, que desliga o pensar da vida do
objeto ao negar, na universalidade abstrata, a particularidade especifica que o
constitui em sua existéncia. A critica antiespeculativa deste periodo de Marx tem aqui
uma posicdo muito especifica acerca do que é o desenvolvimento especulativo
hegeliano e guarda aqui e acola algumas imprecisdes a respeito desta questdo em
Hegel™.

Para o Marx da Sagrada Familia, a “essa operacdo da-se 0 nome, na
terminologia especulativa, de conceber a substancia, na condi¢cdo de sujeito, como
processo interior” como “pessoa absoluta, concepgéo que forma o carater essencial do
método hegeliano” (MARX, 2011, p. 76). Na filosofia especulativa a existéncia do

objeto passa a possuir “‘um numero infinito de encarnagbes, correspondente ao

4 Novamente Giannotti, em Certa Heranca Marxista, aponta que esta critica antiespeculativa de Marx
estaria na verdade assentada em uma reducdo da nogcdo de conceito a representacdo. Para o
interprete, Marx ignora aqui “a unidade especialissima”, que Hegel estabelece na capacidade do
universal de pdr o seu caso (2010, p.03-55). Esta questao, porém, ndo é objeto de nossa investigagédo.
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numero de coisas existentes” (MARX, 2011, p. 73-75). Estaria o objeto, segundo esta
interpretagdo do especulativo, submetido aqui a uma sobrenaturalidade causal
decorrente de uma sobressignificacdo l6gica oriunda da desconexdo entre ser e
pensar, em que h&d uma transmutac¢édo da causa existéncia do objeto pensado em uma
espiritualidade anterior e superior a ele, mas que s6 aparece a consciéncia a posteriori
de maneira que:
nao é importante apenas para o meu entendimento sensivel,
mas o é também para “a prépria fruta”, para a razio
especulativa. “A fruta” ja ndo € mais, portanto, uma unidade
carente de conteudo, indiferenciada, mas sim uma unidade na
condicao de “totalidade” das frutas, que acabam formando uma
“série organicamente estruturada”. Em cada fase dessa série “a
fruta” adquire uma existéncia mais desenvolvida e mais
declarada, até que, ao fim, na condicdo de “sintese” de todas
as frutas é, ao mesmo tempo, a unidade viva que contém,
dissolvida em si, cada uma das frutas, a0 mesmo tempo em
gue €é capaz de engendrar a cada uma delas, assim como, por
exemplo, cada um dos membros do corpo se dissolve
constantemente no sangue ao mesmo tempo em que €

constantemente engendrado por ele®

A ldeia especulativa conduz o saber a conceber seu objeto como outra coisa
distinta daquela caracteristica especial e original. Neste percurso do pensamento
especulativo, a generalizacdo imposta pelo Eu faz confundir a apresentacédo do objeto
com o poder de determinar a natureza dele, assumindo o especulativo o poder de
determinar a substancia mesma do ser em questdo. Acreditamos ser possivel afirmar
que Marx interpreta que a Ideia especulativa extrai o objeto de algo como uma
“coisidade” e 0 suspende na subjetividade determinante da Ideia, como uma
necessidade interna da razao especulativa e ndo da compreenséo objetiva. O saber
envolvido na posse da maca ou da péra, nao é, para Hegel, segundo Marx, importante
apenas para o “meu” entendimento sensivel, isto é, para o entendimento sensivel de
um ser humano, mas para a propria generalidade ideal da razéo especulativa, para a
propria tentativa de vivificagdo da Logica do Conceito.

Para o filésofo especulativo a Ideia ndo € uma unidade carente de contetdo
forjada como a esséncia do objeto — o que justamente blinda Hegel da sinonimia

representacao-conceito reclamada por Marx — mas uma unidade na condicdo de uma

® MARX, K. A sagrada Familia, 2011, p.73.

limiar | volume 4 | nimero 7 | 1. semestre de 2017 | 164



bryan félix da silva de moraes | sobre o conceito de critica da politica no jovem karl marx

“totalidade” que expde uma “série organicamente estruturada”, ndo obstante, no
resultado especulativo ela ndo dé sinais de sua vida. Esse comportamento
especulativo, para Marx, impede o acesso a “riqueza especial de determinacgfes”, isto
€, as caracteristicas que oferecem a especificidade constitutiva do objeto, o que imp&e
ao homem a convivéncia com uma ilusao da realidade objetivale. Na letra de Marx, o
movimento especulativo, oferece, em uma necessidade interna de sua “logica”, aquilo
poderiamos nomear como sendo, em primeiro lugar, uma autodenuncia ou um “ato
falho” da construcdo especulativa em relacdo a sua referéncia ao objeto e, em
segundo lugar, um equivoco do especulativo na construcéo da referéncia a efetividade
objetiva. Para ele:
De um lado Hegel sabe representar o processo pelo qual o
filosofo passa de um objeto a outro através da intuicdo
insensivel e da representacdo [B.F]'" (Vorstellung) com
maestria sofistica, como se fosse 0 processo do mesmo ser
intelectivo imaginado, do sujeito absoluto. Mas depois disso
Hegel costuma oferecer, dentro da exposicdo especulativa,
uma exposicédo real, através da qual € possivel captar a propria
coisa. E esse desenvolvimento real dentro do desenvolvimento
especulativo induz o leitor, equivocadamente, a tomar o
desenvolvimento especulativo como se fosse real e o

desenvolvimento real como se fosse especulativo.'®

Esta “maestria”, de que fala Marx é aquela de uma complexa sofisticacdo que
mostra o processo de passagem do pensar de um “objeto a outro” por meio da intuigdo
insensivel, de maneira que o ser “intelectivo imaginado”, do sujeito absoluto, aparece,
com o auxilio da sofisticacdo do discurso filos6fico, como sendo o préprio processo de
desenvolvimento do ser. Depois de estabelecer este “manto formal’, Hegel mostra o

habito do discurso dialético-especulativo de retornar ao objeto em seu ser-ai,

% Na verdade Hegel se defende desta qualificacdo do especulativo como mistico. No primeiro adendo
oral do 882A da Enciclopédia, ele escreve que a “respeito da significagdo do especulativo, ha que
mencionar aqui que se tem de entender, por isso, 0 mesmo que antes se costumava designar como
mistico — sobretudo em relacéo a consciéncia religiosa e a seu conteddo. Hoje em dia, quando se fala
de mistico, esse em regra geral conta como sindnimo de misterioso e inconcebivel, e esse misterioso e
inconcebivel é entdo, segundo alids a diversidade da cultura e da mentalidade, considerado por um
como auténtico e verdadeiro, por outro como superstigdo e ilusdo. Deve-se notar a propdsito, antes de
tudo, que o mistico sem davida é algo misterioso; contudo, sé para o entendimento, enquanto o mistico
(como sindnimo do especulativo) é a unidade concreta dessas determinagdes que para o entendimento
s6 valem como verdadeiro em sua separacgao e oposi¢do. Se entdo os que reconhecem o mistico como
verdadeiro ndo véo, igualmente, além [da nocdo] de que é algo absolutamente misterioso, por sua
parte, estd assim declarado somente que 0 pensar tem para eles a significacdo do [ato] abstrato [de]
pér-o-idéntico; e que, por esse motivo, para alcangar a verdade, deve-se renunciar ao pensar, ou, Como
também se costuma dizer, deve-se tomar como prisioneira a razdo” (HEGEL, E, 1995, §82).

7 Este grifo no texto de Marx é nosso.

8 MARX, K. A sagrada Familia, 2011, p.75
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revelando na formacdo da Ideia Logica a tentativa de se referir aquela experiéncia
sensivel originaria, momento em que o pensar especulativo nos abre a “ exposigao
real, através da qual € possivel captar a propria coisa”’. Na especulacao, este poder de
determinacéo pretende resgatar a finitude substancial apenas quando a universalidade
formal chega ao fim de sua série, justamente quando ela pbe (Setzen) a
particularidade sob o dominio da forma de uma totalidade ideal das particularidades:
ela se refere a sua origem existencial, mas nao se determina efetivamente por ela.

A coisa propria é conduzida em uma sobressignificacdo de sua existéncia que
a arrasta para dentro da universalidade, mas sem perder em si mesma a diferenca
existencial que a define como tal. Este movimento de exposicdo induz quem
acompanha este processo, “a tomar o desenvolvimento especulativo como se fosse
real e o desenvolvimento real como se fosse especulativo” (MARX, 2011, p.75). O
efeito disso € a sobreposi¢éo formalizante que, quanto mais se aproxima de sua meta
conceitual — de alcancar no objeto a multiplicidade de determinacdes que da sua
natureza — imp&e uma identidade extrinseca ao objeto, determinando sua existéncia.
Assim, pera, maca e améndoa ndo deixam de serem particularidades em si mesmas
porque estdo no interior de uma universalidade, pois a particularidade da péra, por
exemplo, mantém a si mesma como particularidade efetiva mesmo dentro da
universalidade d’'a fruta e sem essa particularidade efetiva, a fruta nada é, ou ao
menos o0 é para 0 pensamento especulativo apenas como uma pontualidade dele. A
forca existencial da particularidade é apenas suspensa no processo dialético, mas nao
no objeto, de maneira que sua vida €, para Marx, apenas transmitida em uma série
gue se alca a uma formalidade cada vez mais superior e destacada, nesse sentido
abstraida de sua natureza constitutiva.

Com razao, o leitor pode indagar se a critica antiespeculativa de Marx, que
trabalha com um espectro argumentativo que transita entre o objeto como momento de
uma universalidade pressuposta e 0 objeto como a propria coisa, ndo deveria ser
interpretada como devedora da tradicdo empirista geral ou dotada até de uma certa
ingenuidade a respeito da questéo. Parece-nos que Marx esta na verdade reclamando
ndo o abandono da experiéncia originaria, mas uma nova reconfiguracdo da
consciéncia, mediante um novo negativo que consiste na recupera¢do consciente da
centralidade deste estado experiente em um movimento de atualizacdo da relacdo
entre a coisa, 0 ser e 0 pensar, o objeto e 0 sujeito. Se pudermos conceber este
movimento marxiano como uma forma de experiéncia, poderiamos afirmar que ela se
aproxima em muito da Consciéncia imediata da Fenomenologia de Hegel, mas

também da Doutrina do Ser, da Ciéncia da Logica.
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No entanto, pensamos que isto nos colocaria o problema de estarmos diante
de uma critica que se movimenta no interior uma figura rudimentar. Afinal, porque
Marx conduziria seu argumento no sentido de uma revalorizacdo de figuras mais
pobres, mais indeterminadas e, no campo hegeliano, mais abstratas do processo
l6gico ou fenomenoldgico? Tal pergunta sugere que Marx estaria aqui diante de um
retrocesso na histéria da Filosofia se nossa exposicao considerar o que promoveram
Kant em suas criticas da razdo e Hegel no ambito de seu sistema filoséfico. No
entanto, acreditamos que se trata aqui de uma interpretacdo muito prépria de Marx e
em grande medida se apoia na concep¢do da natureza do objeto e de sua relacao
com o ser humano presentes sobretudo na critica de Ludwig Feuerbach'® & Filosofia
especulativa de Hegel, como veremos adiante. Marx interpreta que a especulacao:

..., que converte as diferentes frutas reais em uma “fruta” da
abstracao, na “fruta”, tem de, para poder chegar a aparéncia de
um conteudo real, necessariamente tentar — e de qualquer
maneira [B.F] — retornar da “fruta”, da substancia, para os
diferentes tipos de frutas reais e profanas, para a pera, a maca,
a améndoa, etc. E tudo que h& de facil no ato de chegar,
partindo das frutas reais para chegar a representacdo abstrata
‘a fruta”, ha de dificil no ato de engendrar, partindo da
representacdo abstrata “a fruta®, as frutas reais. Chega a ser
impossivel, inclusive, chegar ao contrario da abstracdo ao se
partir de uma abstracéo, quando ndo desisto dessa abstracao.
Por isso o fildsofo especulativo desiste da abstracdo da “fruta”,
porém desiste dela de um modo especulativo, mistico, ou seja,

mantém a aparéncia de nao desistir dela®

Para se manifestar na Ideia como aparéncia de um conteudo real construido a
partir de multiplas determinacdes, a conversdo especulativa traz em si a necessidade
de retornar de qualquer modo, daquela substancialidade ideal em direcdo aos distintos
tipos ou manifestacées da particularidade imediata que é a origem material do pensar.
Esta particularidade imediata, que na especulacdo aparece como emanacao aparente
da Ideia é falsamente revisitada pelo conceito, ndo para devolver-lhe do pensamento a
sua naturalidade agora especulativamente refletida que retorna ao seu caso originario,

mas sim para indicar, no objeto, o sucesso de si mesma. Marx afirma que h4 uma

9 Ao leitor interessado na influéncia de Feuerbach na critica de Marx a Hegel, recomendamos o trabalho
de SARTORIO, Lucia. A antropologia de Feuerbach e alguns delineamentos acerca de uma possivel
influéncia no pensamento de Marx. Tese de mestrado da PUC-SP, Sdo Paulo, 2001. Disponivel em
http://www.verinotio.org/di/di15_antropologia.pdf

% MARX, K. A sagrada Familia, 2011, p.73.
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facilidade no movimento de acepcdo objetiva em direcdo ao desenvolvimento do
especulativo, mas que ele guarda também a necessidade nédo realizada deste retorno
do conceito formado ao seu estado material em sua substancia originaria. Encontrar-
se-ia a experiéncia especulativa diante de uma nova necessidade, aquela em que este
estagio consciente é impelido a sair de sua figura e passar novamente a uma outra.

Como a especulacao necessita de um retorno a sua génese existencial para se
validar a si mesma com o verdadeiro do objeto, ela cré conter nesse retorno, a
confirmacdo do encontro do universal no particular e cré estar diante de uma
singularidade. Ndo se desarma, porém, do especulativo e da condi¢cdo abstrata do
pensar em relacdo ao objeto no mundo. Para Marx, ainda assim Hegel permanece no
contrassenso de produzir uma identidade cuja for¢ca de determinacédo se localiza fora
do objeto existente, que em grande medida, ndo diz respeito a ele mesmo, néo
obstante alimente sua abstragdo a partir daquela existéncia primeira; quando a
especulagdo necessita mostrar o verdadeiro do objeto no objeto, ndo mostra o
verdadeiro do objeto nele mesmo, mas no pensar especulativo. O texto marxiano
adverte, porém, que “chega a ser impossivel retornar ao objeto”, isto é, acessa-lo
como em seu proprio ser, sem que a especulacdo desista de si mesma e de seu
suposto poder de determinacdo travestido de singularidade. Nota-se nestas
passagens que a argumentacado de Marx é fortemente antitética, e se constr6i em uma
relacdo de oposicdo ao comportamento mais essencial da exposicdo especulativa.
Quem nos auxilia a avangarmos mais nas pistas deste saber imediato € Paulo Arantes
em O ressentimento da dialética (1996).

Deste livro, do ponto da critica da exposicdo especulativa, destacamos o artigo
o Nome e a Frase, em que Arantes nos oferece alguns dados e indicacbes
importantes em torno da questdo. Para ele, a critica antiespeculativa estaria ligada,
como inferimos, aos “modos de dizer” proprios da filosofia especulativa. Had em jogo
uma divergéncia entre o discurso filosofico corrente do momento — o discurso
especulativo — e sua critica que exige esclarecimentos acerca da relacéo entre a coisa
dita em sua palavra concreta e a consequente descaracterizacdo formal que sofre a
realidade do objeto diante da abstracéo da palavra. Arantes toma como paradigma de
sua exposicao a critica de Feuerbach, e sua conhecida, embora ndo Unica, influéncia
sobre os escritos do jovem Marx (ARANTES, 1996, p.387). Tanto a critica de
Feuerbach quanto de seu jovem admirador surgem em um contexto de revolucdes
sociais na Alemanha e que tiveram consequéncias no espectro das ideias.

Neste contexto, abriu-se uma disputa pelo tipo e o grau de formalizacdo ou
dizer do objeto que, em torno de sua faculdade de engendrar no campo das ideais

uma linguagem de natureza subversiva, tenciona no pensar especulativo a sua
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negacdo em prol de uma ruptura com esta tradicdo discursiva habitual que concentra
sob a guarda do Eu o verdadeiro do objeto. Ao seu modo, Marx estd nos apresentando
uma proposta de resisténcia a conceitualiza¢cdo, na tentativa de engendrar um quadro
reflexivo que impunha um dizer do objeto que pudesse criar novas formas de
declaracdo capazes de expressar essa ruptura com as linhas de sentido em torno do
modo como se referir ao mundo objetivo em transformacdo no encalco da
possibilidade de construcdo de uma nova época e, assim, de um novo espirito do
tempo. Dai deriva 0 aspecto agonistico da critica antiespeculativa.

Nela, a “prosa especulativa” & acusada de promover uma indecisdo
terminoldgica azeitada por uma espécie espiritualista de fraseologia. Caberia ao
filésofo critico explorar uma forma discursiva “antifraseolégica” que opde ao
especulativo a valorizacdo de uma nomina préopria (ARANTES, 1996, p.388).
Evidentemente, argumenta Arantes, nem a especulagdo de Hegel se trata de uma
mera apologética da abstracdo nem o “materialismo” feuerbachiano que influenciou
Marx poderia ser acusado aqui de forma rudimentar de conhecimento. O que interessa
a critica de Feuerbach e Marx é a necessidade de romper a dialética especulativa
hegeliana e seu “foco egocéntrico de perspectiva” em prol de um epicentro que guie o
trabalho expositivo segundo as perspectivas da parte do homem; mais precisamente
aquela de origem e natureza material e guiado pela forma de compreensao
encontrada na sensibilidade humana. Feuerbach e seus seguidores teriam operado
em acordo com uma consideragao bastante especifica dos déiticos que visam exprimir
0 objeto, tomando-os como simbolos-index que se associam aos seus objetos
mediante a producdo de uma ligacdo mais proxima da condicdo existencial por meio
do ato de valorizagdo da designacdo (Bezeichnung) e reducdo da significacdo
(Bedeutung) especulativa.

O discurso filosofico deveria proceder segundo a necessidade posta pela
existéncia atual do humano para além da pratica de um padrdo empirista de
apreensdo; a estrutura discursiva da Critica deve se submeter a exigéncia
antropolégica que combata e, assim, negue, determinadamente, a auséncia da
sensibilidade no fluxo especulativo do pensamento (ARANTES, 1996, p.390-391). Na
especulagdo, ora o objeto € uma coisa, ora é outra a depender de sua posi¢do no
interior do processo dialético. O discurso antiespeculativo, em seu turno, adota a
nocao de um limite existencial que define o si mesmo do objeto, al¢ca-se a busca pela
materialidade constitutiva dele por meio da promocdo de mais uma negacdo do saber
absoluto, reclamando uma renovada posicdo nao-identitaria que visa modificar e
renovar o lugar do “ser bruto do discurso filoséfico”, impondo uma necessidade

adventicia e ndo-intelectiva que pretende impor ao pensar uma revolucédo da forma de
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saber, isto €, da consciéncia (ARANTES, 1996, p. 395-397). Neste saber imediato
aventado pela Critica, ndo se trata de um retorno a coisa em sua pureza sensivel, mas
de autorizar a este ser-ai adentrar como uma coisa em sua dimensdo n&o
tradicionalmente aceita no fluxo especulativo do pensar, obrigando-o a receber esta
coisa designada aqui e agora em sua especificidade objetiva, em sua vida existencial.

Nesse sentido, trata-se sim de uma contravalorizacdo atualizada da
experiéncia entre ser e pensar sob o regime especulativo de verdade, que, encontrou
eco no século XX, por exemplo, no debate sobre a questdo da relacdo entre o ser e o
pensar em Anotacbes ao pensar filoséfico de Theodor Adorno, o que nos revela o
alcance histérico e a complexidade do problema. Nestas anotacfes da década de
1960, o tedrico-critico escreve que o pensamento filosofico, para ser produtivo, “tem
de sempre estar determinado por sua coisa. Isso & sua passividade. Seu esfor¢o
coincide com sua aptidao para a passividade” (ADORNO, 2014, §3). Seria necessario
para Adorno “quebrar o que se espera inquebrantavelmente do pensar. o assim
chamado curso do pensar. Pensamentos que sdo verdadeiros tém de se renovar
incessantemente a partir da experiéncia da coisa, mesmo que esta se determine
primeiramente neles”. O pensamento deveria ser estorvado constantemente pela
origem material que ele abandonou no processo de abstracdo e consequente
identificacdo entre o ser e 0 pensar, entre a coisa e 0 conceito, O pensar deveria se
entregar ao movimento do objeto, declinando de seu moto-continuo légico-conceitual e
estabelecer a “resisténcia contra o previamente pensado” (ADORNO, 2014, §6). Ainda
gue o objeto ganhe sua determinagdo primeira no pensar, para que o alcance seu
objetivo de ser um pensamento verdadeiro, deveria ele proceder, como, alias, foi
defendido classicamente, como uma adequacao do intelecto a coisa e ndo o contrario,
0 que, segundo este campo de interpretagdo, seria proprio do método especulativo da
Filosofia de Hegel.

Nao pretendemos, nem podemos hoje dar conta da complexidade e dos
desdobramentos desse debate entre Hegel e os jovens criticos de sua época, entre a
guestdo da dialética especulativa e sua critica antiespeculativa por parte de Marx,
sobretudo. Tal ruptura com a tradicdo moderna de pensar o objeto sob o dominio do
Eu, segundo nossos estudos, apontaram que por detrds tanto de Marx, quanto de
Adorno — que, para nés, assemelha-se muito ao projeto deste Jovem Marx — h& algo
como um ato (Tat) de valorizacdo do dominio do ser sobre o dominio do pensar. Uma
objecdo que em geral decorre dessa questdo tem a ver com a possibilidade de Marx
estar aqui em uma relacédo de negacado unilateral para com o “espaco” dado ao modo
especulativo de pensar, 0 que terminaria na tese de que a Unica maneira realmente

consequente de superar esta problematica seria, no fim das contas, a desisténcia da
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diccdo e da formacgéo do objeto no pensamento. Nao nos parece ser esta a saida de
Marx. Com a reivindicacdo de um pensar ndo identificante, ele ndo parece estar se
colocando no campo da anulagdo do pensamento e tampouco da inefabilidade do
pensar sobre o objeto, mas do esforco pela especificacdo objetiva, posicdo que exige
uma forma de concentracdo passiva na qual se deixa afetar no pensar pelo o que o

pensar nao é, aquilo que é préprio somente do objeto.
Il — A Critica antiespeculativa do Estado

Sob determinado aspecto, a Filosofia do Direito de Hegel, tem como objetivo
apresentar filosoficamente o processo de concretizagdo e institucionalizacdo da
liberdade subjetiva. Tal processo aparece em suas Linhas fundamentais da filosofia do
direito ou direito natural e ciéncia do Estado®, obra na qual propde a apresentacéo
l6gico-conceitual do processo de constituicdo politica da liberdade subjetiva, que pde
em marcha os poderes para acolher, limitar, organizar e assegurar tal movimento
constitutivo. Para expor esta empreitada, Hegel se vale da Ldgica do Conceito, que
conteria 0 movimento formal capaz de compreender as mediacdes, as contradicdes e
a resolucao desse processo.

Pode-se dizer que o fio central da argumentacdo hegeliana parte de um
diagnostico sobre sua época, portanto de natureza histérica, e que consiste na
oposicao de dois principios, aquele entre a vida socioecondmica moderna, baseada no
interesse do bem privado, e ou outro referente a ideia da vida ética, baseada na
preservacdo do interesse e do bem comum. Sob aspecto elementar, esta oposi¢cao se
da entre a pessoa individual, perseguidora de seu interesse préprio e o projeto ético no
sentido de um congragamento comunitario que seja capaz de conservar dentro de si
esta realizacdo da personalidade individual.

O primeiro principio, baseia-se na liberdade subjetiva autbnoma (HEGEL, FD, §
181) predominante na sociedade moderna; trata-se da tendéncia histérica a
perseguicdo dos fins privados para o desenvolvimento da “pessoa concreta, que é
para si como um fim particular, como um todo de caréncias” (HEGEL, FD, § 182), a
pessoa que se comporta em relagdo ao congracamento comunitario apenas como
pessoa privada que tem seu interesse proprio como seu fim” — principio que alcanga
sua realizagdo na forma concreta da propriedade privada individual (HEGEL, FD, 8

187). O segundo principio € aquele da universalidade ética, que se opde

2! HEGEL. Linhas fundamentais da filosofia do direito ou direito natural e ciéncia do Estado em compéndio
(1994, 1998 e 2003). Trata-se da traducdo de Marcos Miller, langada em fragmentos. Devido a
variagdo do ano de publicacao deste texto, quando necessario, citaremos este texto com a sigla FD em
italico, seguido apenas de seu respectivo nimero de paragrafo.
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diametralmente aquele principio primeiro. Ele tem um carater no qual predomina o
interesse do homem como cidadao, no sentido de uma disposicao politica que visa a
conservacdo do bem individual em relacdo de dependéncia ou como consequéncia do
bem comum (HEGEL, FD, § 157), uma certa subordinacdo do bem privado ao bem
comum, da vida socioeconémica a cidadania como membro do Estado.

A consciéncia moderna, “de imediato” experiéncia a relagcdo entre a
conservacdo do bem privado e do bem comum imbuidos em uma crise de
coexisténcia. Para Hegel, porém, tal crise é aparente e constitui apenas uma
passagem de um processo que necessita ser observado em seu devido processo de
constituicdo em direcdo ao seu movimento total de constituicdo. Para conhecé-lo, seria
necessario percorrer certo caminho ou exame que pudesse mostrar que a verdadeira
relac@o destes dois principios reside em uma forca juridico-politica ndo evidente para
o saber imediato — por fraqueza de sua visdo parcial —, mas existente e efetiva por si
mesma, um poder que promovesse um elo pelo qual a personalidade individual
encontraria, por detrds de sua crise, sua estabilidade ética. Em Hegel essa ligagéo
ocorre no movimento de sucessiva mediacao politico-universal deste principio privado.

Tal mediagdo é compreendida em um movimento de construcdo de formas
politicas de carater universal cada vez mais desenvolvida, e que impde a liberdade
negativa — esta manifestacdo concreta da liberdade subjetiva em face de uma multidao
de espiritos livres da sociedade civil-burguesa — a atenuacao do traco aético nela
predominante. Assim, a resisténcia da sociedade civil-burguesa a autodegeneracao
ética completa se deve ao fato de que em suas estruturas relacionais privadas reside
um suporte ético que é uma formalidade politica pressuposta, que concatena
eticamente o conteudo social quando media o sistema do direito, fazendo-o preceder
conceitualmente o reino da particularidade, dando-lhe, no poder juridico-politico do
Estado, que identifica essencialmente aquela oposi¢cdo agora tida como acidental
(HEGEL, FD, 8§ 157). Para Marcos Muller (1998, p. 24) a “concepc¢do da sociedade
como cisdo da vida ética e como relacao reflexionante entre particularidade subjetiva e
a universalidade formal pretende mostrar que a propria universalizacdo da liberdade
negativa, uma vez querida como fim, embora concomitantemente a universalizagdo do
antagonismo social, contém, implicitamente, & contracorrente, um momento de
reintegracdo daqueles principios dissociados (particularidade subjetiva auténoma,
universalidade objetiva formal) em direc&o a universalidade intrinseca e substancial do
Estado”. Hegel escreve que é em:

face das esferas do direito privado e do bem privado, da familia
e da sociedade civil, o Estado é, de um lado, uma necessidade

externa e sua poténcia superior, a cuja natureza as leis
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daquelas esferas, bem como seus interesses, encontram-se
subordinados e da qual sdo dependentes; porém, de outro
lado, é o Estado seu fim imanente e tem sua for¢a na unidade
de seu fim ultimo geral e no interesse particular dos individuos,
na medida em que tais individuos tém deveres perante ele

assim como, ao mesmo tempo, tém direitos”.?

Posto diante das esferas do direito e do bem privados, bem como da unidade
familiar e da sociedade civil-burguesa, em um lado o Estado € uma necessidade
externa e um poder superior que subordina tais esferas, tornam-nas dependentes dele
em suas leis e em seus interesses. Porém, sob outra perspectiva, o Estado é o fim
inseparavel, inerente a tais esferas e possui sua forca na medida em que tais
interesses privados sdo seu fim supremo e geral a0 mesmo tempo em gque assumem,
para garantia de seu querer individual, deveres de cidadania. O modo como essa
relacéo entre Estado e sociedade civil-burguesa se concretiza estd submetido a uma
legitimag&o formal do interesse privado. Esse movimento de formacdo do conceito de
Estado s6 é possivel mediante o poder de determinagao da “Ideia real, o Espirito, que
se divide ele mesmo nas duas esferas ideais de seu conceito, a familia e a sociedade
civil, como em sua finitude” (HEGEL, FD, §262).

Familia e sociedade civil-burguesa s@o apresentadas como divisdes aparentes
de um bastidor que mora no Espirito ou Ideia real. Assim procedendo, as aposi¢oes
vao sendo gradativamente exportadas para um nivel formal superior que, por seu
turno, encontra em si mesmo um patamar limitrofe de sua particularidade e se vé
diante de uma crise interna que irrompe para uma nova e superior forma na qual o
particular privado e o universal politico se redesenham na forma do Estado que é “o
conceito da liberdade que se tornou mundialmente consciente de si” e cuja realizacdo
se verifica no poder das instituicdes (HEGEL, FD, §263).

E sobre este laco entre a légica do conceito e a realizacdo da liberdade
subjetiva como liberdade concreta, que se processa nha relagdo sociedade-Estado,
sobre o qual Marx opera sua critica antiespeculativa da politica. Para o jovem critico, a
filosofia hegeliana do direito € a “versdo mais consistente, rica e completa” acerca da
relacdo entre Estado e a sociedade civil-burguesa. E para ele a “expressdo mais
distinta, mais universal, elevada ao status de ciéncia”’. Nesta filosofia, porém, “a
efetividade (Wirclichkeit) permanece no além”; ela “faz abstracdo do homem efetivo ou
satisfaz o homem total de uma maneira puramente imaginaria” (MARX, 2010b. p.151).

Ela possui um limite que a abstrai do interesse humano e satisfaz o projeto da

22 HEGEL, Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, § 261, 1998.
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liberdade concreta de maneira apenas imaginéria. Essa dupla constatagdo nos leva a
dois efeitos: por ser mais desenvolvida, a critica da politica tem que partir desta
filosofia, a0 mesmo tempo em que deve superar sua incapacidade de satisfazer o
interesse humano total. E o que tentaremos identificar na letra de Marx por meio de
uma critica antiespeculativa do sistema do direito, bem como seu conceito
antropoldgico decorrente, o estranhamento.

Para Marx a filosofia hegeliana do direito desenvolve apenas um “formalismo
de Estado. O verdadeiro principio material €, para ele, a Ideia, a abstrata forma
pensada do Estado como um Suijeito, a ldeia absoluta, que ndo guarda em si nenhum
momento passivo, material”. (MARX, 2010a p.130-131). Por meio de um formalismo,
Hegel toma como verdadeira substancia do conceito de Estado, a ldeia abstrata que
pde o Estado como um sujeito que se pde em relacdo as esferas do bem e do direito
privados, bem como da familia e da sociedade civil-burguesa, como pura atividade que
tem acentuado o seu poder justamente em sua formalidade, que adquire, nesta
filosofia, capacidade efetiva. Este “formalismo” do conceito de Estado oferece-nos uma
universalidade extrinseca que o submete a um suposto organismo mediante o qual se
estruturam e se mantém os lagos modernos de sociabilidade.

Interpretamos que Marx esta aqui fazendo uma critica da forma ou do
procedimento tedrico do direito especulativo e de suas consequéncias para a correta
interpretacdo do que é o Estado moderno. Isso porque com o termo “formalismo”, o
critico busca caracterizar esta exposicdo tedrica abstrata e suas consequentes
afirmacbes nas quais predomina uma concep¢do do pensar especulativo como
principal fonte de determinagdo do objeto. Essa dominancia, independentemente de
sua intencionalidade, termina por substancializar, no pensar especulativo, a
formalidade institucional como detentora da resolugéo singular entre o particular social
e o universal politico. A unidade pressuposta da Ideia Légica n&o distingue a forca da
especificidade objetiva e engendra imagens que ofuscam a configuragdo, na prética,
das reais relacdes de determinacdo existentes entre estas esferas em conflito. Para
entendermos melhor esta critica de Marx, partamos primeiramente de uma passagem
na qual ele resume sua critica da politica e propde um novo modo de refletir no pensar
a verdadeira natureza desta relacao socio-politica moderna. Em seu Manuscrito de 43,
Marx escreve que a critica da atual constituicdo do Estado, ou a critica da politica:

ndo indica somente contradicbes existentes; ela esclarece
essas contradicbes, compreende sua génese, sua
necessidade. Ela as apreende em seu significado especifico.
Mas esse compreender ndo consiste, como pensa Hegel, em

reconhecer por toda parte as determinacdes do Conceito
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l6gico, mas em apreender a logica especifica do objeto

especifico.”

A Critica de Marx possui dois movimentos de compreensdo do Estado
moderno: a) ela indica uma contradicdo da coisa existente e b) esclarece tais
contradicbes em sua génese e sua necessidade. E o modo pelo qual ela capta no
pensar estas contradi¢cdes esta relacionado com aquela nocdo de diferenttia specifica.

Em (a) trata-se de apontar na coisa existente, sua contradicdo material; aquilo
que é “esquecido” ou “diluido” pelo conceito logico, mas que ao mesmo tempo, da a
definicdo essencial da coisa. No Manuscrito de 43, a resisténcia a esta diluicdo légica
€ 0 ato de “apreender a logica especifica do objeto especifico”. Marx invoca em varios
momentos essa nog¢ao, sobretudo para descrever a conversdo da peculiaridade da
vida social burguesa em uma posicéo cidada no Estado. A esfera social burguesa é
descrita na filosofia especulativa do direito como marcada essencialmente pela
expansao da liberdade subjetiva para todos os lados. Contudo, seu desenvolvimento
logico na formagdo do conceito de Estado, ao alcancar sua apresentacdo nos
organismos do poder constitucional, reduz aquela sua especificidade essencial.
Assim, para Marx, a sociedade civil-burguesa, no interior do Estado, perde o carater
marcante de sua existéncia, ha medida em que perde sua especificidade definidora:
deixa, na Ideia do Estado, de ser o que é, mas quando referida em si mesma,
permanece como tal (MARX, 2010a, p.29). Sua apresentacdo ora surge como busca
do bem privado que, por definicdo persegue seu proprio fim, ora surge como a vida
privada mediada pela Ideia Etica, justamente como generalizacdo daquela liberdade
negativa.

Em (b) a Critica quer tornar claras tais contradi¢cdes, entendendo sua origem e
sua necessidade. Vejamos brevemente como isso acontece. No estudo dos §8261-262
da Filosofia do Direito, Marx interpreta que na dialética especulativa, a liberdade
concreta consiste em uma identificacdo normativa entre o sistema geral das esferas
particulares e o sistema do interesse geral do Estado. Na Filosofia de Hegel, as
esferas particulares da:

Familia e sociedade civil sdo apreendidas como esferas
conceituais do Estado e, com efeito, como as esferas de sua
finitude, como sua finitude. E o Estado gue nelas se divide, 0
que as pressupde; e ele o faz, em verdade, “para ser, a partir
da idealidade delas, Espirito real e infinito para si’. “Ele se

divide, para”. Ele “divide, por conseguinte, em esferas, a

2 MARX, K. Critica da Filosofia do direito de Hegel, 2010a, p.58.
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matéria de sua realidade, de maneira que essa divisdo etc.
apareca mediada”. A assim denominada “Ideia real” (o Espirito
como infinito, real) €, portanto, apresentada como se ela agisse
segundo um principio determinado, mediante um designio
determinado. Ela se divide em esferas finitas e o faz “para a si
retornar, para ser para si’; ela o faz de um modo que é
precisamente como é na realidade. Aqui aparece claramente o

misticismo légico, panteista.?

O conceito toma as esferas particulares como divisdes por que se desenvolve a
partir da qualidade ideal delas, ja como esferas cuja divisdo se origina de uma
decomposicdo do organismo estatal. Isso significa que tais esferas particulares, na
Ideia Légica, sdo emanac6es do conceito racional que assim o faz “para a si retornar e
para ser para si”. O Estado, como forma suprema do espirito objetivo, é dependente
desta divisdo, porque é sé a partir da Idealidade destas esferas que ele pode retornar
a si preenchido de suas determinacoes.

O conceito de Estado, que deveria ser assunto publico, possui uma razdo que
para ser alcancada precisa de mediagfes dadas pelo conceito l6gico, como se néo
pudesse ser mostrado de imediato, um algo mistico, cuja consciéncia politica deveria,
para apreender verdadeiramente, aderir primeiro as formas desta generalidade
pressuposta que opera nos bastidores, mas que determina todas as partes manifestas
com a acao estatal pressuposta e que deve, ser, por isso, descoberta. Desse modo, tal
l6gica especulativa se compara ao panteismo que toma a figura divina como um deus
cuja forca e razdo estdo imbrincadas como condicdo geral de existéncia das coisas. A
raz8o especulativa transmuta-se, ou, diria Marx, encarna-se como uma formalidade
geral em todas as particularidades existentes, tomando-as como interligadas por esta
unidade do pensamento que integra e identifica aquelas oposicdes, revelando ao
entendimento desavisado que a situacao critica da rela¢éo socio-politica moderna esta
resolvida porque guarda em seu intimo uma universalidade politica pressuposta.

Estas esferas finitas do Estado, no contexto especulativo, sdo governadas por

uma infinitude racional nédo aparente. Na critica do §262, Marx enfatiza que Hegel®

24 MARX, K. Critica da Filosofia do direito de Hegel, 2010a, p.29.

% Nele Hegel escreve que “A Ideia efetiva, o espirito, que se divide a si proprio nas duas esferas ideais do
seu conceito, a familia e a sociedade civil, enquanto esferas da sua finitude, a fim de ser, a partir da
idealidade delas, espirito efetivo inifinito para si, reparte nessas esferas o material da sua efetividade
finita, os individuos enquanto multiddo, de modo que essa reparticdo aparece, no singular, mediada
pelas circunstancias, pelo arbitrio e pela escolha propria da sua destinacdo (HEGEL, FD, §262). Na
traduc@o brasileira do Manuscrito de 43 de Marx, que utilizamos neste estudo, as palavras finais do
§262 estdo traduzidas como “pelo arbitrio e pela escolha propria de sua determinagcdo” (MARX, 2010a,
p.29).
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apresenta um laco bi facetado da formacdo do Estado. O Estado é dito ora como
necessidade externa e fim imanente, ora como escolha propria da determinacao
daquelas esferas. Marx defende que o filosofo especulativo engendra uma dupla
histéria do desenvolvimento do Estado que se divide, segundo ele, em uma parte
exotérica, na qual o contetdo aparente e publico é entendido como uma aparéncia ou
fendbmeno que deve ser rompido, e outra parte esotérica, na qual reside a substancia
racional ou a esséncia mesma da relacdo socio-politica, em que se cuida do conceito
de Estado com a sustentacdo de uma logica que vem a tona por detrds do objeto,
como um segredo revelado apenas pela experiéncia especulativa dos filésofos. Marx
escreve na Introducdo de 1844 o seguinte: se o conceito de Estado de Hegel, que
expressa em certa medida o atual regime politico alemao “acreditasse na sua propria
esséncia, tentaria ele oculta-la sob a aparéncia de uma esséncia estranha e buscar
sua salvacao na hipocrisia e no sofisma?” (MARX, 2010b, p.148)

Tal indagacao, a nosso ver, critica a concepgdo do Estado como dotado de uma
esséncia que, para ser entendida, necessita negar sua forma primaria de aparicao
diante dos individuos a que dizem respeito (MARX, 2010a, p.30). O movimento
especulativo que porta em sua evolugdo as particularidades modernas da familia e
sociedade civil-burguesa, as mostra no Estado segundo uma logica formativa alheia a
sua natureza finita, constitutiva e especifica. Nessa trama, cada coisa social ou politica
é captada “ndo como ela mesma, mas sim como outra realidade” (MARX, 2010a, p.31)
gue ndo se mostra ao homem.

Em oposicdo a este desarranjo, Marx reivindica a nocéo de diferenttia specifica.
Tal nocdo aventada em nossa primeira parte € usada aqui para caracterizar seus
objetos em uma concepcdo atomista da relacédo entre as esferas do direito, porque
nao o faz como Hegel, que condiciona a tais esferas no interior do fluxo do pensar
especulativo, de um continuismo em que a definicdo essencial do objeto passa a sua
oposta como uma corrente espiritual, mas como esferas circunscritas em suas
limitagBes materiais ou dependentes de regides substanciais limitrofes que definem a
coisa socio-politica em sua prépria natureza. O trabalho filoséfico de Hegel, escreve
Marx, “ndo consiste em que o pensamento se concretize nas determinag¢des politicas,
mas que as determinagfes politicas se volatilizem no pensamento abstrato” (MARX,
2010a, p.38-39). A consequéncia do uso desta légica especifica do objeto especifico
em Sobre a questéo judaica, € que se descobre que é “assim, pela via dos elementos
particulares, é que o Estado se constitui como universalidade. (MARX, 2010c, p.40-
41). Para o critico:

Todos o0s pressupostos dessa vida egoista continuam

subsistindo fora da esfera estatal na sociedade burguesa, s6
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gue como qualidades da sociedade burguesa. Onde o Estado
politico atingiu a sua verdadeira forma definitiva, o homem leva
uma vida dupla ndo s6 mentalmente, na consciéncia, mas
também na realidade, na vida concreta; ele leva uma vida
celestial e uma vida terrena, a vida na comunidade politica, na
qgual ele se considera um ente comunitario, e a vida na
sociedade burguesa, na qual ele atua como pessoa particular,
encara as demais pessoas como meios, degrada a si proprio a
condicdo de meio e se torna um joguete na mao de poderes
estranhos a ele (MARX, 2010c, p.40-41)%.

A totalidade dos pressupostos da vida egoista na sociedade civil-burguesa
continuam subsistindo e agindo nas praticas sociais modernas, impondo ao Estado o
principio do interesse préprio como pessoa individual, preservando suas
caracteristicas especificas. No apice do conceito de Estado, o homem permanece e
convive sob o dominio existencial do interesse social-burgués, que se exprime na
forma do direito privado, na agdo da pessoa particular que toma o outro como um meio
e degrada o humano a um jogo de poténcias exteriores a ele. Ora ele € membro
cidaddo da comunidade, ora ele é perseguidor de seu interesse proprio, que é
imediato e imanente a existéncia especifica do burgués como sujeito histérico que
personifica a liberdade subjetiva. Neste sentido, a interpretacdo marxiana do Estado
constituiria, sob a prote¢cdo do pensamento abstrato, a ilusdo de um congracamento
universal entre os seres humanos que em realidade institucionaliza a pratica moderna
gue toma o outro ser humano como um instrumento de si préprio e vive por iSso sob
uma dilaceracdo ética no interior da comunidade. Tratar-se-ia de uma
instrumentalizacdo mediada porque legitimada pelo processo de formagéao estatal, que
parece querer atenuar institucionalmente a dilaceragéo social prépria da época.

Ainda em Sobre a Questdo Judaica, esta registrado o seguinte: “Isso mesmo!
S6 assim, pela via dos elementos particulares, € que o Estado se constitui como
universalidade.” (MARX, 2010c, p.40-41). Em Marx, essa forma de pensar a relagdo
sécio-politica assume forma oposta porque considera que aquelas esferas do direito
particular, chamada por Marx de “elementos particulares” constituem a verdadeira
causa material que da a condi¢do para a preservagao e cultivo do poder particular de
Estado. Assim, aquele “formalismo” envolvido na construcdo do conceito de Estado
provoca uma hipdstase da formacdo do organismo estatal que oculta a dominancia

substancial do bem e do direito privados em relacdo ao bem comum. Nesse sentido, a

% MARX, K. Sobre a questéo Judaica, 2010c, p. 40-41.
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defesa de que a universalidade politica do Estado advém da passagem pela reunido
formal do interesse particular visado como fim para todos mostra-se, para Marx, como
enganosa.

Isso porque a cada nivel de determinacdo formal em que a dialética
especulativa almeja suprimir o sofrimento da contradicdo que vive em seu contetdo
social, acentua-se cada vez mais aquelas contradicbes materiais constitutivas desta
relacdo moderna. Tal descoberta se da quando a Critica da politica intensifica e
acelera um movimento de pdr em constante contradicdo a relacdo entre objeto efetivo
da Filosofia de Hegel e seu tipo de pensamento e discurso filoséficos. Em sua
realidade imediata, no terreno da sociedade civil-burguesa, em que o0 homem constitui
para si mesmo e para 0s outros homens um individuo real ele é, do ponto de vista da
formalidade do conceito de Estado, apenas fenbmeno contraditério e passageiro cuja
possibilidade de resolugcdo se encontra na esfera estatal, mais precisamente,
constitucional. A questdo Judaica, nesse sentido segue entdo a mesma toada do
Manuscrito de 1843 em que o “Estado politico ndo pode ser sem a base natural da
familia e a base artificial da sociedade civil; elas s&o, para ele, conditio sine qua non.
Mas [na especulacédo, B.F] a condig&o torna-se o condicionado, o determinante torna-
se o determinado, o produtor é posto como o produto de seu produto. A Ideia real s6
se degrada, rebaixa-se a ‘finitude’ da familia e da sociedade civil, para, mediante a
suprassungao destas, produzir e gozar sua infinitude” (MARX, 2010a, p. 30-31).
Portanto, para o jovem Marx, € a sociedade e seus elementos particulares os
determinantes do Estado, e ndo o contrario, como apresentado pelo discurso

hegeliano.
Il = A critica da politica e a visada ético-prética

Vimos que ha no procedimento da critica da politica do Marx dos anos de
1843-1844 uma parte que se refere ao saber antiespeculativo do Estado. Em nossa
primeira parte, mostramos que ha nesse periodo um procedimento que consiste em
uma negacgdo da Filosofia especulativa em favor de uma apreensdo mediante a
abertura do pensamento a diferenttia specifica do objeto, a sua propriedade
substancial, na qual o pensar tem seu fluxo formal rompido por uma determinacéo de
natureza material. Depois, em nossa segunda parte, tentamos demonstrar que 0 uso
deste saber imediato antiespeculativo resulta na descoberta de uma distinta, em
relacdo ao modelo hegeliano, da relacdo de determinacdo entre a particularidade da
vida social e a universalidade ética do Estado. Cabe agora mostrarmos como estas

conclusBes esbocadas em nossa primeira e segunda partes se conectam com aquilo
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que nossa hipotese inicial propde, a saber, o fato de que este saber que se expressa
na critica da politica esta na dependéncia de uma visada ético-pratica.

Expliguemos nossa escolha terminologica. Quando nos referimos aqui a
questdo desta visada ético-pratica queremos nos valer do sentido de praxis como uma
atividade que guarda um saber pratico, préximo daquilo que Aristételes chamaria de
uma “ciéncia real”, ou “ciéncias praticas,”; seria ela uma forma de saber ocupada com
a compreensédo da acdo humana com o propoésito de conhecer as acfes necessarias
ao bem viver politico?’. Com essa faculdade, a praxis possui o saber de si mesma
porque nada que ela produz e almeja estd fora dela, mas esta nela como uma
determinacdo que necessita ser posta em pratica. Ela constitui propriamente a
conjugacédo entre o saber e a consciéncia da acdo. Esta forma de saber estd, assim,
concebida como autocompreensao das praticas humanas, que néo existem e nao tem
razdo fora de seu produtor?®.

Ora, parece-nos ser nesse campo proximal que Marx, ao seu tempo e ao seu
modo — porque se trata aqui ndo do conceito da polis grega, mas de uma critica da
“polis moderna” — examina o0 conceito hegeliano de Estado. Se a questdo hegeliana
fora resolver a oposicdo de principios aparentemente opostos neste momento
historico, a critica da politica descobriu que a realizacdo do mundo ético ndo é
possivel em acordo com a consciéncia especulativa. Nesse sentido, Hegel teria
incorrido em uma forma de consciéncia incompativel com a verdadeira natureza da
moderna relagdo soécio-politica. Para atingi-la seria necessario rever as formas de
consciéncia no interior das quais se pensa e se concebe a relagdo entre as esferas do
bem e do direito privados com o Estado. Ponto de apoio para esta revisao esta
descrita na Introducdo de 1844, na qual Marx escreve que:

Na Alemanha, a critica da religido est4d, no essencial,
terminada; e a critica da religido é o pressuposto de toda a
critica. A existéncia profana do erro estd comprometida, depois

gue sua celestial oratio pro aris et focis foi refutada. O homem,

2" Em sua Etica a Nicomaco Aristoteles escreve que estas praxis dependem das formas de uma

sabedoria pratica que “deve, pois, ser uma capacidade verdadeira e raciocinada de agir com respeito
aos bens humanos” (ARISTOTELES, VI, 5, 1040b, 20, p.345, 1973). Esta forma de saber tampouco se
“ocupa apenas com universais. Deve também reconhecer os particulares, pois ela é pratica, e a agéo
versa sobre coisas particulares” (ARISTC)TELES, VI, 8, 1141b, 15, p.346, 1973). O grego esta aqui
examinando a forma mais adequada que deve ter a sabedoria em vista do bem da cidade; o que a
cidade é, depende de uma série de especificidades ndo compreendidas pela subsuncdo de um
universal, o que evidentemente desabona este saber como saber cientifico no sentido da geometria ou
da matemética.

8 Para Vazquez, “Praxis, em grego antigo, significa a acao de levar algo a cabo, mas uma ac¢ao que tem
seu fim em si mesma, e que nao cria ou produz um objeto alheio ao agente ou a sua atividade. Nesse
sentido, a acdo moral — do mesmo modo que qualquer tipo de acdo que engendre nada fora de si
mesma — é, como diz Aristételes, praxis; pela mesma razéo, a atividade do artesdo que produz algo que
chega a existir fora dos agentes de seus atos ndo é praxis (VAZQUEZ, 2007, p.28).
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gue na realidade fantastica do céu, onde procurava um super-
homem, encontrou apenas o reflexo de si mesmo, ja ndo sera
tentado a encontrar apenas a aparéncia de si, 0 inumano, la
onde procura e tem de procurar sua auténtica realidade. Este €
o fundamento da critica irreligiosa: 0 homem faz a religiéo, a
religiio ndo faz o homem. E a religido é de fato a
autoconsciéncia e o autossentimento do homem, que ou ainda
nao conguistou a si mesmo ou ja se perdeu novamente. Mas o
homem nao é um ser abstrato, acocorado fora do mundo. O

homem é o mundo do homem, o Estado, a sociedade %.

A critica da religido esta na Alemanha essencialmente completada e é o
pressuposto de todas as formas de critica. Esta passagem se encontra em um
contexto de critica filosofica da época do Jovem Marx, que mostra tracos de uma certa
critica da esquerda jovem hegeliana contra Hegel bem como algumas consideragdes
positivas a este filésofo. A critica da religido a que se refere Marx tem sua origem no
pensamento de David Strauss, autor de A vida de Jesus criticamente analisada. A
proposta central tratada por Strauss, de submeter o evangelho a uma andlise critica
gue toma como base de seu exame a caracterizacao historico-social daquela época e
regido, reformando o campo de compreenséao sobre a figura de Jesus a luz da razéo e,
portanto, a partir de uma reformulagdo dos modos de se pensar aquele objeto
determinado, a saber, a divindade e o ato religioso, causou grande impacto entre 0s
leitores, seguidores e criticos de Hegel frequentadores do Doktorclub e das
universidades da época.

Mas é na filosofia de Ludwig Feuerbach, sobretudo em suas Critica da Filosofia
de Hegel, A esséncia da Religido e A esséncia do Cristianismo, que a critica dos
jovens hegelianos de esquerda alcanca sua versao mais conhecida por nés; nela
encontramos um modo de explicar o fendmeno religioso e filoséfico a partir da
constatacdo de um estranhamento (Entfremdung). A influéncia de Feuerbach no
pensamento de Marx é indicada Manuscritos de Paris, escrito em 1844, em que
escreve que “a grandeza da contribuicao e a discreta simplicidade com que Feuerbach
a outorga ao mundo esta em flagrante oposi¢éo a atitude contréria”, a saber, a filosofia
especulativa de Hegel.

Mais adiante ele escreve que o grande feito feuerbachiano ao criticar Hegel é
caracterizar tal filosofia como a “religido trazida para o pensamento e conduzida

pensadamente; portanto, deve ser igualmente condenada; ela [a filosofia especulativa

2 MARX, K. Critica da Filosofia do direito de Hegel — Introduc&o, 2010b, p.145.
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de Hegel, B.F] é uma outra forma e [outro] modo de existéncia (Daseinweisen) do
estranhamento da esséncia humana (MARX, 2008, p.117). Para além do
estranhamento, ha em Marx um conceito de esséncia genérica (Gattungswesen) do
homem ou esséncia humana que, segundo Gianotti (1966, p.21-25), embora ganhe
contornos distintos entre os textos de Feuerbach e Marx — algo que nédo é
precisamente objeto deste artigo — nos mostra na verdade a importancia da relagéo
homem-homem para ambos os fildsofos®.

No estranhamento religioso as figuras divinas sdo, para Feuerbach, o reflexo
do homem em sua potencialidade, uma projecdo de sua existéncia em formas
celestiais, sublimacdes espirituais que representam a existéncia humana de maneira
mais ou menos distorcida, mas que se tornam, como formas exteriorizadas do homem,
um conjunto de forcas que o domina. Deus, como figura mais importante da adoragéo
religiosa e da qual emanaria a existéncia da natureza e da humanidade, é, em
Feuerbach, uma produgédo humana desgarrada de seu senhor, extraida dele e tornada
em sua consciéncia uma coisa estranha que o domina. Segundo Marx, Feuerbach nos
ensina que o homem se encontra cindido e estranhado de si mesmo e se torna sudito
de sua propria criacdo. O homem produz algo que ndo domina porque esta aquém da
consciéncia desta sua producdo prépria que o submete, de maneira que seu
pensamento esta aqui em desajuste com as necessidades praticas de sua existéncia,
ficando aquém de sua autoconsciéncia (Selbstentfremdung) e do autossentimento,
elevando o ato religioso ao status de “base geral de justificagcao”.

O homem livre e autbnomo almejado pelo iluminismo, esta, sob a consciéncia
especulativa, cindido praticamente deste propésito, seja em deus ou na Ideia; deve ao
poder atual do estranhamento o leque de normas para a sua pratica e repousa sua
humanidade em uma autonomia ficticia. Temos aqui o problema da relagdo entre o
pensamento e o ser que é decisivo para a concepg¢édo e para situagao da pratica socio-
politica moderna. Em raz@o desta contiguidade formal entre a abstracéo religiosa e a
abstracéo filoséfica, Marx retoma este movimento argumentativo feuerbachiano para
analisar ndo o mundo religioso, mas o “mundo do homem, o Estado, a sociedade”.
Concluida esta critica irreligiosa de Feuerbach, a “existéncia profana do erro”,
encontra-se desnuda. Depois que a oracao celestial para o altar e o fogo é desvelada,
€ necessério o desvelamento desta formalidade no campo da vida e da agdo humanas

atualmente cindidas de sua esséncia genérica. Consequéncia inescapavel do uso

% E vasta a discuss3o sobre este conceito de homem bem como o de esséncia genérica. Infelizmente
nos marcos deste artigo ndo € possivel tratar com maior profundidade o tema. Recomendamos, porém,
como apoio ao leitor interessado no tema o trabalho de BARROS, Ronaldo. O ser genérico:
pressuposto da critica da politica do jovem Marx. Dissertagcao de mestrado (IFCH), Campinas, 2006.
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deste movimento argumentativo é o fato de que esse mundo humano da sociedade
politica esta, para a critica da politica, em uma situacdo de estranhamento.

Sob o dominio do saber que d& a diferenca especifica do objeto especifico,
descobre-se que a relagdo entre sociedade civil-burguesa e Estado é uma relacdo
espiritualista, tal como aquela que o homem, diante de sua miséria religiosa irresoluta,
produz em sua consciéncia um outro além de si mesmo que se opde a si mesmo como
uma normatividade exterior que, como escreve 0 critico em Sobre a Questdo Judaica,
forca o0 homem a “a reconhecé-la, produzi-la e deixar-se dominar por ela” (MARX,
2010c, p.40-41). O conceito de Estado seria na verdade uma superacao formal da
limitacdo substancial da sociedade civil-burguesa que a impede de alcancar, segundo
a forca de sua atividade essencialmente privada, a universalidade politica, tal como a
formalidade da ideia religiosa que supera a limitagdo da miséria humana na esperanga
celestial de um outro que é apenas producao estranhada de si mesmo.

No entanto, ndo é possivel afirmarmos aqui que aquele conceito feuerbachiano
de esséncia genérica e mesmo a totalidade das reflexdes feuerbachianas — sobretudo
sobre a antropologia positiva (0 homem posto como amor, vontade e razdo) — séo
aceitas por Marx como um aparelho inviolavel de conceitos. E inegavel, porém, que
estamos diante de uma interpretacdo do imperativo que parece ser a constante das
Teses provisorias para uma reforma da Filosofia e também dos Principios da filosofia
do futuro, de Feuerbach, em que se insiste na urgéncia de uma nova filosofia capaz de
confluir para a resolucdo dos problemas humanos como problemas humanos.

Segundo Ruy Fausto, ha também nesta critica de Marx uma influéncia da
Fenomenologia de Hegel e sua antropologia negativa, que descreve o conceito de
homem a partir da negacdo da situagcdo humana sub judice do estranhamento
(FAUSTO, tomo |, 1983, p.237). Segundo o que Marx escreve em seus Manuscritos de
Paris (1844), na Fenomenologia, todo “estranhamento da esséncia humana nada mais
é do que o estranhamento da consciéncia-de-si” (2008, p.125).

Indicamos nosso acordo com a interpretagdo de Vazquez (2007, p.415-431) de
gue o conceito jovem marxiano de estranhamento é de carater polivalente, e que se
aplica, por isso, a algumas situagbes de sua obra: o estranhamento religioso, do
trabalho e do politico. Em todas essas formas de estranhamento, é possivel detectar
um esquema segundo o qual hd uma forca gerada pela acdo humana, mas que
domina o sujeito humano (FAUSTO, 1983, tomo I, p.236-237). O que nos importa aqui
€ o0 poder de mobilizagcdo que esta determinacdo antiespeculativa exerce sobre o
saber, reformulando-o e apontando para esta ou aquela perspectiva de acdo sdcio-
politica. A completa realizacdo do homem e o alcance da consciéncia-de-si sdo termos

intercambiaveis na critica antiespeculativa da politica de Marx. O saber especulativo é
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o elemento principal desta forma estacionaria de consciéncia, de maneira que a
reforma consciente, é aqui, sem duvida, também, uma reforma do préprio saber; uma
reforma que termina na verdade com uma mudanca da qualidade do saber atual.
Escreve Marx que:
a tarefa da historia, depois de desaparecido o além da verdade,
€ estabelecer a verdade do aquém. A tarefa imediata da
filosofia, que esta a servico da historia, €, depois de
desmascarada a forma sagrada da autoalienacao
[Selbstentfremdung] humana, desmascarar a autoalienagéo
nas suas formas ndo sagradas. A critica do céu transforma-se,
assim, na critica da terra, a critica da religido, na critica do

direito, a critica da teologia, na critica da politica 3

A Filosofia deveria, depois de ter se ocupado com o desvelamento da forma
sagrada e religiosa, preocupar-se com o estranhamento em sua forma ndo sagrada.
Deveria se dirigir ao objeto pratico, transformando a critica das coisas do céu, na
critica das formas de estranhamento na terra e transitar da critica da religido a critica
deste estranhamento na forma do direito, transitar da critica da teologia para a critica
da consciéncia politica.

A Critica que descobriu a contradi¢do existente da relacdo sociopolitica obrigou
a necessidade de uma nova atualizagdo das tarefas do pensar filoséfico em vista de
uma praxis* que retifica a filosofia da histéria subvertendo-a ao sabor de sua prépria
justica, mesmo que para iSSO necessite suspender 0s proprios pressupostos da
filosofia, para tratar de uma relacdo entre teoria e pratica que reorienta a reflexdo a
questdao do saber em torno dos “interesses materiais”, como uma pratica teérica
consciente de que constitui uma acado interessada da teoria, semelhante ao que foi
explicado por Habermas como sendo aqueles ‘“interesses condutores do
conhecimento™,

Ao contrario do momento dogmatico do saber, que oferece sempre uma
verdade tradicional, sistematica e ndo passivel de transformagéo — apenas transferivel
—, a critica antiespeculativa da politica concebe a forma atual de apresentacdo do
objeto como em constante transformacéo evitando assim a filosofia sistemética em
prol do poder de modificacdo de seu saber para perseguir o0 interesse préatico. Este

criticismo pretende a reorganizagdo subjetiva do pensar em relacdo ao objeto,

81 MARX, K. Critica da Filosofia do direito de Hegel — Introdugédo, 2010b, p.149.

% para conhecimento aprofundado e em detalhe a respeito do conceito de praxis no préprio Marx, ver
BERMUDO, José Manuel. El concepto de praxis en el joven Marx. Editora Peninsula, Barcelona, 1975.
% Ver em HABERMAS, Jiirgen. Conhecimento e Interesse. Traducdo de Mauricio Tratenberg, p. 297-312.

In Colegao “Os Pensadores”. Editora Abril Cultural, Sdo Paulo, 1983.

limiar | volume 4 | nimero 7 | 1. semestre de 2017 | 184



bryan félix da silva de moraes | sobre o conceito de critica da politica no jovem karl marx

apontando para a capacidade de autoconstituicdo ininterrupta de uma nova forma
propria que se transforma a si mesmo diante de sua necessidade histérica de superar
a consciéncia (o pensar) em contradicdo com sua vida objetiva. Em vista dessa
ruptura com o saber especulativo, nas Cartas de Preparacdo, Marx escreve que o
imperativo da nova Critica devera ser:
reforma da consciéncia, ndo pelo dogma, mas pela analise da
consciéncia mistica, sem clareza sobre si mesma, quer se
apresente em sua forma religiosa ou na sua forma politica.
Ficard evidente, entdo, que o mundo ha muito tempo ja possui
0 sonho de algo de que necessitara apenas possuir a
consciéncia para possui-lo realmente. Ficara evidente que nao
se trata de um grande hifen entre o passado e o futuro, mas da
realizacdo das ideias do passado. Por fim, ficara evidente que
a humanidade ndo comeca um trabalho novo, mas executa o

seu antigo trabalho com consciéncia.®*

Esta reforma aponta para a tomada de uma nova consciéncia via uma
declaracdo (Erklarung) da situacdo do homem submetido & Entfremdung politica:
“Para que a humanidade consiga o perdédo dos seus pecados, ela sO precisa declarar
que eles sdo o que sdo” (MARX, 2010d, p.73). E o movimento de mudanca de forma
da consciéncia que ilumina para si seus pecados. Marx utiliza-se aqui de uma
semantica romantica da nog¢éo de “pecado” para indicar o fato de que as atuais formas
de consciéncia sobre o Estado — o que os homens de sua época, em geral, pensam
sobre ele e que esta exprimido no direito especulativo de Hegel — conduzem os
homens a errarem de alvo em seus objetivos praticos. Nesse registro, a Ideia ética
moderna careceria apenas de seu auto esclarecimento para ser, posteriormente — e
ndo imediatamente —, apossada em realidade, portanto ndo como passagem
absolutamente univoca entre o passado e o futuro, mas como realizacao projetada
pela consciéncia, embora nao efetivamente completada e posta em pratica pelo
homem, mas que estaria ainda por construir.

Como isso se expressa na critica da politica? Na necessidade de demonstrar
que o verdadeiro sujeito do processo social moderno, sua substancia ativa é o
conjunto de préticas da sociedade civil-burguesa; que a estrutura normativa do mundo
moderno corresponde na verdade a uma representacdo do interesse juridico-politico
deste tipo de sujeito histérico e da pratica social que dele deriva (aquela do interesse,

do bem e do direito a apropriagcdo privada), redirecionando o papel do Estado,

% MARX, K. Cartas dos anais franco-alemaes, 2010d, p.72-73.
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colocando-o como produto que, embora apareca como conciliador de interesses
antagobnicos, na verdade, é fruto e guardido do interesse privado. A intranquilidade da
crise que constitui o conceito de Estado obriga a consciéncia a uma reforma de si
mesma em busca das causas e, nesse sentido, da razdo de seu estranhamento. A
partir desta descoberta, possui 0 poder de negacdo deste estranhamento e ao menos
est4 capacitada a remodelar esta situacéo, executando conscientemente uma obra
almejada, mas que estava aquém de si mesma se posta do ponto de vista de seu
projeto. A recuperacao critica do momento do objeto como um si mesmo atémico que
guarda em si sua especificidade, obedece a uma Filosofia Critica que se entende a si
mesma como uma formacgdo histérica e, por isso, busca apenas realizar o que seu
tempo pensa, mas ndo consegue tornar efetivo. Assim, a Filosofia necessita declarar,
isto é, tornar acessivel este projeto de que se fala para que ele se torne publicamente
sabido em toda sua clareza.

Se h& uma necessidade de modificacdo das praticas, é também necessario
modificar a Filosofia para que ela sirva de instrumento de transformag&o. No artigo
intitulado O que é marxismo ortodoxo?, de Histéria e consciéncia de classe, Lukacs
escreve que é ‘“justamente nesse aspecto, em que o profundo parentesco do
materialismo histérico com a filosofia de Hegel aparece no problema da realidade, na
fungdo da teoria como autoconhecimento da realidade que tem em si toda a
disposi¢do do que é e do que pode ser como uma possibilidade do devir histérico
(LUKACS, 2012, p. 89).

Segundo Teoria e Praxis (2011), de Habermas, ndo ha duvida de que na
Critica jovem marxiana, ha um questionamento sobre a concepcdo de homem — que
ndo é objeto desta investigacdo —, o que confere um alicerce antropol6gico de sua
Critica da politica, que submete a concepcéo de seu objeto em vista deste mesmo ela
ético-pratico (HABERMAS, 2011, p.359-363). O interesse propriamente gnosioldgico,
as preocupacdes com os fundamentos ultimos do saber e de sua verdade no objeto
sofrem contra si um investimento contrdrio que os torna um momento anterior e
limitado de uma totalidade da qual o saber do objeto e seu dever-ser se realizam em
uma unidade tedrico-pratica. Este interesse emancipatério aparece na “pré-
compreenséo da totalidade, neste caso sécio-politica, da experiéncia interessada que,
em prol de si mesma, se imiscui nos conceitos fundamentais do sistema teérico”
guando a mobilizagdo e a escolha das categorias fundamentais e o status delas
trazem, desde ja, uma interpretacao que “antecipa a imagem da sociedade em seu
todo”, em que esta totalidade é compreendida como uma dupla imagem: o que é e o
que deve ser. Interesse emancipatério e saber alcancam, neste contexto, uma relacao
de necessidade (HABERMAS, 2011, p.371-373).
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A Critica marxiana possui consciéncia pratica do saber. Seu pressuposto
antropoldgico € de que “0 homem é o ser supremo para o0 homem” e que a realidade
humana é sempre a medida de sua critica & dominacdo da Entfremdung politica, em
que esse mesmo ser supremo deve ser submetido ao imperativo categorico de
subverter todas as relacbes em que o homem “é um ser humilhado, escravizado,
abandonado, desprezivel” (MARX, 2010b, p. 151-152). Nesse sentido parece ser
também esta critica da politica a orientadora de uma paixao (Leidenschaft) associada
ao fazer teérico em uma perspectiva diferenciada de execucéo do conhecimento sobre
a praxis. Assim, sua dindmica de luta contra a Entfremdung surge na negacao
decidida da forma politica e juridica; ndo é apenas uma negacdo por mera
investigacdo, mas também por uma atitude em vista de fins ético-praticos. Vemos isso
na Introducdo de 1844 em que Marx escreve que “a critica arrancou as flores
imaginarias dos grilhdes, ndo para que o homem suporte grilhbes desprovidos de
fantasias ou consolo, mas para que se desvencilhe deles e a flor viva desabroche” %
ou seja, para que ele se livre da ilusdo construida acerca de sua prética sécio-politica

(MARX, 2010b, p.146-147).
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