


revista de filosofia eflch-unifesp
volume 11 | nimero 22 | 2. semestre 2024

sumario
editorial
a invengao da antiguidade
the invention of the antiquity
bianca fanelli morganti e cristiane maria rebello nascimento | 004

dossié a invencao da antiguidade

a elaboracao de uma “scientia de anima”entre saberes antigos e modernos:

a contribuicdo dos pensadores jesuitas de coimbra

the development of a “scientia de anima” between ancient and modern knowledge:
the contribution of the jesuit philosophers of coimbra

marina massimi

constantia, providentia e destino dos estoicos aos neoestoicos
constantia, providentia and fate of the stoics to the neo-stoics

sérgio xavier gomes de araujo

dante e a uirtus dos herois da republica romana no inicio do século xiv
dante and the uirtus of the heroes of the roman republic at the beginning of the 14th century

felipe faria camargo

a traducgao bruniana da politica de aristételes e as suas reverberagées na
cultura humanistica de inicios da renascencga

the brunian translation of aristotle’s politics and its reverberations in the humanistic culture of the
early renaissance

fabrina magalhaes pinto

o ensino de gramatica, filosofia e poética no humanismo renascentista
francés e portugués: a schola aquitanica (1583)

the teaching of grammar, philosophy and poetics in french and portuguese renaissance humanism:
the schola aquitanica (1583)

leonardo ferreira kaltner

releituras vitruvianas no século xvi: a autoridade dos antigos e a
consolidacao da nova arquitetura

vitruvian reinterpretations in the 16th century: the authority of the ancients and the consolidation
of the new architecture

leandro manenti

e-issn 2318-423x | periodicos.unifesp.br/index.php/limiar

| 007

| 032

| 050

| 070

| 093

| 110



sumario

os paradoxos de schiller sobre o classicismo
schiller’s paradoxes about classicism

lucas maximiano [ 121
fragmentos de um retrato politico de petrarca: pe¢as antigas de um mosaico

moderno
fragments of a petrarch’s political portrait: ancient pieces of a modern mosaic

bianca fanelli morganti [ 132

a carta prefacial do cicero novo de leonardo bruni
the prefatory letter to leonardo bruni’s cicero novus

adriano scatolin | 147

artigos

o cinema, suas relagées com o pensamento e os demais processos psicolégicos
cinema, its relationship with thought and other psychological processes

adriana lucia de escobar chaves de barros | 165
traducao

da imitagao, de giulio camillo delminio

cristiane maria rebello nascimento | 178

expediente | 184

limiar | v. 11 | n. 22 | 2. semestre 2024 |3



revista de filosofia eflch-unifesp
volume 11 | nimero 22 | 2. semestre 2024

editorial

a invencao da antiguidade

the invention of the antiquity

bianca fanelli morganti!

cristiane maria rebello nascimento?

No século XIV, vemos surgir a ideia da antiguidade como modelo a partir do qual
sera forjada a modernidade. Petrarca, Leonardo Bruni, Coluccio Salutati, entre outros,
dedicaram-se aos estudos das antigas disciplinas, os studia humanitatis, tendo em vista
reestabelecer em tempos modernos a exceléncia que alcangaram os antigos nas varias artes
e saberes. O entusiasmo de Petrarca pela antiguidade romana manifesta-se ndo apenas em
seu esforco em recolher e comentar textos romanos antigos, com particular énfase no género
histdrico, em reelaborar os diversos géneros antigos em lingua latina, mas igualmente em
compilar inscri¢cdes antigas e colecionar moedas dos imperadores romanos. Sua admiragdo
pela antiguidade estende-se também as ruinas romanas, embora seja guiado ainda pelos
textos medievais do Mirabilia Urbis Romae e do Graphia Aurea Urbis Romae.

Apenas no século XV essas antigas reliquias textuais e artisticas serdo estudadas
e imitadas com sistematico empenho filoldgico e antiquario, como é o caso da Elegantiae
Linguae Latinae (1444), de Lorenzo Valla, uma prescricio do correto uso do latim
ciceroniano, e da obra topografica de Flavio Biondo, Roma Instaurata (1444-48), que
ilustra e reinterpreta a grandeza da Roma antiga através do estudo de suas ruinas. Leon
Battista Alberti toma da antiguidade latina os modelos para seus escritos literarios e seus
tratados de arte. Assim como os artistas que elogia no proélogo de seu tratado Da Pintura,
o arquiteto Brunelleschi e o escultor Donatello, Alberti se dedicara ao estudo e a anotagédo
matemadtica das ruinas romanas.

Ao longo dos séculos XV e XVI, a erudigdo humanista continuard a guiar o olhar
dos intelectuais e dos artistas em dire¢do a imitagdo dos modelos antigos. Exemplo disso é a
descoberta do grupo escultérico do Laocoonte, em Roma, em 1506, que foi incansavelmente
imitado em marmore, em pintura e em poesia. A razao pela qual o grupo foi considerado
a maior descoberta antiga até o século XVIII, deve-se ao fato de que foi imediatamente
reconhecido gragas a dois textos latinos antigos de enorme importancia para o periodo:

Professora do Departamento de Letras da Universidade Federal de Sdo Paulo (UNIFESP). E-mail: bianca.morganti@
unifesp.br

2 Professora do Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP). E-mail: cristiane.
nascimento@unifesp.br.
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a passagem do livro II da Eneida, na qual Virgilio descreve, através da narrativa feita por
Enéias, a morte do sacerdote troiano e de seus dois filhos, e a noticia que Plinio, o velho, da
na Historia Natural, localizando o grupo nas imediagdes das termas de Tibério.

Umavez queantiguidade forneceraaolongo desses séculos um modelo de exceléncia
e dignidade a ser imitada pelos modernos nos varios campos do saber - na filosofia moral, nas
letras e nas artes -, o presente numero da Revista Limiar reuniu reflexdes contemporéaneas a
respeito da importancia dos modelos antigos na constituigdo de um pensamento moderno.
O dossié se abre com o artigo de Marina Massi que estuda a constitui¢do dos saberes
psicoldgicos em época moderna, a partir da tradicdo aristotélico-tomista e hipocratico-
galénica no pensamento jesuitico a respeito da psique. Sergio Xavier Gomes de Aradjo nos
propde observar a recuperagao de conceitos estoicos fundamentais como a constantia, a
prouidentia e o destino na produc¢ao neo-estoica, a partir da relacdo, muitas vezes, ambigua,
entre esses conceitos e os dogmas cristdos tal como manifestada em autores como Justus
Lipsius e Guillaume Du Vair. Em ‘Dante e a uirtus dos heréis da republica romana no inicio
do século XIV;, Felipe Faria Camargo busca compreender, a partir das obras Convivium e
De Monarchia, como Dante teria concebido a virtude dos antigos cidaddos romanos em
uma chave de leitura historico-moralizante que teve grande fortuna também no pensamento
politico moderno. A partir do confronto entre duas das tradugoes da Politica de Aristételes,
uma publicada em 1268 pelo frade dominicano Guilherme de Moerbeck e a outra, de
autoria de Leonardo Bruni, datada ja de 1438, Fabrina Magalhdes Pinto analisa as escolhas
tradutérias de Bruni, inserindo-as no projeto politico do autor quatrocentista.

O artigo de Leonardo Ferreira Kaltner reflete sobre o ensino da gramatica,
da filosofia e da poesia enquanto expressdo de uma percepgio estética da Renascenca
pautada na chamada Antiguidade Classica. A anadlise proposta parte da recepc¢do do
humanismo renascentista tal como documentada no plano de estudos do Colégio
de Guiena, influente instituicdo na forma¢ao de humanistas franceses e também
portugueses, como os ilustres André de Gouveia e José de Anchieta. Também no contexto
da recepgao da antiguidade greco-romana, Leandro Manenti aborda as releituras feitas
da obra De architetura de Vitravio no século XVI, quando a obra é impressa, ilustrada,
comentada e traduzida. O estudo de Manenti procura demonstrar a importancia dessas
reinterpretagdes na consolidacao de uma nova arquitetura que, por sua vez, resultou
na constru¢ao de um campo disciplinar proprio. Em “Os paradoxos de Schiller sobre
o classicismo, Lucas Maximiano aborda a relagdo do filésofo alemdo com o passado
tendo em vista a sua busca nos antigos gregos, enquanto referéncia de um passado ideal
e modelo cultural com o qual o presente é criticamente comparado, de ferramentas que
o auxiliassem a pensar a formacgdo de uma sociedade futura. Em “Fragmentos de um
retrato politico de Petrarca: pegas antigas de um mosaico moderno”, Bianca Morganti
analisa o uso feito por Petrarca de exempla e tropoi tomados da antiguidade greco-
romana, e particularmente de Tito Livio, para expressar suas concepgdes de repiiblica e
império em sua manifesta adesao ao projeto politico de Cola di Rienzo. Leonardo Bruni e
sua concepgdo tradutoldgica retorna como tema do artigo de Adriano Scatolin. A partir
da carta a Niccolo Niccoli que opera como preficio a obra Cicero Novo, esse estudo
analisa a natureza da imitagdo de Cicero proposta por Bruni e consequente polémica
estabelecida com seu contemporaneo Iacopo Angeli.

O dossié ‘A inven¢ao da antiguidade’ se encerra com a tradugdo inédita feita por
Cristiane Maria Rebello Nascimento da parte inicial do opusculo Da imitagdo, publicado
originariamente em Veneza, no ano de 1544, de autoria do humanista Giulio Camillo Delminio.

Por fim, na se¢do “Artigos’, nos encontramos com o estudo de Adriana Lucia de
Escobar Chaves de Barros sobre o cinema e suas relagdes com o pensamento e demais
processos psicologicos que, embora dedicado a reflexdo sobre uma linguagem artistica
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nascida ja em tempos modernos, ndo deixa de remontar, desde a sua origem, a um
antiquissimo desejo de registrar imagens em movimento.

© 2024 Cristiane Maria Rebello Nascimento e Bianca Fanelli Morganti. Esse documento ¢é distribuido nos termos da licenga Creative
Commons Atribui¢ao-NaoComercial 4.0 Internacional ( http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt_BR ).
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a elaboracao de uma “scientia
de anima” entre saberes antigos
e modernos: a contribuicao dos
pensadores jesuitas de coimbra

the development of a “scientia de anima” between
ancient and modern knowledge: the contribution of
the jesuit philosophers of coimbra

marina massimi!

resumo

O artigo ilustra um caso de proposi¢do de modelos antigos na constitui¢ao dos saberes psicologicos modernos:
o pensamento jesuitico a respeito da psique veiculado pelos manuais Conimbricenses, especialmente os de
autoria de Manoel de Géis SI. Nos tratados, Comentdrios aos aristotélicos De Anima e Etica a Nicomaco, se
observa um entrelacamento complexo entre objetos e métodos advindos da tradigdo aristotélico-tomista e
hipocratico-galénica e as hipdteses, instancias e tematicas emergentes nos inicios da época moderna. O esforgo
do autor ¢ evidenciar elementos de convergéncia e debater as teorias e as problemdticas em voga, mas ao
mesmo tempo preservar a fundamentagio epistemologica ligada a cosmovisdo cristd, de que os jesuitas se
fazem porta-vozes.

palavras-chave
Conimbricenses; Manoel de Gois; saberes psicoldgicos dos jesuitas.

abstract

O article illustrates a case of proposition of ancient models in the constitution of modern psychological knowledge:
the Jesuit thinking about the psyche conveyed in the by the Conimbricense manuals, especially those written by
Manoel de Gois SI. In the treatises, Commentaries on the Aristotelian De Anima and Nicomachean Ethics, there is
a complex interweaving of objects and methods derived from the Aristotelian-Thomistic and Hippocratic-Galenic
traditions and the hypotheses, instances and themes and themes emerging at the beginning of the modern era. The
author aims to highlight elements of convergence and to debate theories and issues that are not yet at the same
time as preserving the epistemological foundation linked to the Christian worldview, of which the Jesuits were the
Jesuits are the spokespersons.

keywords
Conimbricenses; Manoel de Gois; psychological knowledge of the Jesuits.
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INTRODUCAO

Os tratados apelidados de Conimbricenses foram escritos em Coimbra, cujo
antigo nome romano era Conimbrica. O Colégio das Artes de Coimbra, fundado em 1548,
tinha sido entregue aos jesuitas, em 1555, pelo Rei D. Jodo III. Coimbra era na época um
importante centro de produgio e formagao cultural inspirada no Humanismo portugués.
Funcionava nela, desde 1537, uma Universidade.

Nesse contexto, o Colégio das Artes assumira um papel importante, ndo apenas
em termos pedagdgicos, ou filoséficos, mas no projeto politico de formagdo das elites
e de reformulagio cultural do Estado portugués, gerenciado pela Companhia de Jesus.?
Fundado inicialmente como preparatdrio para as outras faculdades, o Colégio das Artes
posteriomente incluiu a Faculdade homoénima, onde eram ensinadas nido somente
matérias de natureza filosofico literdria (Gramatica, Retodrica e Dialética), mas também
Aritmética, Astronomia, Musica e Geometria. Desse modo, o cultivo das Humanidades
gregas e latinas adquirira marcos do clima renascentista’.

Em visita a institui¢do, em 1561, o Padre Jeronimo Nadal SI, entao na posicao de
Visitador da Companhia, ordenou que se compusesse o quanto antes um manual didatico
para o curso de filosofia, baseado no comentario das obras de Aristdteles revisitadas
por Tomas de Aquino. A tarefa foi inicialmente confiada ao fildsofo Padre Pedro da
Fonseca SI*. Este desligou-se da docéncia para se dedicar ao trabalho de composi¢do dos
comentarios, mas ndo conseguiu de fato leva-lo a cabo, devido ao fato de ter assumido
diversos compromissos dentro da Companhia. Reitor do Colégio das Artes (de 1567 a
1570), foi chamado em Roma (1572) para as elei¢oes do Prepdsito Geral da Companhia
e, nessa ocasiao, foi designado como Assistente pelo novo Padre Geral, ficando retido em
Roma. Imprimiu nessa cidade o primeiro tomo do curso de Filosofia (1577). Uma vez
regressado a Lisboa (1582), teve que assumir o cargo de Superior da Casa de Sao Roque.
Entao Fonseca reconheceu a impossibilidade de dar continuidade ao projeto do curso. No
entanto, o segundo tomo de sua obra foi publicado em 1589.

A tarefa de compor os manuais foi atribuida, em 1579, ao Padre Manoel de Gois
SI (1540-1597). Gois, docente em Coimbra entre 1574 e 1582, deu inicio a empreitada,
“aproveitando para primeiro esbogo o curso manuscrito de filosofia, lido ordinariamente
pelos mestres de entdo no Colégio, obra de conjunto levada a cabo por geragdes varias
de professores que tinham passado pelas cadeiras de filosofia™. Gois escreveu os tratados

2 CARVALHO, Mario Santiago, & CAMPS, Maria C. Comentdrios do Colégio Conimbricense da Companhia de Jesus
sobre os trés livros do tratado “Da alma” de Aristételes Estagirita. Lisboa: Edi¢des Silabo, Ltda, 2010.

CERQUEIRA, Luis. A. Filosofia brasileira: ontogénese da consciéncia de si. Petrépolis: Vozes, 2002.
3 CARVALHO & CAMPS, Op.cit. 2010.

*  Padre Pedro da Fonseca (1528-1599), na época o nome mais destacado dos docentes em Portugal, foi designado
inicialmente para elaborar os tratados e foram destacados para auxilia-lo os Padres Marcos Jorge (+ 1571), Cipriano
Soares (+ 1593) e Pedro Gomes (+ 1600), professores no Colégio das Artes (TAVARES, 1948). Fonseca propunha
um trabalho minucioso e de grandes propor¢des pedagogicas e filoséficas. No entanto, Apelidado de “Aristételes
Portugués” Pedro da Fonseca é considerado um dos maiores fildsofos portugueses, sendo o metafisico mais apreciado
nos séculos XVI e XVII (Tavares, 1948). Sua obra mais importante é Comentariorum Petri Fonsecae Lusitani D.
Theologi Societatis Jesu, In libros Metaphysicorum Aristotelis Stagiritae em quatro volumes. “O influxo das ideias
de Fonseca fez-se sentir em todos os representantes da Escola Coimbra, exercendo-se profundamente até mesmo
em Suarez Granatense” (TAVARES, Sebasticao, O Colégio das Artes e a Filosofia em Portugal, Revista Portuguesa
de Filosofia, 1948, tomo IV, julho-setembro, fasc. 3, pp. 227-240. p. 231-233). Veja-se também CARVALHO &
CAMPS. Comm. Op. Cit. 2010.

> Ainda sobre a obra veja-se: BARRETO, Luis Ferreira., Descobrimentos e Renascimento. Formas de Pensar e de Ser
nos séculos XV e XVI, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1983; CAEIRO, Francisco Gama, O pensamento
filosdfico do século XVI ao século XVIII em Portugal e no Brasil, Acta do | Congresso Luso-Brasileiro de Filosofia.
Braga,1982, pp. 51-90. CAEIRO, Francisco Gama., El problema de las raices histéricas em: Barba, E:M: et alii,
Iberoamerica, una comunidad, Madrid, Ediciones de Cultura Hispéanica, 1989. pp. 377-389.
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rapidamente: em 1584 j4 redigira o primeiro volume (os oito livros da Fisica) e parte do
segundo volume (os quatro livros do Céu).® As partes referentes a assim chamada “scientia
de anima’, ou seja, a psicologia filosdfica de matriz aristotélico-tomista e agostiniana,
foram impressas em Coimbra e Lisboa de 1592 a 1606. Ao todo, se trata de oito volumes
de Comentdrios do Colégio Conimbricense da Companhia de Jesus.” Quando Manuel de
Gais faleceu, em 1597, a redagdo do curso ndo estava concluida.

O quarto volume, de publicacao postuma, teve colaboracgio editorial de Cosme
de Magalhaes (1551-1624). E os dois apéndices, A Alma Separada e Problemas sobre os
cinco sentidos, foram de autoria de Baltasar Alvares (1560-1630). Mas ainda faltavam os
comentarios ao Organon e a Metafisica que Gois estava redigindo. Apesar da vontade
dos superiores da Companhia em Portugal, os comentarios da Metafisica nunca foram
publicados e os Comentdrios a Metafisica de Aristoteles de Pedro da Fonseca, que nao
tinham sido elaborados com o objetivo de compor o Curso Conimbricense, foram
utilizados para suprir a falha®. Sebastido do Couto (1567-1639) foi entdo indicado para
finalizar a obra, redigindo o comentario sobre a Légica (parte do Organon), realizando
entdo o ultimo volume do curso.

Os tratados se inserem plenamente no universo espago temporal em que foram
gestados, no auge do Renascimento e “tendo por denominadores comuns a retdrica
ciceroniana, Aristoteles e os Exercicios Espirituais” O panorama historico-cultural do
periodo era marcado por um lado pela “revolucdo técnica da impressao e da gravura’,
mas, por outro, por fortes elementos de instabilidade politica e religiosa, tais como os
“inumeraveis conflitos entre Igreja e Estados e dentro da propria Igreja” e “a fratura da
Cristandade” pela reforma de Lutero (que dividira a Europa e abalara as institui¢oes
medievais)”. Por fim, a expansdo geografica do dominio europeu acarretou o confronto
da cultura europeia em outros mundos, como China, Japao, India, América Latina,
incluindo o Brasil’. Nesse contexto, a publicagdo do Curso Conimbricense representou
um importante evento editorial na Europa, devido ao carater sistematico, interdisciplinar
e abrangente da obra. Além disso, o fato de que se tratava de trabalhos impressos lhe
conferia “uma faceta tipicamente humanista e moderna’, ainda mais pelo fato de que “uma
publica¢ao de manuais escolares de filosofia” era “uma pratica também moderna™*°.

¢ “Tratava-se, repetimos, ndo de redigir um curso original, mas, sobretudo, de compilar e de organizar o conjunto das
lides dos vdrios professores das Artes que o Colégio ou os Colégios (mormente os de Evora, Lisboa e Braga) haviam
conhecido. Sabe-se que os escolares circulavam frequentemente entre Evora e Coimbra, et ex uma in alteram fiant
discipulorm frequentes commigrationes. Todavia, a ‘colaboragdo’ de autoria nada tem de excepcional em si mesma,
tratando de uma pratica que remonta as proprias origens da Faculdade das Artes, no século XIII” (CARVALHO,
Mario Santiago. Psicologia e ética no curso jesuita conimbricense. Lisboa: Edi¢oes Colibri. 2010, p. 21)

7 Eis a cronologia da organizagdo e publicagao dos volumes (CARVALHO & CAMPS, Op. Cit. 2010): Volume I
(Coimbra: 1592): 1) Commentarii Colegii Conimbricensis Societatis Jesu, in Octo libros Physicorum Aristotelis Stagiritae.
Volume II (Lisboa: 1593); 2) Commentarii Colegii Conimbricensis Societatis Jesu, in Quatuor libros Coelo Aristotelis
Stagiritae. Este comentario era acompanhado de um apéndice sobre os problemas sobre os quatro elementos: 2.1.
Tractatio aliquota problematum de rebus ad quatuor mundi elementa pertinentibus, in totidem sectiones distributa;
3) Commentarii Colegii Conimbricensis Societatis Jesu, in libros Meteororum Aristotelis Stagiritae; 4) Commentarii
Colegii Conimbricensis Societatis Jesu in libros Aristotelis Stagiritae, qui Parva Naturalia appellantur; 5) In libros
Ethicorum Aristotelis ad Nicomachum, aliquot Coninbricenses Cursus Disputationes in quibus pra ecipua quaedam
Ethicae disciplinae capita continentur (a disputa da Etica é publicada em uma segunda parte deste volume, sendo
a unica monografia que omite no titulo a expressao “comentdrios”). Volume III (Coimbra: 1597): 6) Commentarii
Colegii Conimbricensis Societatis Jesu, in duos libros De Generatione et Corruptione Aristotelis Stagiritae. Volume IV
(Coimbra: 1598); 7) Commentarii Colegii Conimbricensis Societatis Jesu, in Tres libros De Anima Aristotelis Stagiritae.
Contém dois apéndices: 7.1. Tractatus de Anima Separata; 7.2. Tractatio aliquota problematum ad quinque sensos
spectantium per totiden sectiones distributa. Volume V (Coimbra: 1606): 8) Commentarii Colegii Conimbricensis
Societatis Jesu, In universam Dialecticam Aristotelis Stagiritae (sobre a chamada légica, ou dialética peripatética).

8 Tavares. Op. Cit.
9 CARVALHO & CAMPS. Op. Cit. 2010, pp. 24-25.
10 CARVALHO & CAMPS, Op. Cit., p 5.
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A organizagao do texto em questdes, solugdes e teses, corresponde a estrutura
do método escolastico, heranga da filosofia medieval. Quanto ao seu contetudo, como ja
acenado, os tratados rotulados pelos autores como comentarios das obras aristotélicas,
na verdade, sdo apropriagdes de textos e temas propostos por Aristételes, mas segundo
recortes, escolhas e énfases ditadas pelas circunstancias especificas do contexto espago-
temporal em que foram escritos. Aristoteles é, “no fim de contas, pretexto para uma
sistematizagdo tedrica” a que Suarez dara “continuidade e consisténcia™".

Nos Comentarios, ha um fio condutor (filum doctrinae) que orienta o ensino da
filosofia no ambito da pedagogia dirigida aos colégios, e que responde aos ditames da Ratio
studiorum: o pensamento de Tomas de Aquino. Com efeito, Indcio de Loyola (1491-1556)
frequentara a Universidade de Paris no momento em que a Suma de Aquino passou a ser
usada como manual de teologia nessa instituicdo. Desse modo, Loyola se apropriou da obra
de Aquino na forma de um aristotelismo cristdo autonomo em seu dominio, mas orientado
pela doutrina crista, na busca de “uma filosofia que servisse realmente o seu tempo™2.

Ao mesmo tempo, pelo fato de a Companhia ser uma Ordem religiosa recém-
constituida desprovida de tradigao filosdfica e teologica propria, os docentes jesuitas nao
teriam a obrigacdo de defender uma especifica escola filosofica (tomismo, escotismo,
nominalismo, etc.), mas tinham a liberdade para combinar os legados da tradigdo
na constituicao de novas posicoes filosdficas e conforme as demandas proprias de sua
a¢do missionaria®.

A ELABORACAO DE UMA SCIENTIA DE ANIMA

As problemaiticas ligadas ao estudo psicologico sio abordadas nos seguintes
textos dos tratados Conimbricenses: o0 comentario a De Anima (Sobre a Alma, Géis, 1602),
o comentario a Parva Naturalia (Pequenas coisas naturais, Gois, 1593a), o comentario a
Etica a Nicomaco (Gdis, 1593b), o comentdrio a De Generatione et Corruptione (Sobre a
geragdo e a corrupgdo, Gois, 1607).

No ambito dos textos, todos redigidos em idioma latino, podem ser evidenciados
os principais conceitos referentes ao conhecimento psicologico. Como ja dito, a renovada
proposicdo da psicologia filosofica aristotélica passa pela apropriagao dela realizada por
Tomas de Aquino, no século XIII, no contexto de uma visdo antropologica moldada pelo
cristianismo, assumindo, portanto, a denominacdo de “aristotélico-tomista”.!* Todavia, a
conceptualizacdo do homem e do psiquismo veiculada pela tradi¢do filosofica medieval é
interpretada pelos Conimbricenses a luz das mudangas culturais que marcam o periodo
humanista e renascentista. Tais influéncias sao de teor filosofico, mas também médico,
ou advindas de outras areas da “filosofia natural”: ha repetidas citagoes de fildsofos como

' CARVALHO & CAMPS. Op. Cit., 2010, pp. 61-62. Francisco Sudrez (1548-1617) foi um importante jesuita,
tedlogo e filésofo espanhol. Docente em diversas e renomadas Universidades europeias lecionou na Universidade
de Coimbra de 1597 a 1615, porém antes disto j& exercendo bastante influéncia no pensamento elaborado em
Coimbra. “O seu esforgo principal concentrou-o ele na renovagdo da Escolastica, procurando elaborar nova sintese
do saber humano, sem se filiar completamente em nenhuma das tendéncias marcantes e existentes ja, representadas
ao tempo sobretudo pelo tomismo, escotismo e nominalismo” (TAVARES. Op.Cit. p. 232).

2. CARVALHO & CAMPS. Comm. Op. Cit. 2010, p. 24.

3 Este fato é evidente neste documento referente & Congregagdo Geral de 1593/94: “Que os Padres néo se sintam na
obrigacdo de estar de tal maneira apegados a Sdo Tomds que nao possam afastar-se dele em nenhuma matéria, ja
que até aqueles que se declaram mais abertamente tomistas se afastam por vezes dele; nem seria conveniente ligar
0s n0ssos a Sao Tomds de uma maneira mais apertada do que a dos préprios tomistas” (Monumenta Paedagégica
Societatis Iesus Vol.VII, 1992. Em: CARVALHO & CAMPS. Op. Cit. 2010, p. 24).

4 TOMAS DE AQUINO. Summa Teolégica. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola. (Edigdo e tradugdo brasileira). 9 volumes
(2001-2006).
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Marsilio Ficino (1433-1499), Pico della Mirandola (1463-1494), Niccolé Pomponazzi
(1462-1525) e do médico Andrea Vesalio (1514-1564). A qualidade e quantidade das
fontes citadas evidencia a operagao realizada pelos fildsofos jesuitas: eles buscam discutir
e quando possivel compatibilizar teorias, as vezes entre si muito diferentes, visando
conciliar entre si doutrinas antigas e modernas. A grande riqueza e variedade de fontes
médicas® e filosdficas citadas por Gois'® responde a necessidade de criar um amplo espago
de debate e possivel didlogo, na perspectiva daquele Humanismo cristdo que inspira a
posicao dos inacianos.

No que diz respeito a constru¢ao da Scientia de Anima, a analise dos comentarios
as obras psicolodgicas aristotélicas, das questdes colocadas, das solugdes apresentadas,
refutadas ou aceitas, permite conhecer o panorama amplo da época no que diz respeito
a sua visdo antropolégica e psicologica e entender quais problemas, solugdes, temas,
conceitos e métodos de conhecimento, viriam a ser considerados componentes essenciais
do dominio definido como estudo da “anima” As orientacdes a respeito podem ser
evidenciadas especialmente observando os recortes que os tratados realizam nesse campo
de conhecimento: os recortes, com efeito, apontam para algumas questdes e privilegiam,
ou criam, novas solug¢des, sugeridas pelos interesses e pelos desafios especificos da época.
Um componente importante deste processo de transformac¢do do conhecimento sao
os desafios advindos da necessidade de englobar em seu ambito, as “novas” instancias
provenientes dos mundos externos a Europa apds o século XVI. Trata-se de uma auténtica
revolugdo produzida no ambito do conhecimento pela descoberta de Novos Mundos, de
novos homens, novos povos e formas sociais.

No que diz respeito ao saber proposto pelos Conimbricenses acerca do psiquismo
humano, destacam-se algumas teses fundamentais referentes a defini¢do aristotélico-
tomista da alma humana colocadas como alicerces da Scientia De Anima. A alma ¢é
definida como ato primeiro substancial do corpo, forma do corpo e principio de toda
atividade, em conformidade com a doutrina aristotélica classica'’. As qualidades da alma
sao a simplicidade; a espiritualidade; a subsisténcia; a imortalidade; a creaturalidade.

Gois reitera que a teoria da substancialidade da alma ¢ sustentada por um grande
grupo de filésofos (desde Platdo, de quem cita o Timeu), mas ao mesmo tempo cuida de
relatar e discutir também as teorias contrarias vigentes no panorama cultural de seu tempo.'®
Essas se opdem ao carater substancial da alma e a transcendéncia da alma intelectiva em
relagdo ao corpo. Gdis refuta-as evidenciando que as operagdes da alma intelectiva (intelecto
e vontade) transcenderem de fato a natureza e a condi¢do corpdrea e material. A alma é de
natureza espiritual por ultrapassar a condi¢do corporal, sendo capaz, pela via do intelecto, de

5 Gois cita fontes médicas antigas e modernas, quais: Aristoteles, De sensu et sensibili; Hipocrates (460aC-360aC),
Liber de carnibus;. Sdo citados importantes médicos contemporéaneos: André Vesalius (1514-1564) o criador da
anatomia moderna e autor do De Humani Corporis Fabrica, atlas de anatomia publicado em 1543, Tomds Rodrigues
Da Veiga (1515-1579) médico e professor de Coimbra, terapeuta também de membros da Companhia; Jean Fernel
(1497-1558) autor de De partibus corporis humani que criara o termo fisiologia para referir-se ao estudo das fungées
corporais; Realdo Colombo, De re anatémica; Realdo Colombo, De cerebro et nervis; Tomas Rodrigues Da Veiga,
Ars medica; Tomdas Rodrigues Da Veiga, De locis affectis. Realdo Colombo (1516-1559) foi anatomista e cirurgido,
professor na Universidade de Pddua e aluno e sucessor de Vesalius.

¢ Por exemplo, Jean de Jandun (1285-1323), fildsofo e tedlogo francés seguidor do aristotelismo averroista; P. Pomponazzi
(1462-1525) filosofo italiano, autor de Tractatus de immortalitate animae (1516); o tedlogo dominicano Durando de
Saint-Pourcain (1275-1334) nominalista e acérrimo opositor teoldgico de Aquino afirma que s6 a alma humana é
indivisivel; Caetano da Thiene (1387-1465) fildsofo e fisico renascentista, professor na Universidade de Padua.

17 ARISTOTELES. De Anima, (apres., trad. e notas M.C.G. dos Reis). Sio Paulo: Editora 34. 2006 (original século IV a.C).
O argumento de que a alma ndo seria ato primeiro e sim ato segundo, ou seja, que a alma seria “entelequia’,
movimento continuo e perene, encontra-se em varios autores, alguns dos quais pertencentes a tradigdo crista: é
afirmado por Cicero (na obra Tusculanas, livro primeiro); por Nemesio ( no livro De natura hominis cap. 2); por
Gregorio de Nissa (lib 2 De anima cap. 4); por Justino (em: Oratione paraenetica ad gentes).
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captar e elaborar realidades imateriais e, pela via da vontade, de superar o ambito dos afetos e
da sensibilidade’. Todavia, Gois distancia-se da concep¢ao platonica pois afirma que a alma
intelectiva ¢ uma substancia espiritual, mas nao uma parte da mente divina.

A alma possui capacidades peculiares, que, na linguagem da dita doutrina,
sao denominadas poténcias. Estas sdo classificadas em cinco tipos: em primeiro lugar,
a poténcia vegetativa com as func¢des nutritiva e geradora; em segundo lugar, a poténcia
sensitiva, responsavel pelo conhecimento sensivel que atua pelos sentidos externos (vista,
ouvido, cheiro, sabor, tato) e pelos sentidos internos. Estes sdo: o senso comum cuja
funcédo ¢ a de reunir as sensagdes provindas dos cinco sentidos externos, distinguindo-as
e comparando-as entre si; a fantasia, que compde e divide as sensagdes entre si; a poténcia
cogitativa, ou estimativa, e a memoria. Em terceiro lugar, ha a poténcia apetitiva, que se
distingue em: poténcia apetitiva sensitiva, orientada para os objetos sensiveis e singulares
(ou seja, as paixdes, ou vida afetiva propriamente dita); e poténcia apetitiva intelectiva,
dirigida pela razdo (ou vontade). A poténcia intelectiva se compde de: conhecimento
intelectual intuitivo (informa¢do acerca de um objeto presente); e conhecimento
intelectual abstrativo (apreensdo de um objeto que nao esta presente). Por fim, ha a
poténcia locomotora, dirigida pela razao.

Encontramos aqui algumas aproximagoes e diferengas com a visdo da psicologia
cientifica moderna. As poténcias da alma correspondem ao que hoje a psicologia define
como fungdes psiquicas, notadamente: as fungdes sensoriais, as funcdes motivacionais
e emocionais, as fun¢des intelectuais. Todavia, na perspectiva da psicologia aristotélica,
as poténcias nao se identificam tout court com os fendmenos, ao passo que a psicologia
moderna reconhece a existéncia apenas dos fendmenos, tendo sido esta diferenciacio o
salto decisivo para o nascimento da ciéncia psicologica no século XIX. Além disso, a
Scientia de anima concebe o dinamismo psiquico ndo como esfera autonoma, mas em
suas interseccdes com os demais aspectos da pessoa, ou seja, a corporeidade e o espirito.
Desse modo, a compreensdo dos fendmenos psiquicos vem a depender também do
conhecimento do funcionamento das demais esferas da vida pessoal, em primeiro lugar
da esfera corpdrea, mas também da esfera espiritual.

APROPRIACOES DA TEORIA HIPOCRATICO-GALENICA DOS HUMORES E
TEMPERAMENTOS A LUZ DAS PROBLEMATICAS PEDAGOGICAS E SOCIAIS
CONTEMPORANEAS

Os filosofos jesuitas consideram que a pessoa humana se caracteriza pela profunda
interse¢do entre corporeidade e psiquismo®. O funcionamento da dindmica psiquica é
tomado como enxertado no dinamismo da “complei¢do natural” de cada individuo: trata-
se da condigéo psicofisioldgica do corpo, expressa pelo conceito de temperamento. O nexo
entre os dois niveis do corpo e da alma é tdo importante que, nos tratados Coninbricenses,
o conhecimento do temperamento é colocado como parte do estudo da alma (“anima”)*..

¥ CARVALHO & CAMPS. Op. Cit. 2010.

2 Por exemplo, em conformidade com a concepgao aristotélico-tomista, os Conimbricenses afirmam que a poténcia

locomotora no homem ¢é dirigida pela razao, diferentemente do que acontece nos animais onde é regida apenas pelo
instinto.

2 Por exemplo, em Pedro Gomez, Vice-Provincial da Companhia no Japao, autor de um Breve Compendium eorum

quae ab Aristolele in tribus libris de Anima et in Parvis Naturalis dicta sunt, escrito em 1593 e destinado ao uso das
missdes no Japio (manuscrito n. 426, Reg. Lat. da Biblioteca Apostdlica Vaticana, 134 folhas, capitulo 9); e andloga
posicdo encontra-se nos Commentarii Conimbricensis Societatis lesu, In Tres Libros de Anima (1602), no Livro I
capitulo L.
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Essa posicdo se justifica com base na epistemologia realista que postula a interse¢ao
profunda entre metafisica, “physica” (ou seja, filosofia natural), matematica e teologia.
Com efeito, a concepgao da natureza que fundamenta a ciéncia jesuitica é inspirada
na escolastica renovada de matriz ibérica, que busca propor uma perspectiva aberta e
integradora de conquistas e contrastes do mundo intelectual laico da época.

As origens do conceito de temperamento remontam a teoria médica grega,
sistematizada por Hipdcrates (460AC-370 aC) e Galeno (129-217): essa considera a
constituicdo do homem determinada pela presenca de quatro humores fundamentais que,
por sua vez, correspondem aos quatro elementos basicos da composi¢cdo do Universo. Os
humores sdo: bilis preta (ou melancolia), bilis amarela, fleuma e sangue. A teoria estabelece
uma correspondéncia entre a preponderancia de um tipo de humor no organismo
humano e o temperamento do individuo?. Desse modo, ao excesso de bilis negra (melané
kolé) corresponde o temperamento melancélico; ao excesso de bilis amarela corresponde
o colérico; ao excesso de sangue, o sanguineo; ao excesso de agua, o fleumatico. Os
temperamentos, por sua vez, determinam as caracteristicas psicossomaticas do sujeito: sua
condic¢do organica bem como seus estados psiquicos®. A partir desta teoria, constituiu-se
no Ocidente medieval uma area de saber definida como Medicina da Alma, ou Medicina
do Espirito. Na mentalidade do Ocidente humanista e renascentista, a Medicina da Alma
veio a corresponder a “ciéncia” ou a “arte de viver”. Conhecimentos e praticas advindas da
teologia, filosofia, espiritualidade, retérica e medicina, deviam integrar esse dominio, que
incluia desde as teorias médicas (como, por exemplo, a teoria humoralista) até os conselhos
de antigos sabios, Padres do deserto e expoentes da Patristica cristd. Baseada numa analogia
entre a alma e o corpo, a Medicina da Alma pressupde a existéncia de “enfermidades da
alma’, que consistem nao apenas em uma patologia psicoldgica: a dimensao psicoldgica
¢ tida como intermedidria entre a organica e a espiritual* e, portanto, a doenga da alma
acomete esta como um todo, ndo se limitando apenas ao nivel sensorial e vegetativo, mas
também atingindo o nivel racional.

A Medicina da Alma resgata o postulado advindo da filosofia grega classica de
que o principio unitdrio da vida e da satde ¢ o equilibrio. Concebe assim como origem
da doenga qualquer desequilibrio, seja no corpo, seja no espirito. Por exemplo, um
desequilibrio (no sentido de excesso, ou defeito) nos movimentos do apetite sensorial
(também chamado de paixao), pode provocar doengas corporais e psiquicas e também
acarretar uma fragilidade no que diz respeito a vida do espirito. Da mesma forma, a
diversidade na composi¢ao dos humores do corpo (chamada de complexdo) origina
diferentes temperamentos psicologicos, mas um excesso, ou defeito, de um ou outro
humor pode degenerar em patologias psiquicas e fisicas. Um exemplo de continuidade,
mas também de inovagdo dessa concepg¢ao encontra-se na obra do médico espanhol Huarte
de San Juan: formado pela Universidade de Alcala e autor do Examen de Ingenios para
las Sciencias (1574/1989), este estabelece uma estreita correspondéncia entre Medicina
do corpo, Medicina do Animo e construgio politica e social da sociedade. Baseando-se
no modelo da Repiiblica platonica®® Huarte propde uma modalidade de organizagdo do

2 A este respeito, veja-se: MASSIMI, Marina. A teoria dos temperamentos e suas aplicagdes nos Tropicos. Ribeirao
Preto: Editora Holos, 2010; Massimi, 2023.

»  KLIBANSKY, Raymond., PANOFSKY, Erwin., SAXL, Fritz., Trad. Renzo Federici. Saturno e la Melanconia, Torino,
Einaudi, 1 ed.it. 1983.

2 Idem, Ibidem; Veja-se também: CROMBIE, Alisdair., Historia de la Ciencia, siglos XIII-XVII, vol. 1-2, Madrid,
Alianza Universitaria, 1987.(original: 1959).

»  Huarte De San Juan, formado pela Universidade de Alcald e autor do Examen de Ingenios para las Sciencias
(1574/1989)
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trabalho e das funcoes sociais a partir do conhecimento dos talentos de cada individuo e
estabelece uma estreita relagdo entre talentos e complexao.

Os jesuitas dao continuidade a essa tradigdo em que a prética social se apoia na
filosofia natural e o corpo social é concebido como uma estrutura analoga ao microcosmo,
que é o proprio homem. Difundem-na, inclusive em seus ambitos de presenga missionaria.
Ja nos escritos de Inacio de Loyola, fundador da Ordem religiosa, encontra-se a referéncia
frequente a esses conhecimentos, em fun¢do do entendimento mais profundo do ser
humano e de seu destino, visando a orientagdo (“dire¢do”) de sua vida espiritual®. A
aplicacao da teoria dos temperamentos encontra-se também nos escritos de Claudio
Acquaviva (1543-1615), um dos sucessores de Inacio na condugao da Companhia®.

Os saberes acerca da complei¢ao natural dos corpos individuais se encontram
em varios tratados elaborados pelos mestres jesuitas de Coimbra, mas, sobretudo,
no Commentarii Collegii Conimbricensis Societatis lesu, in Libro de Generatione et
Corruptione onde se discutem as teorias dos médicos e dos filésofos acerca da diversidade
dos temperamentos®, especialmente Galeno, Avérrois, Avicena. Segundo os comentarios,
existe um tipo de temperamento, o uniforme, onde todas as quatro qualidades (calor e
frio, timido e secura) estdo presentes em igual propor¢do. Nos temperamentos disformes,
pelo contrario, ha uma distribui¢ao nao equilibrada das quatro qualidades. Os quatro
tipos de temperamentos disformes sdo: o temperamento colérico, onde prevalecem o
calor e a secura; o temperamento sanguineo, onde prevalecem o calor e a umidade; o
temperamento fleumatico, onde ha excesso de frio e imido; o temperamento melancélico,
onde predominam o frio e a secura. No ambito destes tipos, todavia, os Conimbricenses
destacam a possibilidade de uma grande variedade de combinagdes, conforme as mesclas
das quatro qualidades: por exemplo, se no temperamento colérico onde o calor se combina
com a secura, predominar a secura, ter-se-a entao o temperamento colérico-melancolico;
se, pelo contrario, predominar o calor, ter-se-4 entdo o temperamento colérico-sanguineo.

O comentario discute acerca do tipo de temperamento que seria mais propicio a
exceléncia do engenho e a perspicacia da mente®. Apesar de o humor melancélico ter sido
considerado como o mais favoravel para o desenvolvimento das atividades intelectuais
por Aristoteles em Problemata XXX, G6is considera que o melhor temperamento seria o
colérico-melancolico. De fato, a constituicao colérica favoreceria o empenho e a velocidade
da agdo e da percepgdo; a melancolia, a acuidade das poténcias intelectivas; e o calor do
componente colérico temperaria os efeitos negativos da atrabilis preta.

O Comentario Conimbricense se distancia dos possiveis determinismos ligados
a interpretacdes medievais da teoria dos temperamentos, especialmente galénicas,
alertando acerca do fato de que o sujeito pode nao conservar, ao longo de sua existéncia,

% Por exemplo, em carta escrita ao Padre Antonio Branddo em junho de 1551, Loyola frisa a importancia de que
o mestre espiritual conheca o temperamento daquele que se entrega aos seus cuidados, afirmando a necessidade
de “acomodar-se a complexdo daquele com quem se conversa, a saber, se é fleumatico ou colérico, etc” (Loyola,
1993, vol. 2, p. 89). Loyola demonstra o uso de tais categorias de conhecimento psicoldgico voltado a pratica social,
em algumas regras de convivéncia sugeridas ao Padres Broett e Salmerdn, (carta escrita de Roma, setembro de
1541): “Advirta-se o seguinte: se alguém é de temperamento colérico e trata com outro colérico, se ndo sio de um
mesmo sentir, ha grandissimo perigo de se desajustarem suas conversas. Portanto, se um conhece ser de compleigao
colérica, deve ir, em todos os pontos do negdcio, muito armado de consideragdo, com decisdo de suportar e nao
altercar com o outro, principalmente se sabe que é doente. Mas se tratar com fleumatico ou melancélico, ndo ha
tanto perigo de desajuste por palavras precipitadas” (Loyola, 1993, vol. 3, p. 21-22).

¥ ACQUAVIVA, Claudio. (1600; Ed. 1893) Industriae ad curandos animi morbos, Manuscrito N. 429, Da Opera
Nostrorum, Arsi, Folhas 33-42: E Em: Institutum, 1893, Vol. 2.

% GOIS. In Lib.de Gen. Op. Cit. 1607, pp. 661-664 [Livro segundo, capitulo oitavo (Quaestio I, articulo II),
(Temperamentorum differentiae quae et quales sint)].

»  Quodnam temperamentum ad excellentiam ingenii et mentis perspicaciam magis idoneum sit, . In: GOIS, In Lib. de
Gen. Op. Cit. 1607, pp. 685-691.
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o temperamento herdado pelos pais, devido as mudangas internas, ou externas, ao proprio
organismo. A plasticidade ¢ uma conotagdo do pensamento humanista que também
fundamenta a importancia da pratica pedagdgica como possibilidade de moldar o ser
humano. Nessa perspectiva, Gois insiste no fato de que a afirmagdo da determina¢ao dos
temperamentos nao equivale ao determinismo: o filésofo recusa a teoria da determinagéo
absoluta das diferencas individuais pelos fatores humorais, afirmando certo distanciamento
da tradi¢ao galénica ortodoxa, ao evidenciar o papel da responsabilidade do sujeito
quanto ao aperfeicoamento e corre¢do de suas inclinacdes *. Por isso, no Comentério
de 1607, evidencia a diferenca entre a alma e o temperamento, buscando esclarecer as
confusoes advindas da posi¢do de Galeno*, e antes de Galeno, da posi¢ido do fildsofo
grego Empédocles. Este acreditava a alma ser a harmonia do corpo entre qualidades
contrdrias: assim, a alma seria o corpo, nao o ato do corpo. Quando ao médico de Pérgamo,
a alma seria a crase, ou seja, o equilibrio das quatro qualidades primarias: portanto, seria
acidente, e ndo substancia. Desse modo, a alma adquiriria conota¢des diferentes em cada
individuo: nos melancdlicos, seria inclinada a tristeza; nos coléricos, a ira; etc. Segundo
o comentarista Manoel de Gdis, o erro dessa identificacao ja foi assinalado por Tomas de
Aquino*: a diferenga fundamental entre a alma e o temperamento é que o temperamento
é acidente (decorrente da combinacio entre os quatro elementos fundamentais); e a alma
¢ substancia. Pelo contrario, a identificagao entre alma e temperamento implicaria na
negacao da substancialidade da alma. Gdis confirma a tese de Tomas pela evidéncia de que
aalma possui fun¢des proprias que nao decorrem dos temperamentos: dos temperamentos
dependem operagdes quais “calefactio, refrigeratio, humectatio, excitatio”; ao passo de que
da alma, dependem outro tipo de operagdes: “ab anima vero actus nutriendi, augendi,
loco movendi, sentiendi, intelligendi”*. Além disto, a alma racional mostra-se capaz de
controlar os movimentos ligados aos temperamentos que surgem no apetite sensitivo e de
moderar as paixoes.

Em suma, ao mesmo tempo em que tematizam a intersec¢ao entre psiquismo e
corporeidade, os Comentarios Conimbricenses reiteram também a distingdo entre eles,
buscando se afastar de uma possivel visdo do ser humano de cunho materialista. Nesse
sentido, importa mostrar também a determinagao que o psiquismo exerce sobre o corpo.
Nos Comentarii Collegii Conimbricensis Societatis lesu, In Libros Aristotelis qui Parva
Naturalia appellantur, editado em Lisboa, em 1593, na oficina de Simao Lopes, concebido
para ser um suplemento ao livro De Anima, sdo abordadas questdes que dizem respeito a
influéncia dos fendmenos psiquicos sobre a condi¢ao do corpo. Por exemplo, a possibilidade
de haver nexos entre sono e tristeza é investigada num dos capitulos destinado a comentar
o ensaio aristotélico De somno et vigilia (q. 13). Neste comento, Gdis insere algumas
discussoes presentes nos Problemata aristotélicos (Sect. 18, quaest. 7) e na Suma Teoldgica
de Tomas de Aquino (1, 2, q. 39, art. 5 id). Parte da observagdo de que a tristeza parece
provocar sono: sabe-se que, nos quadros depressivos, ha tendéncia a sonoléncia excessiva
diurna. A causa desse fendmeno, segundo Gdis, é que a tristeza acomete principalmente

MASSIMI, Marina. A teoria dos temperamentos na literatura jesuitica nos séculos XVI e XVII. Atalaia (Lisboa).
2000, v.6-7, p.223 - 236; MASSIMI, Marina. La psicologia dei temperamenti nei Cataloghi Triennali dei gesuiti
in Brasile. Physis, Rivista Internazionale di Storia della Scienza, 2000, Vol.37, 1, pp.137-149; MASSIMI, Op.cit
2010. Galeno afirmara a determinagdo absoluta do temperamento quanto ao psiquismo. Veja-se: GALENO,
Claudio. Lame et ses passions. Les passions et les erreurs de 'ame. Les dmes suivent les tempéraments du corps.
V. Barras, T. Birchler & AF. Morand, tradutores. Paris: Les Belles Lettres. 1995. (Original do século IT d.C.).

' No livro terceiro do texto De locis afectis (cap. 6) e no terceiro capitulo do livro quarto de Quod animi mores corporis
temperamentum sequantur. Uma das confirmagdes desta tese proposta pelos seus defensores seria o fato de que,
quando o corpo ¢ atingido pelos efeitos dos excessos da bebida, perturba-se também a inteligéncia.

2 No segundo livro da Suma contra gentiles (cap. 63), e In quaestione disputata anima (artigo primeiro).
3 Géis, Op. cit, 1607 p. 37.
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sujeitos de temperamento melancélico, os quais sdo pensativos e tém excesso de atividade
da imaginagao. Tais atividades dispersariam o vapor e consumiriam a unidade do corpo,
provocando sono. O sono, por sua vez, parece aliviar a tristeza, que é um movimento
ndo natural do corpo, ao reconduzir a atividade corporal ao seu estado natural, contendo
assim o efeito dos humores melancélicos.

O comentario traz um inteiro capitulo dedicado ao sonho, que se refere ao
ensaio aristotélico In Librum de somniis. Os sonhos sdo diferenciados em dois tipos: os
naturais, derivados de afeicdes e movimentos do corpo; e os psiquicos, os quais dependem
de acontecimentos vivenciados ao longo do dia. Os sonhos naturais sdo moldados pelos
humores que prevalecem na complexdo do individuo: por isso, os sonhos do melancélico
sdo tristes, funéreos, cheios de trevas e caligem; os coléricos tém sonhos repletos de brigas
e inimizade; os sanguineos sonham com feridas e queimaduras; os fleumaticos sonham
com aguas, portos, natagao, chuvas. Os sonhos psiquicos contém: coisas, pessoas, e afetos
intensos (6dio, amor, temor, esperanga, etc.); gestos proprios da atividade diurna do
sonhador (os cantores cantam; os fildsofos disputam; os avarentos acumulam dinheiro,
etc..). Em concordancia com quanto afirmado pela Etica de Aristételes de que os homens
bons tém sonhos melhores, o comentarista afirma que nestes se revelam também aqueles
conselhos que orientam a conduta virtuosa. Alids, a complementaridade entre dimensdes
fisiologicas, dimensodes psicologicas e éticas da pessoa humana é afirmada constantemente
nos comentarios. Essa énfase nos aspectos psicoldgicos e morais ¢ evidéncia de uma
perspectiva moderna, pautada menos na abordagem teorética ou doutrindria e mais na
pratica das relagdes sociais e politicas.

Goéis aborda também os nexos entre os temperamentos e os caracteres individuais.
O carater audacioso ¢ determinado pela compleicao sanguinea: os individuos dotados desse
temperamento possuem grande quantidade de sangue e de espiritos animais e sao por
natureza, quentes: desse modo eles atuam com forga e resisténcia diante dos perigos e nunca
empalidecem e tremem. Todavia, a audacia psiquica nao se identifica com a fortaleza moral:
por exemplo, os demasiado audaciosos inicialmente atrevidos frente ao perigo, podem
depois tornar-se timidos, pelo fato de nao terem sido capazes de avaliar a entidade do perigo
devido a excessiva autoconfianga. Com efeito, a verdadeira fortaleza de animo implica na
atividade do juizo, ou seja, na capacidade de avaliar racionalmente a situagao. Desse modo,
Gois enfatiza a distingdo entre qualidades puramente psiquicas e qualidades de natureza
espiritual, ou moral. Introduz também a importancia dos habitos e de suas influéncias sobre
os temperamentos: a tristeza e a dor poder ser aliviados pela contemplacio e pelo sono, que
induzem no ser humano um estado prazeroso contrario a tristeza ao mesmo tempo em que
a reflexdo evoca aspectos que superam os motivos da tristeza.

Em suma, a releitura conimbricense da classica teoria hipocratico galénica
apresenta énfases na importancia da educacéo, da formagdo de habitos, da conduta moral
e da fungdo da teoria para a pratica social e politica. Portanto, representa um exemplo de
elaboragdo de um conhecimento acerca da pessoa humana onde tradi¢des classicas sao
reinterpretadas, ou transformadas a luz de exigéncias e teorias da insurgente modernidade.

SENSIBILIDADE E APETITES ENTRE LEITURAS ANTIGAS E MODERNAS

Decorre da tradicao filosdfica aristotélica a concep¢ao de que a interface entre
corpo e alma é constituida pela sensibilidade. Em continuidade com essa perspectiva,
os filésofos Conimbricenses consideram a sensibilidade como elemento essencial do
dinamismo psiquico, sobretudo pela sua fun¢ao no processo do conhecimento, cuja base
é sensivel. E importante observar que, por um lado, a doutrina do conhecimento sensivel
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em suas linhas gerais retoma as teorias de Aristoteles e Tomas de Aquino, por outro, os
filésofos de Coimbra realizam uma reformula¢ido do universo da sensibilidade, conforme
sua marca jesuitica prdpria advinda da antropologia inaciana.

Em consonancia com a posi¢do de Aristoteles de que “a percepg¢do sensivel
consiste em ser movido e ser afetado”*, Gdis investiga o dinamismo da sensibilidade. Sua
origem esta numa modificagdo “material’, causada pelo contato com um objeto externo.
Juntamente com essa, ocorre uma modificagdo psiquica, cujo efeito é a produgdo de
species, ou intentio, representagdes mentais através das quais ¢ elaborada e preservada na
memoria a forma do objeto externo®. Goéis inspira-se também na concepgao de Tomas de
Aquino: os sentidos sao primordialmente poténcias passivas naturalmente suscetiveis de
serem modificadas, ou alteradas, por um objeto sensivel externo *.

A visdo aristotélica acerca da fungdo decisiva dos sentidos no processo cognitivo
reafirmada por Tomas de Aquino é confirmada por Goéis em oposi¢do as teorias das
representagdes inatas, ou previamente plantadas na mente por alguma entidade superior,
fora da alcada dos sentidos: o intelecto “em poténcia é assim como uma tabuleta em que
nada subsiste atualmente escrito™.

Nos Comentdrios ao De Anima, Gdis realiza um estudo minucioso dos cinco
sentidos externos, mormente da visdo, desenvolvendo no tratado, uma espécie de
“fisiologia ocular™®. Cabe lembrar que, além da referéncia a tradi¢ao filoséfica acima
assinalada, a aten¢ao dada por Gdis ao dinamismo dos sentidos se insere profundamente
na antropologia inaciana: de fato, compendiando a literatura mais antiga e mais moderna
sobre o tema, o Comentario oferece aos leitores “um conhecimento técnico impar para a
constru¢ao ou a composi¢do de lugar, aspecto preparatério crucial no exercicio meditativo’,
que se encontra nos Exercicios Espirituais de Loyola®.

Aspecto importante da sensibilidade sao os sentidos internos aos quais é dedicado
o inicio do comentario ao terceiro livro do De anima de Aristoteles; dando amplo espago
ao tema, por tratar-se de uma discussao muito importante na época e também significativa
no ambito da pratica inaciana dos Exercicios espirituais*. Topica relevante da discussao é a
propria defini¢do dos sentidos internos e de seu numero. Na época, a questao do numero
exato dos sentidos internos e da fungéo especifica de cada um foi intensamente debatida
nos varios comentarios ao De anima produzidos pelas primeiras geragdes de professores
jesuitas: Pedro da Fonseca, Francisco Toledo e Francisco Sudrez, em seus respectivos
comentarios ao De anima, debatem a questdo chegando cada um a solugdes diferentes
(para Fonseca, os sentidos internos seriam dois, para Toledo trés, para Sudrez quatro).
Originariamente, em De anima, Aristételes mencionou apenas o sensus communis e a
phantasia, mas esta ultima abrangeria também as fun¢des de imaginagao, aestimativa/
cogitativa e memoria. Tomds de Aquino adotara a seguinte divisdo dos sentidos internos:
sensus communis, imaginacdo, cogitativa (nos seres humanos, que corresponderia a

3 ARISTOTELES, De Anima. (apresentagdo, tradugdo e notas de Maria Cecilia Gomes dos Reis). Sdo Paulo: Editora
34,2006, I1 5 416b33

% A este respeito, Aristételes escreve em De anima II 12 424al6ss que «no geral e em relagdo a toda percepgao
sensivel, é preciso compreender que o sentido é o receptivo das formas sensiveis sem a matéria, assim como a cera
recebe o sinal do sinete sem o ferro ou o ouro, e capta o sinal dureo ou férreo, mas ndo como ouro ou ferro».

% Tomas de Aquino trata das poténcias animicas em Summa theologiae prima pars Quaestio LXXVIII De potentiis
animae in speciali; e prima pars Quaestio LXXIX: De potentiis intellectivis.

3 ARISTOTELES, De anima I1I 4 429b31
3% CARVALHO & CAMPS, Op. Cit. 2010, p. 112. Massimi, 2023.
¥ Idem, Ibidem.

0 GOIS, Manuel. Commentarii Collegi Conimbricensis Societatis Jesu in tres libros De anima. Coimbra, 1598, lib.3,
cap. 3, q. 1, artigos 1, 2 e 3.
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aestimativa nos animais) e memoria. E assinalara que todos esses sentidos internos
estariam localizados no cérebro.

Firme nos alicerces aristotélico-tomistas, Gois aborda a posi¢do do médico
Claudio Galeno (129-217). Este propée um método empirico para determinar o numero
exato dos sentidos internos: evidenciar seus movimentos através dos efeitos de lesdes
praticadas nas partes anterior, mediana e posterior do cérebro. Os resultados sdo descritos
por Galeno da seguinte forma: uma lesao na parte anterior do érgao causa um delirio da
imaginagdo: induz a imaginar coisas inexistentes. Uma lesao na parte mediana causa um
delirio no nivel do juizo: a pessoa julga que algo é de uma certa maneira, quando de fato
assim ndo é. Uma lesdo na parte posterior causa um delirio no nivel da memoria: faz com
que a pessoa se lembre de algo que nunca ocorreu. Os sentidos internos seriam, portanto,
trés: imaginac¢ao, razdo (ou faculdade judicativa), e memoria. Em seguida, Gdis discute a
proposta do filésofo arabe Avicena (compartilhada por outros pensadores): o nimero dos
sentidos internos deve ser determinado pelas distintas fung¢des e oficios a serem executados.
O resultado seria a defini¢ao de cinco sentidos internos: sensus communis, imaginagao,
aestimativa, vis cogitativa, e memoria. Por fim, nas solugdes conclusivas apresentadas para
esta questao, Gdis expoe e adota a tese do fildsofo jesuita Pedro da Fonseca (1528-1599),
sem, contudo menciona-lo explicitamente. Fonseca volta a originaria posigdo aristotélica
de agrupar os sentidos internos em dois, ou seja: o sensus communis e a phantasia. Esta
ultima ¢ um dinamismo complexo composto por imaginagdo, cogitativa/aestimativa e
memoria. O sensus communis diferencia entre os objetos de sentidos diversos e reconhece
o proprio ato de perceber. No ambito da phantasia, a imaginagao serve como depdsito das
coisas percebidas, acessivel mesmo na auséncia delas; a aestimativa, (chamada assim nos
animais irracionais), ou cogitativa (propria dos seres humanos), tem a fun¢ao de perceber
as intentiones nao diretamente acessiveis aos sentidos externos e formar um julgamento
ainda no nivel dos instintos. Por exemplo, da informagdo do perigo, ou pelo contrario da
conveniéncia de algo, decorre o juizo de evitar o que ¢ nocivo, ou aproximar-se ao que é
conveniente. A memdria armazena os receptos (principalmente as imagens e conceitos)
para trazé-lo perante o entendimento todas as vezes que isto for necessario. Na memoria,
Gdis distingue duas naturezas e modos de operar: a sensitiva e a intelectiva*'. Esta distingao
busca conciliar as teses do terceiro livro De Anima de Aristételes com as Confissoes e o
livro décimo do De Trinitate de Agostinho dedicado ao tema da memdria e da imaginagéo.
Agostinho definiu a memoria sensivel como o repositério das imagens das coisas sensiveis
e a memoria intelectual como o repositério dos conhecimentos adquiridos. Nesse “lugar
mais intimo, que ndo ¢ lugar” (397-398/1987, p. 227), “as imagens (dos objetos, ndr.).
sao recolhidas com espantosa rapidez e dispostas, por assim dizer, em células admiraveis,
donde admiravelmente sao tiradas pela lembranga” (397-398/1987, p. 227).*

A longa exposi¢ao de Gdis acerca da definigdo do niimero dos sentidos internos
revela sua tentativa de conciliar tradi¢des, métodos e teorias entre si diferentes quanto a
conceituagdo dos fendmenos psiquicos: por um lado, os métodos empiricos baseados na
observagdo e na experimentagio e por outro, os métodos especulativos da filosofia; por
um lado, as posi¢oes de Aristoteles e seus intérpretes, dentre os quais Tomas de Aquino, e,
por outro, as de Agostinho e dos neoplatonicos.

Em sintese, a descri¢do do dinamismo dos sentidos internos elaborada por Géis,
parte dos dados sensiveis obtidos pelos sentidos externos, os quais sao processados pelos
sentidos internos (imaginag¢ao, poténcia cogitativa, memdria, senso comum): o resultado

4 CARVALHO & CAMPS,. Op. Cit. 2010, p. 115). MASSIMI, 2023.

2 AGOSTINHO, A. (1987). Confissdes. (J.O. Santos e A. A. de Pina, trad.s). Petropolis: Vozes. (Original de 397-398).
AGOSTINHO, A. (1994). A Trindade. (A. Belmonte, trad.). Sdo Paulo: Paulus. (Original de 400-416).
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¢ chamado de “fantasma” (phantasma). Chama a poténcia cogitativa de ratio particularis,
por manifestar, no sensivel, alguns elementos que remetem a esséncia (universal). Afirma
que o ato de pensar requer a presenca de imagens depositadas na memoria, prontas para
serem disponibilizadas novamente diante da solicitagdo da imaginac¢do. Na interpretagdo
da teoria aristotélico-tomista realizada pelo filésofo Conimbricense, o entendimento,
enquanto ato de um ente encarnado e, portanto, corporeo, necessita sempre do sustento
do sensivel e do fantastico para poder funcionar . O fato de que ato de pensar requeira a
presenca de imagens e simulacros fantasticos depositados na memdria enaltece a fungao
decisiva dos sentidos internos, tao eficazes no método da compositio loci inaciana™.

APETITES E MORALIDADE DA ACAO: DIALOGOS COM ARISTOTELISMO E
ESTOICISMO FILOSOFICO E COM AS ESCOLAS MEDICAS

O estudo dos apetites encontra-se nas Disputas Conimbricenses sobre a Etica de
Aristdteles, também de autoria de Manuel de Gdis. Na esteira do aristotelismo, Gdis declara
que o motor do dinamismo psiquico consiste no apetite, ou seja, na inclina¢ao de todas
as coisas para o bem; dependendo do posicionamento do apetite, a moralidade da agao
humana. Desse modo, o bom funcionamento dos apetites é condi¢ao para o exercicio das
virtudes. Por sua vez, tal funcionamento depende do prévio conhecimento sensorial dos
objetos. Com efeito, a dindmica psiquica que da origem as agdes humanas é a resultante da
intersecdo e interagdo entre a vontade, a cognicao (ou intelecto) e os apetites®.

Na Primeira Disputa da Etica (Géis, 1593/1957), afirma-se que o ato de apetecer
evidencia a inclinagdo de todas as coisas para o bem, apoiando-se na concepgao tomista *.
Todavia, a influéncia da concep¢do do Humanismo, que pde énfase na aprendizagem e
na transformacdo da pessoa pela educagio, transparece na distin¢do realizada por Gdis
entre o apetite inato (sensitivo, ou seja, a concupiscéncia e intelectivo, ou seja, a vontade)
e o apetite aprendido (elicito). As inclina¢des do apetite sensitivo sao também chamadas
de paixdes. Os movimentos dos apetites, provenientes da apreensao do bem ou do mal,
produzem alguma mudanga ndo natural do corpo.

O apetite sensitivo é prdéprio aos animais e aos homens e se distingue em
concupiscivel e em irascivel. Pelo apetite concupiscivel, o ser animado se inclina
absolutamente para as coisas que se mostram convenientes segundo a informagdo dada
pelos sentidos, evitando as prejudiciais. Pelo apetite irascivel, o ser animado repele os
impedimentos e os obstaculos ao bem, ao que ¢ util e salutar. Disso decorre a existéncia
de dois tipos diferentes de paixdes, ou afetos: as paixdes do apetite concupiscivel e as do
apetite irascivel. Em alguns casos, estas paixdes sdo entre elas conflitantes, mas também

B Commentarii Collegi Conimbricensis Societatis Jesu in tres libros De anima, lib.3, cap. 8, q. 8, a. 2.

*  Indcio de Loyola propde a compositio loci na segunda semana dos Exercicios Espirituais: trata-se de uma complexa
operagdo psiquica, onde o sujeito é conduzido a formar no seu interior, por meio dos sentidos internos, a
representacdo de um lugar no qual é possivel o envolvimento em primeira pessoa com o objeto ou a narrativa,
representados pelas palavras ditas ou escritas, envolvimento que se torna espago de oragio e de contemplagio.
Indcio retoma, assim, alguns aspectos da tradi¢do medieval para elaborar uma vivéncia espiritual modelar por meio
da mobilizagdo dos sentidos internos, em que as imagens assumem a func¢ao de instrumentos de elevagio do visivel
e terreno para o invisivel e o espiritual. (MASSIMI, 2023).

A discussao sistemdtica e abrangente acerca desses e de suas interagdes com as demais componentes do dinamismo

psiquico encontra-se nas “Disputas do Curso Conimbricense sobre os Livros da Moral a Nicomaco de Aristételes, em
que se contem alguns dos principais capitulos da Moral”, elaboradas pelo jesuita Manoel de Géis. Veja-se: GOIS,
Manoel. Disputas do Curso Conimbricense sobre os Livros da Moral a Nicomaco de Aristételes, em que se contem
alguns dos principais capitulos da Moral Lisboa, Na Oficina de Simao Lopes, 1593. Edi¢ao moderna organizada e
traduzida por Banha de Andrade, Lisboa, 1957. A disputa é articulada em varias questdes.

% TOMAS DE AQUINO Questiones de Veritate: em TOMAS, Op. Cit. 1,2, q. 25, art.1.
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podem atuar de modo complementar: assim pode ocorrer que uma paixao atribuida ao
apetite concupiscivel se transforme numa paixdo do apetite irascivel, e vice-versa. Por
exemplo, o ddio (apetite concupiscivel) pode levar a ira (apetite irascivel) inveterada, e a
ira pode levar a tristeza (apetite concupiscivel).

Gdis discute diversas classificagdes das paixdes, propostas pelos fildsofos e
posiciona-se a favor da tradicional classificagdo aristotélica que contempla onze paixdes,
divididas em dois grupos. O primeiro ¢ composto pelas seis paixdes que dizem respeito ao
objeto bom e ao objeto nocivo, as quais pertencem ao apetite concupiscivel. O segundo
grupo de paixdes é composto pelas cinco que dizem respeito ao bem e ao mal arduo e
pertencem ao apetite irascivel®.

Ao abordar a questdo da localizagdo somatica dos apetites, Gois trava didlogo
com diversas posi¢oes: a platonica, a aristotélica, a galénica. Com efeito, apesar de todas
elas concordarem acerca da localizagdo das paixdes em partes diferentes do corpo, ha,
porém, divergéncias quanto aos drgaos especificos envolvidos em cada emogao. Gois
busca encontrar pontos de convergéncia entre elas e o identifica com o recurso a teoria
humoralista da medicina grega: “o afeto da ira estd colocado na bilis, o do medo no coragao,
o da alegria no ba¢o”* Enfim, Gdis cita a opinido de Galeno, segundo o qual o apetite
concupiscivel residiria no figado e o apetite irascivel estaria localizado no coragao . Apds
expostas essas teorias, GOis, afirma acatar as opinides de Hipdcrates, Zendo, Posidonio,
Crisipo, Aristdteles, Teofrasto e Vesalio, associando assim autores antigos e modernos,
filosofos e médicos. Em conformidade a esses, declara que os apetites tém sede no coragio,
por dois motivos: seja o afeto da ira, seja da cobi¢a, causam perturbagdes no coragao; além
do mais, este drgdo ¢ origem e fonte de todas as operagdes vitais e, portanto, também
dos apetites, dados pela natureza para conservar a vida e afastar os perigos. Todavia, os
apetites irascivel e concupiscivel residem em dois lugares distantes do coragdo, devido a
diversa composicao das qualidades que a ira e a cobiga exigem: a ira exige abundancia de
calor e secura; a cobica exige abundéncia de umidade e calor.

Outro aspeto detalhadamente abordado na discussio dos manuais
Conimbricenses refere-se as alteragdes somaticas causadas pelas paixdes. Na teoria
tomista, tratar-se-ia de efeitos organicos provocados pela concentragio, ou dispersao
dos espiritos vitais, no coragao. Esses, devido ao calor, se direcionam para o exterior do
corpo; ou, devido ao frio concentram-se nas entranhas. Em suma, tais alteragoes seriam

¥ Sao elas: o amor (que atua quando o objeto bom estiver presente), o desejo (que atua quando o bem estiver ausente),

o deleite, ou prazer (que atua quando o objeto bom estiver presente). O amor, por sua vez, pode ser diferenciado
em: amizade (amor para alguém ao qual desejamos o bem); e amor de concupiscéncia (amor para o préprio bem).
As paixdes que dizem respeito ao mal e pertencem ao apetite concupiscivel sdo: o 6dio (quando um objeto nocivo
estiver presente), a fuga (quando esse objeto, ainda ausente, poderia se aproximar), a tristeza e a dor (quando o
objeto nocivo estiver presente).

% As paixdes que visam alcangar um bem drduo sdo: a esperanc¢a (quando imaginamos poder conseguir o bem), e

o desespero (quando imaginamos nao poder conseguir o bem). As paixdes que visam evitar um mal drduo sdo: o
temor, a auddcia (quando um objeto nocivo estiver ausente) e a ira (quando um objeto nocivo estiver presente).

# TJustifica-se esta distribui¢do pelo fato de a bilis se localizar na vesicula do fel, sendo ela um estimulo da célera.

Por isso também os biliosos costumam ser coléricos. Do mesmo modo, pode-se provar-se que o medo tenha sede
no coragao, pelo fato de que no corpo de pessoas acometidas por temor, o sangue e o calor se concentram nas
entranhas. A alegria tem sede no bago, porque, como dizem os médicos, os que sofrem de patologias no bago, rara
e dificilmente riem, sendo o riso companheiro da alegria e da hilaridade. GOIS, Op. Cit. 1957. pp. 188-1989.

Exposta por Galeno no primeiro livro do ensaio: As inclinagoes da alma seguem o temperamento do corpo (do qual
os Conimbricenses citam a edi¢ao parisiense de 1528).

Na perspectiva acima apresentada, evidencia-se uma relagdo muito estrita entre a teoria das paixdes e a teoria
humoralista. Apesar das paixdes serem definidas como fendmenos psiquicos, a hipétese de sua localizagao orgéanica
estabelece uma determinag¢do humoral e, portanto, fisica, na génese das paixées. A ambiguidade quanto a defini¢ao
da natureza destes fendmenos perpassa, na realidade, muita literatura dos séculos XV e XVI: por exemplo, a obra
do Rei Dom Duarte, Leal Conselheiro, (1437-38).
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determinadas pela modificagdo das qualidades primarias dos elementos (calor e frio),
modificagdo esta causada pela alma sensitiva enquanto forma do corpo®. Apoiando-se
na posi¢do de Tomas, Manuel de Gdis afirma que tais alteragdes sdo peculiares ao tipo de
paixdo experimentada>.

A investigagdo dos efeitos somaticos dos apetites sensitivos ¢ muito extensa nos
comentarios de Gdis, mas tendo em vista os fins desse artigo queremos ressaltar apenas
o estudo do afeto da vergonha. No comentario In Librum De Vita et Morte, ao abordar
a dindmica peculiar do fendmeno do rubor do rosto provocado pelo afeto da vergonha
(definida como o medo da justa repreensdo), Gois questiona o motivo de nesse caso nao
acontecer a contra¢ao do sangue proxima ao coragdo e a consequente palidez do rosto,
conforme seria esperado™ e explica o motivo pelo fato de que a vergonha diante de um
objeto concerne os fendmenos animicos, e nao corpodreos. Para comprovar a afirmagao,
0 comentarista cita o livro do médico italiano Girolamo Fracastoro (1476-1553), De
Symphatia et Antiphatia Rerum, o qual afirma que a vergonha é um afeto suscitado pela
percepc¢io de um defeito proprio que fica evidente aos olhos de outras pessoas. O afeto
estimula o movimento do sangue, que aflui nas partes do corpo envolvidas na percep¢ao de
sie da presenca dos outros, ou seja, no rosto>. Interessa aqui evidenciar que nessa discussao,
Gois faz referéncia ao médico e filésofo contemporéneo Fracastoro e as influéncias por
este recebidas pela filosofia de Pietro Pomponazzi (1462-1525). De Fracastoro, Gdis
cita a filosofia geral da natureza, governada pelos principios de simpatia universal, uma
nog¢do que brota da convergéncia entre as tradigoes filosoficas, aristotélica e platonica
e a observagdo e experiéncia acerca dos fendmenos fisicos, superando toda explicagdo
sobrenatural dos fatos naturais. Fracastoro, nascido de uma antiga familia de Verona,
estudou Medicina em Pddua tornando-se aos 19 anos professor naquela universidade. Por
conta de sua eminéncia na pratica médica, foi eleito médico do Concilio de Trento. Suas
obras completas foram publicadas pela primeira vez em 1555.

No Comentario a Etica aristotélica, Gois trava um intenso dialogo com os fildsofos
estoicos: a questao ¢ se as paixdes sdo apropriadas ao espirito do sabio que se dedica
integralmente ao cultivo da alma racional. Géis tece sua discussdo seja com o estoicismo
antigo, seja com o neo-estoicismo a ele contemporaneo. Segundo Goéis, os filésofos estoicos
negam que as paixdes possam conviver com a sabedoria® e explica que “foram levados
a esta sentenca porque julgavam indigno do homem sabio, agitar-se com perturbagdes,
visto estas serem proprias dos espiritos doentes™. De fato, o ponto de partida da posiciao
estoica ¢ a doutrina de que as paixdes seriam doengas do dnimo. Tal visdo contrapde-se
a teoria aristotélico-tomista e agostiniana segundo a qual o homem, ainda que sabio, nao

22 TOMAS. Op. Cit, Liv. 1,2, q. 48, art.2.

53 GOIS, Op. Cit., 1957, p. 185. No caso da ira e do amor, por exemplo, apesar de ambas induzirem calor corporal,
tratar-se-ia de tipos diferentes de calor: “O fervor que se segue ao calor, pertence ao amor e a ira por razdes
diferentes. Com efeito, o fervor do amor da-se com certa dogura e brandura: existe para o bem-amado e assemelha-
se ao calor do ar e do sangue. Por isso os sanguineos sio propensos a amar, e diz-se que o figado incita ao amor,
no qual se gera o sangue. O fervor da ira, pelo contrério, da-se com amargura para consumir, porque tende para o
castigo do contrario e por esse motivo assemelha-se ao calor do fogo”

> O comentdrio afirma que ja Aulo Gellio (125-180) (Livro XIX, Noctes Atticae, capitulo 6), Tomas (1, 2 quaestio 44.
art. 1) e Macrdbio (Macrobius lib. 6, Saturn. cap. 11) buscaram responder & questdo sem éxito.

Escreve o comentarista conimbricense: “Fracastorius in libro de Symp. et Antip. cap. 12 ait quia verecundia versatur
circa defectum proprium in praesentia alterius, ideo fieri motum sanguinis et caloris ad eas partes, quae maxime
laborant: laborat autem maxime facies in praesentia alterius, qui nostros defectus iudicet” (Comentarii Collegii
Conimbricensis Societatis lesu, In Libros Aristotelis qui Parva Naturalia appellantur, Lisboa, 1593 p. 92). Gois cita o
livro de Fracastoro na edigdo de 1546, especificando que o tema é tratado no capitulo 12.
%6 SENECA. Sobre a tranquilidade da alma. Sobre o écio. Sio Paulo: Nova Alexandria, 1994.

7 GOIS. Op. Cit. 1957, p. 197.
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pode libertar-se inteiramente das paixdes®®. Gois tenta solucionar a oposi¢do propondo
a hipotese de que, entre as duas posi¢des, haveria apenas uma divergéncia semantica, e
nao de contetido. Os Estoicos atribuiriam um significado mais restrito a palavra paixao,
definindo-a ndo em termos de qualquer movimento do apetite, mas apenas dos motos
turbulentos que superam os limites da razdo e desviam o espirito para os vicios. Os
filosofos da tradigdo aristotélica e escolastica, pelo contrario, entenderiam por paixdes
quaisquer movimentos do apetite sensitivo. Gdis ao reafirmar sua adesdo a esta tltima
tradi¢do, concebe as paixdes como fendmenos naturais do dinamismo humano que,
ordenadas pela razdo, ndo sao doengas do &nimo ou vicios, mas possiveis condigdes para
a virtude: “[as paixOes] se lhes antepusermos a razdo como senhora (a que se submetem
com obediéncia civil) podem ser utilizadas para a modera¢ao e o equilibrio e chamadas
para as obrigacdes das virtudes, merecendo louvor e prémio”. As virtudes sdo habitos
inerentes aos apetites intelectivos, conforme a definicdo de Aristodteles, retomada por
Gois: “a virtude é o habito electivo que consiste no meio termo, em relagdo a nos, regulado
pela razdo como o regularia uma pessoa prudente” (Gdis, 1957, p. 209). A questao é se
as paixdes, sendo movimentos do apetite sensitivo, poderiam ser, ou ndo, determinadas
pelas virtudes. A resposta é positiva, mas a determina¢ido ocorreria nio “com poder
despético’, e sim com “poder politico” Tratar-se-ia, em suma, ndo de uma determinagéo
necessaria e absoluta, mas de uma sobredeterminac¢ao possivel do apetite pela razdo e pelo
livre arbitrio. Cabe aqui ressaltar o paralelismo entre antropologia e politica, que parece
caracterizar o pensamento jesuitico quinhentista. Uma analogia profunda ¢é estabelecida
entre o organismo do homem considerado como realidade psicossomadtica e o organismo
politico-social, analogia que, apesar de ter suas matrizes conceituais na filosofia grega,
por sua vez, perpassa de forma peculiar toda a filosofia aristdtelico-tomista da Contra-
Reforma. E propriamente no contexto desta analogia que o conhecimento, o controle e
a terapia das paixdes parecem encontrar sua funcdo teérica e pratica. Na dindmica tipica
do corpo social, bem como na dindmica do corpo individual, o “despotismo” das paixdes
deve ser submetido a uma “monarquia” onde o governo da razio e da liberdade atribua a
cada aspecto da vida psiquica sua fungao e seu lugar peculiar.

Em suma, “se as paixdes forem consideradas em si mesmas, isto ¢, enquanto sdo
certo movimento do apetite irracional, ndo lhes pertence o mal ou o bem moral, que
depende da razdo”®. Gdis assinala aqui uma profunda diferenca entre a concepg¢ao estoica
e a doutrina crista: se a sentenga dos Estoicos for entendida como afirmagéo de que por
natureza os movimentos dos apetites sao viciosos e alheios a virtude, ela seria contraria a
visdo da teologia judaico crista acerca do homem. Com efeito, 0 homem é um ser criado
aimagem e semelhanca de Deus e, portanto, todas as suas poténcias, inclusive os apetites,
sao originariamente voltadas para o bem.

As paixdes se tornam doengas, ou disturbios do animo, na medida em que sua
dinamica se afaste da regra e moderagdo racional. E, além disto hd casos em que as paixdes
nao podem ser dominadas pela razao (e, portanto, sdo alheias ao controle moral): sdo as que
induzem transmutagdes profundas no corpo (tais quais: a comocéo do riso, ou do choro,
etc..), e assim ocorre certo grau de determinagao da vida psiquica pela corporeidade. Além
da determinacdo somatica, Goéis postula outra causa que tornaria as paixdes patoldgicas:
a atuagdo dos sentidos internos. Pode ocorrer que “o apetite [sensitivo] mova a vontade
por meio da noticia do sentido interno que ele proprio segue, enquanto os fantasmas dos

% Tomads, Suma, Livro 2, q.123, art.10, Agostinho, Cidade de Deus, 1ib.9, cap.4.
»  GOIS. Op. Cit. 1957, p. 199..
@ Idem, Ibidem, p. 199
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sentidos determinam o intelecto para a contemplacao desta, ou daquela coisa™®'. Nesse
caso, ¢ possivel que o ato do sentido interno mova o apetite sensitivo na dire¢ao de algum
objeto e que este movimento intenso envolva a vontade, de modo tal que “seja arrastada
pelo apetite”, e “ndo tenha poder para lhe resistir”. Isto ocorre quando o apetite sensitivo
“for tdo veemente que absorva absolutamente o uso da razdo’, movendo assim a vontade
segundo uma causalidade necessaria e determinista. Quando a imaginagao ¢ intensamente
cooptada pela cobiga por algum objeto, mesmo quando este for inalcangavel, tira a razao
a faculdade de deliberar e orientar a vontade, movendo a realizar a¢des inadequadas. G6is
coloca um exemplo bem pertinente ao contexto luso-brasileiro de sua época: a imaginagao
de uma fécil riqueza decorrente da busca do ouro, em circunstiancias que a ponderagio
da razdo reconheceria como improéprias, pode levar alguém a tomar atitudes arriscando
inclusive sua propria vida. Esta inclina¢ao do apetite, intensa e desordenada, “perturba
(...) e absorve o juizo (...) que lhe tira a faculdade de deliberar™®, fato que evidencia a
fun¢ao decisiva da sensibilidade na vida psiquica como um todo.

Uma consequéncia importante da afirmagido da natureza psicossomatica das
paixdes ¢ que elas ndo pertencem propriamente ao apetite racional. Por isso, afetos como
amor, alegria, gaudio, que envolvem a atuagdo da cognicdo e da vontade, ndo podem ser
chamadas propriamente de paixdes, mas sim de fendmenos do apetite intelectivo®.

No Comentério a Etica, Gdis aborda os nexos entre as partes inferiores e
superiores do dinamismo psiquico e o papel ordenador exercido pela vontade, ou apetites
intelectivos. Na sua visdo, a vontade ocupa posi¢ao central no dinamismo psiquico. Gois
recorre a “experiéncia propria” como um dos modos para atestar a evidéncia de que a
vontade move ativamente as demais poténcias da alma para exercitar seus atos: “prova-se
esta verdade (...) pela experiéncia propria, visto que contemplamos, lemos, movemo-nos
de um lugar e fazemos outras obrigacdes deste género quando queremos™®. A vontade é
uma espécie de forga vital que perpassa todo o dinamismo psiquico e corporal: “a vontade
move as outras poténcias concorrendo com elas como causa mais universal, de forma
que a poténcia com a qual concorre, e a propria vontade, formam uma causa integral de
que emana a agdo, una e a mesma em nimero’. Este concurso da vontade umas vezes é
algo espiritual, visto a vontade concorrer com a poténcia imaterial (por exemplo, com o
intelecto); outras vezes, material, se, por exemplo, concorre com a poténcia inerente a
6rgao corpdreo (por exemplo, com a imaginagdo)®.

Uma questido que Gois aprofunda com especial aten¢do é a modalidade em que
os apetites intelectivos (ou vontade) movem os sentidos internos; e na solu¢ao proposta,
Gdis distancia-se da doutrina de Tomas de Aquino. De fato, propde duas modalidades:
conforme um “poder despdtico” (neste caso, os sentidos internos atuariam como escravos
que obedecem sem resistir), ou conforme um “poder politico” (neste caso, os sentidos
internos estariam livres de acompanhar, ou resistir ao movimento da vontade). E afirma
“que ndo existe nenhum sentido interno que obedeca sempre a vontade” Ao invés, segundo
Tomas, em todos os casos a poténcia cogitativa seria movida pela razao e pela vontade
com poder despotico.

¢ Idem, Ibidem, p. 159.
&2 GOIS. Op.cit 1957, p. 161.

%  Gois apoia-se nas teorias de Aristoteles (cf. proémio De Anima), de Platdo (Filebo), de Cicero (Questdes Tusculanas,
liv.1), de J. Damasceno (Fé ortodoxa, liv.2), de Agostinho (Cidade de Deus, 1ib.9), de Sdo Tomas (Suma, liv.1, 2,
quaestio 22, art.3).

“  GOIS, Op. Cit 1957, p. 147.
& Idem, p. 149.
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Gdis desenvolve uma pesquisa aprofundada acerca da questdo, possivelmente
estimulado por um interesse contemporaneo . Pautado na observagao da experiéncia,
Gois coloca que os sentidos internos “algumas vezes apreendem o objeto tdo tenazmente
que a vontade, de nenhum modo, ou dificilmente, domina a concepgao deles, como
ensina a experiéncia quotidiana”® E indaga acerca de quais seriam as causas que levariam
os sentidos internos a se voltarem para um objeto, sem o consentimento da vontade,
postulando quatro causas, naturais e sobrenaturais: “a real presenca do objeto que
se introduz por meio dos sentidos externos”; “a instigagdo interna dos demdnios que,
agitando os espiritos animais, transferem de um lado para outro, as imagens guardadas no
interior e as agucam e as acomodam a apreensdo das coisas que nelas se representam”®; “a
disposi¢ao do 6rgao” e a constituicdo somatica (nesse caso, por exemplo, “os melancolicos,
que tem temperamento seco e frio, persistem mais tempo na apreensao da mesma coisa”)®.
Se “o apetite for tdo veemente que absorva absolutamente o uso da razdo, nesse caso move
necessariamente a vontade” Mas, “o movimento da vontade ¢ livre na medida em que o
juizo permanece integro e livre. Perturba, porém, e absorve o juizo, a inclina¢ao do apetite
(...) que (...) move o intelecto veementemente para pensar acerca do objeto da paixao, (...)
de tal modo que lhe tira a faculdade de deliberar”. 7

Normalmente, porém, o apetite sensitivo é movido pela vontade, com “poder
politico”. A demonstragdo disso é mais uma vez derivada pela experiéncia: “que o apetite
seja movido pela vontade demonstra-o a experiéncia, visto que muitas vezes provocamos
ou reprimimos os movimentos dele, segundo o nosso arbitrio”. A relacao entre o apetite
sensitivo e o apetite intelectivo ¢ “uma sujeigdo nao despdtica’, pois “a cada passo o apetite
sensitivo pode ser levado para o bem sensivel contra o juizo da razao e o afeto da vontade”
A vontade move também os membros externos do corpo, com “poder servil”, “como se
prova pela experiéncia” a ndo ser que estes sejam impedidos por alguma doenga’’. Todavia,
ha alguns “movimentos subitos com que, algumas vezes, movemos os membros’, 0s quais
“nem sempre provém da vontade, mesmo indeliberada; mas por vezes, sé do apetite, como
quando alguém, bilioso de natureza, move a mao, por subito apetite de vinganca, para
praticar uma injuria””2.

A confirmacio de, em vérias ocasides, a vontade poder ser movida pelo apetite
sensitivo encontra-se, segundo Gdis, na Sagrada Escritura, mas novamente também na
“experiéncia’: “ninguém existe, com efeito, que ndo experimente o movimento do apetite,
ou da ira, ou da dor, ou da alegria, inclinar a vontade para si””*. A insisténcia no recurso
a experiéncia como modalidade de prova, verificacdo das hipoteses levantadas inscreve
Gdis num debate muito vivo nos inicios da Modernidade, onde a concepgdo tradicional
de experiéncia fundada na filosofia aristotélica inicia a ser questionada, de agora em

diante o termo experiéncia passando a designar a concepgdo do real elaborada através

% MASSIMI, Marina. Imagens e imaginagdo nas tradigdes filosdficas transmitidas no Brasil colonial. Arquivos
brasileiros de psicologia. Rio de Janeiro, v. 63, n. 3, p. 117-129, 2011 . MASSIMI, 2023.

& Idem, p. 151.

% Veremos a presenga desta concep¢do no Sermdo do Demoénio Mudo de Antdnio Vieira, no capitulo dedicado ao
género da oratdria sagrada.

®  GOIS, Op. Cit 1957, p. 151.
0 Idem, p. 161.
"t Idem, p. 155.
2 Idem, p. 157.
7 Idem, p. 159.
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dos métodos de conhecimento, dentre os quais, o mais fidedigno seria o experimento
cientifico’. Claramente aqui Gois remete ao tradicional sentido de empeiria.

Em sintese, na visdo de Gois e dos fildsofos jesuitas de Coimbra de que ele é
porta-voz, os apetites, sensitivo e intelectivo (vontade), constituem-se em aspectos
centrais do dinamismo psiquico. Importa aqui ressaltar que as investigacdes conduzidas
acerca de seu funcionamento utilizam hipdteses e explicagdes advindas das tradigdes
filosdficas e médicas classica e medieval, como também de teorias da filosofia e medicina
contemporaneas.

A CONCEPCAO DAS POTENCIAS COGNITIVAS: ENTRE A PERSPECTIVA ARIS-
TOTELICO TOMISTA E A ENFASE (MODERNA) NO ENGENHO

A discussdao acerca das poténcias cognitivas é realizada por Gdis no ambito
da teoria do conhecimento. Por ser a pessoa humana tida como ser somato-psiquico-
espiritual, a elaboragdo dos dados sensiveis que, como vimos, constituem-se na base do
conhecimento inicia-se pelos processos psiquicos ligados ao corpo (a sensibilidade),
mas posteriormente ¢ realizada por outras poténcias, dentre as quais a cogni¢do, ou
intelecto, que realiza o ato da inteleccao. Passa-se assim do conhecimento sensivel para
o conhecimento intelectivo. Seguindo Tomas de Aquino, Gdis distingue duas fun¢des do
intelecto: o intelecto agente e o intelecto possivel. O intelecto agente atua na primeira
fase do conhecimento intelectivo: extrai quanto de universal se encontra em poténcia
nos fantasmas (as espécies inteligiveis); e, uma vez abstraidas as espécies inteligiveis das
condi¢cdes materiais, as imprime no intelecto possivel, ou passivo. Portanto, o intelecto
agente tem o papel ativo de extrair a esséncia (quididade) dos fantasmas particulares
advindos do conhecimento sensivel, que em si mesmos sao apenas inteligiveis em poténcia,
e transforma-los em universais, ou inteligiveis em ato. O intelecto possivel corresponde a
ultima fase do conhecimento intelectivo: recebe as informa¢des em forma de inteligiveis
em ato e constitui o conhecimento propriamente dito, ou seja, a apreensao do universal™.
S6 ao intelecto possivel compete julgar e pensar, sendo o agente como que o auxiliar do
possivel (quase administer). Na ultima parte do comentdrio ao De Anima, dedicada a
faculdade motriz, Gois afirma a superioridade do intelecto sobre a vontade e a distingdo
entre vontade, que tem por objeto o bem, e o intelecto que tem por objeto a verdade, sendo
varios os modos de sua inter-relacao’.

Apesar da conformidade entre a proposta de Gdis e a teoria aristotélico
tomista, ha um destaque especial para uma componente especifica das poténcias
cognitivas de grande interesse no século XVI, o engenho. Conforme assinala Battistini
(2000), na cultura da Idade Moderna, o termo engenho denota uma nova modalidade
de pensamento, que se faz necessaria frente de “uma realidade tdo instavel como a do
século XVII”, exigindo ao homem “uma tarefa criativa que nao se satisfaga apenas pelas
variagoes de relagdes ja consolidadas e evidentes, mas que também crie outras relagdes

7 MASSIMI, M., & MAHFOUD, M. (2007). A pessoa como sujeito da experiéncia: um percurso na historia dos saberes
psicologicos. Memorandum: Memdria E Histéria Em Psicologia, 13, 16-31. Recuperado de https://periodicos.ufmg.
br/index.php/memorandum/article/view/6701

7 Segundo Carvalho & Camps (2010), quatro temas gerais sdo tratados sobre o intelecto agente nos Conimbricenses:
o apanhado do ‘status quaestionis; a discussio acerca da existéncia necessaria do intelecto agente na alma humana
(a tese comum da escola peripatética); a distingdo entre os intelectos possivel e agente; por fim, as trés fungoes
(intellectus agentis munia) do intelecto agente segundo a visdo da escola peripatética (iluminar as representagdes
sensiveis; atualizar o objeto inteligivel; produzir as espécies inteligiveis no intelecto possivel).

6 CARVALHO & CAMPS. Op. Cit., 2010.
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por nada 6bvias, menos evidentes e até misteriosas, através de uma continua solicitagdo
do intelecto e da imaginagao” Daqui deriva “a centralidade barroca do tema do engenho,
dote que consiste em aproximar coisas entre elas distantes, com uma sorte de circulo que
provoca um incremento do conhecimento e do deleite derivado pela surpresa”. Apesar
de o engenho ser uma categoria ja utilizada por Aristoteles, “a maioria dos autores do
século XVII que tratam desta categoria, deixam de lado todos os cuidados do filésofo
grego em evitar aproximagoes de conceito demasiado distantes”. Desse modo, “a matriz
das poéticas barrocas ainda ¢ aristotélica, mas suas regras sao modificadas, eliminando a
componente da mesdtes, ou seja, da medida e da temperanga” Assim, por exemplo, foca-
se “a audacia do engenho do poeta que, ao criar metaforas, identifica um conceito com
outro que imediatamente parecia inconcilidvel” e “desencadeia um processo duplo de
velar e de desvelar que obriga o destinatario a participar da mesma felicidade inventiva
do emitente, experimentando o prazer de decifrar pelo préprio engenho o que fora criado
pelo engenho de outro””’

A importadncia do engenho no ambito da Companhia ¢ evidenciada nas
Constituigoes: ao descrever as regras para o Exame geral de Admissao, afirma-se que um
defeito na qualidade do engenho constitui-se motivo para recusar a admissdo na Ordem:
“ingenii defectus est impedimentum secundarium ad Societatem” (Examen c¢.5, n.3, II, 17).
Nos escritos do Inacio encontramos o uso frequente do termo espanhol “entendimiento’,
que conforme aponta Calveras no Glossdrio dos Exercicios Espirituais, assume para o
fundador, varias significacoes: capacidade de pensar, juizo, entendimento’®. Possuir um
bom engenho ¢é tido como necessario para a atuagdo de um jesuita ja que a posse dessa
capacidade sdo associados ministérios tais como o do governo, da oratoria, do estudo
e do ensino. Varios autores jesuitas discutem o tema do engenho: dentre eles, Antonio
Possevino, SI, no Livro Primeiro De cultura Ingeniorum do tratado Bibliotecha Selecta —
trava um debate com a concepgdo do ja citado médico espanhol Huarte de San Juan,
dedicando vérios capitulos de sua obra para refutar a posi¢ao de Huarte segundo o qual
a diversidade dos engenhos seria inata. Possevino considera o engenho como dom de
Deus, comum a todos os homens, podendo, porém, ser danificado em seu uso por causas
advindas do pecado.” Propde uma classificagdo dos engenhos individuais, distintos em
grande, pequeno, mediocre, feliz, infeliz, apto, inepto, veloz, lerdo, agudo e obtuso. O
conhecimento dos engenhos aparece importante ao autor tendo em vista a orientagao dos
jovens para os estudos e recomenda que este conhecimento seja praticado nas institui¢oes
educacionais da Igreja.

Gdis, no Comentario Conimbricense ao tratado De anima de Aristoteles
(1602), usa o termo ingenium, quando, ao abordar alguns aspectos inerentes a unidade
psicossomatica que constitui o ser humano, discute a questdo se a maciez da carne do
corpo possa ser considerada indicio de bom engenho®. Relembra quanto Aristoteles
afirmara no De Anima acerca da fung¢do do sentido do tato no processo de conhecimento:
a maciez da carne predisporia a uma maior sensibilidade tatil e a um bom engenho. Gois,
porém, rejeita a tese aristotélica que associa o sentido do tato a poténcia cognitiva do
engenho e para este fim usa argumentos relacionados a teoria dos temperamentos, alguns
deles inclusive retirados de outros textos do Estagirita: os Problemata. Para contestar

77 BATTISTINI, Andrea. Il Barocco. Cultura, miti e immagini. Roma: Salerno Editrice. 2000, pp. 131-132, tradugdo nossa.

CALVERAS, Jaime. Ejercicios espirituales. Directorio y documentos de S. Ignacio de Loyola, 2 edi¢io, Barcelona,
Balmes, 1958. P. 426.

7 POSSEVINO, Antonio. Bibliotecha Selecta. Possevino, A. (1593). Biblioteca Selecta, qua agitur de ratione studiorum.
Roma: Typografia Apostolica Vaticana, 1593. POSSEVINO, Antonio. (1990). Coltura degl’ingegni., (Vicenza, 1598).
Ristampa anastatica: Firenze: Forni editore.

80 GOIS, In lib. De an. Op. Cit, 1602. No Livro II, articulo III, p. 71 e 72.
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a posicao do De Anima, Gois propde evidéncias contrarias citadas nos Problemata: os
temperamentos fleumaticos dotados de carnes moles sdo menos inteligentes do que os
coléricos; e os melancdlicos cujas carnes sdo mais duras devido a composi¢ao somatica,
possuem maior acuidade intelectual®. Neste contexto, Gois fornece uma defini¢ao de
engenho como a facilidade e a prontiddo do entendimento: “a poténcia do engenho

consiste na facilidade e na prontiddo do ato da intelec¢do da mente”.

CONCLUSAO

A intengdo de compatibilizar saberes antigos e modernos é evidente na construgao
da Ciéncia da Alma pelos filosofos da Companhia de Jesus de Coimbra. Na perspectiva
de Manuel de Gois e desses filosofos e em consonancia com a tradigdo grego-cristd, um
complexo entrelacamento entre corpo e alma caracteriza a pessoa, de modo que a saiude
resulta do equilibrio e cuidado em ambas as suas dimensdes. Nao se trata de neutralizar
ou desconsiderar a agdo das poténcias psiquicas (por estas serem elementos constitutivos
da experiéncia humana), mas de lidar com estes fendmenos de modo a torna-los fatores
construtivos do desenvolvimento da pessoa. Deve-se a influéncia da cultura renascentista
o fato de que, nos comentdrios de Gois, as teses e as questdes referentes a dindmica das
poténcias psicoldgicas sejam orientadas ao conhecimento do comportamento humano,
acarretando a interse¢io entre os dominios da Psicologia e da Etica. Com efeito, como
ja acenado, o Humanismo e, sobretudo, a Renascenca - devido a énfase na visdo do
homem como fazedor de si mesmo - revisitaram o pensamento ético de Aristoteles. A
Etica a Nicomaco (Aristételes, 1996) foi um dos livros mais lidos e interpretados pelos
pensadores daquele periodo, inclusive os da Companhia de Jesus.

A fungio central atribuida a vontade deve-se a retomada da filosofia de Agostinho
no século XVI, pela importancia que esta assume na teologia da Reforma Protestante.
Na perspectiva filosofica aristotélico tomista, a dindmica psiquica que da origem as a¢des
humanas ¢ a resultante da interse¢do e intera¢ao entre os apetites intelectivos (vontade), o
intelecto e os apetites sensitivos. Na esteira do pensamento da época, Goéis supde houver uma
relacao de dependéncia entre as demais poténcias da alma e a vontade e por isto se detém na
andlise da dinamica pela qual a vontade move as demais poténcias e aprofunda a nogéo de
apetite, reafirmando a doutrina cldssica da inclinagdo de todas as coisas para o bem.

Vimos que os comentarios de Gdis atribuem grande importancia aos estados da
alma definidos como paixdes e analisam esses fenomenos a luz do saber filoséfico, mas
também dos conhecimentos médicos. Gois detém-se em expor questdes acerca dos correlatos
fisioldgicos e biologicos das paixdes, tais como: as relagdes entre a tristeza, o sono e os sonhos;
as relagdes entre os sonhos e as paixdes; as relagdes entre as paixdes, o sistema cardiovascular
e a respiracao; as relagdes entre as paixdes e a constitui¢do psicossomatica dos individuos
(temperamento); as relagdes entre as paixdes e as diversas idades da vida. A concep¢ao do
funcionamento psiquico assim articulada preserva a antropologia unitaria de matriz grega
e medieval onde nao hd solu¢ao de continuidade entre fendmenos corporais e animicos e
onde os saberes dos fildsofos e tedlogos e os saberes dos médicos se complementam, por
serem expressoes de um universo de sentido unitario.

A teoria coimbra se coloca criticamente no horizonte cultural da Modernidade,
onde se delineia a constituicado de uma nova antropologia filosofica, em que alma e
corpo estdo prestes a se separar radicalmente e onde as diversas areas do conhecimento

8 GOIS. Op. Cit. 1602, p. 216. Trad. Nossa.
82 GOIS. Op. Cit. 1602, p. 216. Trad. Nossa.
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irdo reivindicar sua autonomia quanto a métodos e objetos. Nesse momento historico,
estruturar-se-a o choque entre dois paradigmas: um que considerara as paixdes da alma
como simples efeitos do dinamismo do corpo; o outro que tomard as paixdes como
fendmenos essencialmente animicos. No referido horizonte, o estudo desse tema ira
desempenhar uma fun¢io central ao longo dos séculos XVI e XVII, como se vera no
tratado de Descartes. O cartesianismo se impus com uma forca tal que se sobressaiu a
tentativa dos fildsofos jesuitas quanto a “uma eventual revalorizagdo teoldgico-moral
das paixdes fundada no tratamento fisico das mesmas”: esta ultima “ja nao seria uma
estratégia legivel para os homens dos séculos XVII e vindouros™.

A Ciéncia da alma proposta pelos jesuitas e a fundamentagao do conhecimento
de si nela implicado, estd atrelada a uma ampla visdo do mundo de que eles se fazem
de propositores e que se alicer¢a em alguns pilares fundamentais. A posi¢ao dos Jesuitas
de Coimbra, a0 mesmo tempo em que busca “sintonizar com o advento de uma certa
modernidade”, reafirma que “a veneravel linhagem do “conhece-te a ti mesmo’, a
antropologia do radical conhecimento de si, s6 faz sentido na medida do acolhimento de
uma cosmologia (marcada pelo designio criacionista), de uma ética (que nos torna dignos
de uma vida feliz) e de uma teologia (que nos poe em relagdo com Deus e com a Verdade) .
Por outro lado, pode-se afirmar que, mesmo que reafirmem aspectos da visio do mundo
tradicional, os saberes psicoldgicos veiculados e elaborados pelos Conimbricenses se
colocam no seio da nascente Modernidade na medida em que discutem questdes de
interesse contemporaneo. Exemplo ¢ o grande espago dedicado no Comentario ao De
Anima a questao das diferencas individuais quanto a alma humana. O tema - ja abordado
por Tomas de Aquino na Suma Teolégica de forma um tanto incerta e interpretado pelos
fildsofos peripatéticos de diferentes maneiras, é tratado com grande énfase e extensao por
Manuel de Gdis, no capitulo referente as qualidades da alma. Neste, afirma-se com firmeza
que, no que diz respeito a alma e as suas poténcias, os homens de todas as racas e de
todos os tempos, sao iguais. Desse modo, a deficiéncia, ou a perfei¢ao quanto as operagdes
da mesma poténcia, ndo devem ser atribuidas a menor ou maior perfeicdo da poténcia,
e sim ao defeito, ou a perfeicio do 6rgao empregado®. Toda desigualdade que existe
entre os individuos no que diz respeito as qualidades intelectuais, provém das diferentes
constitui¢oes dos corpos individuais. A importancia da discussao fica clara, ao lembrarmos
o debate travado por tedlogos e filosofos catélicos daquela época, especialmente na area
ibérica, acerca da humanidade dos povos amerindios®*. A transmissao desta reelaboragao,
na produgdo cultural jesuitica no Brasil colonial, encontra-se no Didlogo acerca da
conversdo do gentio, de autoria de Manoel da Nobrega (1988) em meados do século XVI,
onde se discute a questdo da evangelizagdo do indio brasileiro.
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resumo
O texto versa sobre a recuperagdo do estoicismo antigo no Renascimento, nas relacdes ambiguas de seus
conceitos e licdes com os dogmas cristaos, mais especificamente em Justus Lipsius e em Guillaume Du Vair.
O estudo do tratamento dado a virtude da constantia por Lipsius e, sobretudo, por Du Vair, visa ressaltar as
transformacdes dos temas estoicos da constantia, da providéncia e do destino em relagdo ao modelo antigo de
Séneca, sob o designio de concilid-los com os valores cristdos, em um novo estoicismo.
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The text deals with the recovery of ancient stoicism in the Renaissance, focusing on the ambiguous relationship of
its concepts and lessons with the christian dogmas, more specifically in Justus Lipsius and Guillaume Du Vair. The
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O NEOESTOICISMO

Os inicios da modernidade europeia, entre os séculos XVI e XVII, coincidem
com um movimento geral de retomada do estoicismo, restituindo-lhe a importancia que
tivera na ambiéncia filoséfica da Antiguidade, apds seu obscurecimento durante a Idade
Média. O neoestoicismo emerge como corrente filosdfica, sobretudo nos paises do norte,
num cenario de crise aguda, em uma Europa assolada pela fome, por grandes epidemias
de peste, e dilacerada pelas reformas que haviam cindido a cristandade, desencadeando as
guerras politico-religiosas, espalhadas por todo o continente. Seus principais representantes
sao o fildlogo e humanista flamengo Justus Lipsius e o magistrado, conselheiro-clérigo
e embaixador francés Guillaume Du Vair, que, como veremos aqui, se reapropriam
dos antigos conceitos do Pdrtico para aplica-los aos problemas de seu tempo®. Ambos
se engajam assim, cada um a seu modo, no projeto de um novo estoicismo, no qual o
preceito da vida segundo a natureza, base da constantia - virtude estoica fundamental -, e
os conceitos de providentia e do destino - fatum -, sdo repostos com renovada pertinéncia
adaptados ao contexto moderno, radicalmente diverso daquele de sua formula¢do ha mais
de dois mil anos, de modo a possibilitar seu acordo com os dogmas do cristianismo.

O termo “neoestoicismo” é produto da critica posterior, criado por Léontine Zanta
e J. Eymard d” Angers no século XX*. Mas ainda que os autores da época identificados sob
esta denominagao jamais a tenham reivindicado para si, sua obra os qualifica seguramente
como protagonistas deste renascimento e restauragao parcial do estoicismo, cuja existéncia,
de finais do século XVI a meados do XVII, ja fora atestada como aponta Zanta, pelos
importantes estudos de Pierrre Villey sobre os Essais de Montaigne e de Fortunat Strowski
sobre Pascal*. O neoestoicismo, como nos mostra Jacqueline Lagrée, vai bem além de
Lipsius e Du Vair, abrangendo também o pensamento de autores que se servem livremente
e de modo fundamental de determinados elementos do Pértico, tais como Pierre Charron,
em sua no¢do de uma sabedoria filosofica auténtica pautada no preceito da vida de acordo
com a natureza e Hugo Grotius, criador do direito internacional tido como emanagao
de uma razdo universal imanente ao mundo. De todo modo a recuperagio moderna
do estoicismo como sistema filoséfico coerente em suas partes, em sua fisica, teoria do
conhecimento e moralidade racional, - retomado a partir do primeiro estoicismo de
Zenao, Crisipo e Cleantes - deve-se propriamente a Justus Lipsius, cuja obra disponibiliza
a doutrina para os autores de sua época. Lagrée situa, portanto como marco de origem do
neoestoicismo, o ano de 1584, da primeira publica¢do do didlogo filoséfico De Constantia
de Lipsius, resgatando a moralidade racional e paga dos antigos como apoio para resistir

O neoestoicismo assim, como corrente filosdfica, distingue-se de uma escola filosdfica, propriamente dita, como
era o estoicismo antigo, ou seja, um lugar destinado ao estudo e reflexdo sobre a doutrina caracterizado por um
fundador ou escolarca - no caso Zenao e, sobretudo Crisipo - cercado de discipulos que recebiam seus ensinamentos
- dogmata - com consequéncias tedricas, praticas, pedagdgicas, politicas, morais e religiosas, expressas em
maximas ou regras de vida - praecepta. Pode-se dizer que um sistema filosofico perde gradativamente seu rigor
e vigor a partir do momento em que comega a ser retomado pelos discipulos, dando origem a diversas correntes
filoséficas ao longo do tempo. Assim, o pensamento de Platdo ndo se confunde com as vérias correntes platnicas
que se desenvolvem desde os antigos ao Renascimento, mas nestas permanecem, entretanto, tragos constantes que
encontram sua fonte e justificagao em Platao. No caso do estoicismo tais tragos, presentes desde os gregos antigos,
aos romanos, bem como na corrente moderna do neoestoicismo, sdo o primado da vontade e da razdo sobre os
desejos e a busca da firmeza e coeréncia do modo de vida consubstanciada na constantia. Como bem observa
Jacqueline Lagrée, “é preciso reconhecer que o que faz a poténcia de uma grande filosofia é aceitar que ao lado dos
grandes filosofos e das escolas filosoficas haja espago, para correntes filosoficas que reinvestem os filosofemas dos
primeiros em outros contextos e com outros objetivos para responder pessoalmente a outras questdes” LAGREE, J.
Le Néostoicisme, Paris, Librarie Philosophique J. Vrin, 2010, p.20.

*  ZANTA, L. La Renaissance du Stoicisme au XVI siécle, 1914; EYMARD D’ ANGERS, J. “Le stoicisme en France dans
la premiére moitié du XVII siécle”, Etudes franciscaines, 1951 e 1952.

4 ZANTA, L. La Renaissance du Stoicisme au XVI siécle, Genéve, Slatkine Reprints, 2007, p.1.
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aos tormentos das guerras civis que arruinavam os paises baixos. A obra teve enorme
sucesso e influéncia ao tempo mesmo de sua aparicao, tornando-se objeto de multiplas
reedices, traducdes, bem como de imitagdes, entre as quais, destaca-se o Traité de la
Constance et de la Consolation és calamitez publiques de Guillaume Du Vair de 1590 como
a maior entre elas’.

Justus Lipsius e Guillaume Du Vair encarnam, portanto, o tipo ideal do fildsofo
neoestoico moderno por seu recurso claro e massivo ao Pdrtico, encorajando diretamente
os contemporaneos a leitura e ao conhecimento do estoicismo como conjunto coerente
de teses incluindo a fisica ou a teologia fisica, de onde extrair regras seguras para a agao,
mediante edi¢des, tradugdes e comentdrios de Séneca, Tacito, Epiteto, Marco Aurélio
e Didgenes Laércio. Lipsius, como renomado erudito que era, professor de Histdria e
Eloquéncia em Iena em 1572 e mais tarde ocupante da cadeira de Histdria e literatura
latina na universidade de Louvain, foi ndo apenas um sabio editor das obras de Séneca, mas
também autor de duas exposi¢des da filosofia estoica, apds a boa acolhida do De Constantia,
a guisa de introdugédo a leitura do fildsofo, o Manuductio ad stoicam philosophiam e a
Physiologia stoicorum ou Physique des Stoiciens de 1604. Guillaume Du Vair, conselheiro-
clérigo do parlamento de Paris, segue o caminho aberto por Lipsius, procurando facilitar
a compreensdo do estoicismo em meio as desordens das guerras religiosas na Franga.
Publica em 1585 seu La Philosophie morale des Stoiques e mais tarde em 1590 o Traité de la
Constance et de la Consolation és calamitez publiques, aonde declara sua adesdo ao poder
absoluto de Henrique de Navarra, no contexto das “misérias de Paris’, ou seja, quando a
cidade, sob 0 dominio dos sediciosos da Liga ultracatdlica, padecia sob o cerco do exército
de Henrique de Navarra apoiado pelos Valois e pelos huguenotes. Du Vair recupera entdo
a constantia, como veremos, no exercicio de seus deveres como membro do parlamento, a
partir do didlogo entre quatro interlocutores, além dele mesmo, Museu, Orfeu e Linus, um
grupo solidario de amigos letrados partilhando da mesma dor de testemunhar o cendrio
de caos e de carestia extrema de Paris, sob o cerco das tropas reais®.

Mas a recuperagdo dos estoicos e o fascinio que dominou por tanto tempo o
imagindrio do ocidente pelo ideal do sabio se inicia muito antes de fixar-se na obra destes
autores, remontando ao espirito critico dos primeiros humanistas italianos seguidores de
Petrarca, de Salutati a Alberti e a Valla, em seu empenho comum pela revivescéncia das
bonae litterae do passado classico. O interesse moderno pelo estoicismo ¢ inseparavel,
portanto, da mudanga qualitativa na maneira de relacionar-se com os textos antigos,
promovida pelo humanismo renascentista, como ja bem mostrou Eugenio Garin, quando
os textos antigos comecam a ser redescobertos em sua significagdo particular e em sua
alteridade historica, através dos novos métodos de critica filoldgica adotados nas escolas
de gramatica e retdrica’. A relacdo com o passado classico passa a definir-se, neste
contexto, como estudo de uma memdria constitutiva e fundadora em que se exprime a
exceléncia humana mais alta, servindo de exemplo aos homens do presente. Lipsius e Du
Vair sdo assim representantes de um humanismo tardio beneficiando-se em sua missao de

Para além das obras de Lipsius e Du Vair podem ser considerados partes do corpus neoestoico, por exemplo, Les

Trois Verités (1596) e La Sagesse (1601) de Pierre Charron; o Ample discours sur la doctrine des Stoiques (1596) do

calvinista Simon Goulart que sucede Théodore de Béze no comando da Igreja genebrina; o Meletius (1611) e De Jure

belli ac pacis (1625) de Hugo Grotius; Le Sénéque ressuscité Chrétien (1605) do anglicano Joseph Hall e De I’ usage

des passions (1641) de Jean-Francois Senault. Lagrée, J., op. cit., p. 20.

¢ Muse, é na verdade, Henri de Monantheil, doutor regente da faculdade de medicina e professor de matematica
no college Royal; Orfeu, Jacques Houllier, Conselheiro da Corte, e Lineu, Nicolas Févre, erudito e filésofo cristao.
FLACH, J. M. “Guillaume Du Vair son esprit, son caractere, son oeuvre” In: Traité de la Constance et de la Consolation
és calamitez publiques, Paris, Librarie de la Societé Recueil Sirey, 1915, p. 26.

7 Ver, por exemplo, sobre o assunto, GARIN, E. I’ Education de I’ homme moderne 1400-1600, Paris: Hachette

litératture, 2003.
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retomar e expor a doutrina do Pértico, da difusao das obras humanistas que divulgavam
os preceitos do estoicismo, tal como as rigorosas edi¢des criticas dos textos antigos de
Didgenes Laercio por Travesari em 1432; da tradugdo de Epiteto por Perotti em 1450 e
depois por Poliziano em 1516; das tradugdes de Séneca por Erasmo entre 1527 e 1529,
bem como o famoso comentario do De Clementia escrito pelo jovem Calvino em 1532,
mas também os florilégios de textos estoicos que entdo se multiplicavam pela Europa.

E verdade que as teméticas do estoicismo ndo foram de todo ignoradas ao longo
do periodo patristico e medieval, nos quais ja circulavam as obras latinas de Cicero e de
Séneca que expunham a doutrina, e as correspondéncias apocrifas entre Séneca e Sdo
Paulo aceitas universalmente entdo como auténticas, ajudando a consolidar a idéia de que
os elementos do Pértico eram em larga medida consoantes com o cristianismo. Alguns
dos primeiros apologistas cristaos como Lactancio, Tertuliano e Clemente de Alexandria
abracaram a nogao da providentia como lei do Deus unico passivel de ser apreendida em
parte pela razao, bem como a indiferenca pelas coisas do mundo implicada na constantia
estoica por se assemelhar ao ascetismo cristdo, estabelecendo assim um terreno de
concordancia entre o cristianismo e a filosofia paga. Entretanto, como observa Zanta, tais
elementos foram entdo selecionados do vasto arcabougo, eclético e indistinto de preceitos
de que se constituia para os antigos padres da Igreja a filosofia dos antigos, segundo o
critério estrito de sua compatibilidade com o dogma cristao, sendo, portanto, logo refutados
para ser desenvolvidos num sentido exclusivamente religioso. O vocabuldrio ligado ao
elogio estoico da constantia, bastante empregado por Tertuliano em seu De Patientia e
no De Officiis de Santo Ambrdsio, é exemplo disso. Nao lhes escapa, com efeito, o carater
condenavel da autosuficiéncia do sabio fazendo triunfar a razdo sobre a sensibilidade e os
afectos naturais da alma, em sua marcada inferioridade em relagdo ao santo cristao, cujo
desprezo pelas volapias e males do mundo se funda néo no orgulho de sua razao, mas sim
no amor de Deus®.

Mas é somente com os esfor¢os dos primeiros humanistas da Renascenca que o
estoicismo emerge em sua historicidade para o mundo cristao; em sua significagao genuina
de escola filosofica especifica a diferenga de outras. Mas sua recuperagdo neste contexto
corresponde a uma primeira fase do estoicismo moderno, caracterizada pela presenga
forte e insistente dos temas estoicos, porém restritos a um estoicismo pratico e moral,
sem a consisténcia tedrica do neoestoicismo que surgira mais tarde. Com efeito, seus
elementos sdo veiculados a essa altura sobretudo como topoi, constituidos como tépica
oposta a outras, pagas e cristas, nas quais sdo registradas as diferentes naturezas do sumo
bem, da virtude e das paixdes’. De todo modo, uma vez melhor compreendidos e tomados
como referéncia, tais lices apresentam-se desde ja, de modo tanto mais acentuado nas
suas relagdes ambivalentes com o cristianismo das quais Lipsius e Du Vair iriam ocupar-
se com tanto afinco. Tal ambivaléncia aparece por exemplo em passagem célebre do
didlogo que Petrarca encena com Santo Agostinho em seu Secretum. O Santo procura
fazer entdo com que Petrarca se desfaga da seducdo das coisas mundanas, evocando as
salutares sentengas dos estoicos para bem regrar a vida, reforcando seu beneficio como
preambula fidei: caminho privilegiado para a fé, capaz de direcionar a alma através da

8 ZANTA, L., op. cit., p. 100 -117.

°  Pierre-Frangois Moreau divide o estoicismo moderno em trés fases: a primeira delas ligada ao humanismo nascente;
a segunda e mais tipica, ligada ao nome de Justus Lipsius em fins do século XVI; e a terceira datando entre os
séculos XVII e XVIII, quando as referéncias ao neoestoicismo como sistema desaparecem face as doutrinas mais
poderosas de Descartes, Hobbes e Spinoza. O neoestoicismo subsiste, porém, em estado fragmentado, na disciplina
moral, na teoria das paixdes, nos fundamentos do Direito, das ciéncias quimicas e mesmo nas construcdes das
metafisicas classicas. MOREAU, P. F. “Les trois Etapes du stoicisme moderne”, In: Le Stoicisme au XVI siécle, Paris,
Albin Michel, 1999.
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virtude as alturas dos céus'’. Como diz entdo Santo Agostinho ao seu interlocutor tomado
de angustia profunda, ndo ha motivo para afligir-se com as misérias da vida humana ja
que Cicero tdo bem demonstrou com os mais sabios argumentos, que s6 a virtude faz a
alma feliz e que, por conseguinte, somente o vicio, oposto a virtude, pode torna-la infeliz.
Petrarca ndo condena a sentenca estoica, exalta sua justeza e utilidade por nos afastar dos
erros da opinido do vulgo e mais nos aproximar da verdade, mas questiona, entretanto,
sua validade prética, ja que sua experiéncia prépria bem como de tantos outros, mostra
que a razdo humana afinal ndo é forte o suficiente para reformar sua vontade e unificar a
alma no amor da virtude. Petrarca contrasta deste modo sua admiragdo pela constantia;
pela firmeza da alma centrada na razdo com a consciéncia da impossibilidade de alcanga-
la, expressa no sofrimento incessante por nao conseguir libertar-se dos proprios vicios, e,
portanto, de sua miséria, apesar dos enormes esfor¢os para isso ao longo de toda uma vida:
“Portanto, embora a sentenga dos estoicos permaneca certa, pode-se aceitar que muitos

sao infelizes mesmo sem o querer e sofrem com isso, desejando o contrario.”"!

ESTOICISMO ANTIGO

Zendo de Cittium funda o estoicismo no século IV A. C., inspirado nos
ensinamentos de Socrates, centrando-se particularmente em sua identificagdo
intelectualista entre sabedoria e bondade, e acentuando seu entendimento da felicidade —
eudaimonia -, como estado ativo da alma gerado sobretudo pela virtude ética; intrinseca
ao bem agir. Com efeito, se ha consenso entre estoicos, aristotélicos e epicuristas, em
torno da nogdo socratica de que a felicidade depende primordialmente das crengas,
desejos e do carater moral do agente, os estoicos sao os unicos a radicaliza-la, entendendo
a felicidade como consistindo unica e por inteiro na virtude ética, independentemente de
qualquer elemento externo ao contentamento interior da agdo moral correta'”. Tal idéia
do valor absoluto da virtude como fundamento da eudaimonia é a base do ideal estoico
da constantia, traduzido na firmeza de alma do sébio e em sua total autonomia em relagdo
aos acidentes externos, que ndo dependem de sua vontade e agdo. A riqueza, o poder
e a propria vida bem como a pobreza, o exilio e a morte, segundo Zendo, ndo podem
tornar o sabio feliz ou infeliz pois ndo sdo para ele mais do que indiferentes ou no maximo
preferiveis, posto que sdo em si mesmos nao-morais®.

A filosofia estoica de Zendo se subdivide em trés partes, a ética, a fisica e a
légica, rigorosamente sistematizadas mais tarde por Crisipo. Segundo a seminal defini¢ao
de Zenao a virtude consiste em “viver de modo consistente”, segundo a tendéncia ou a
“afinidade” - oikéiosis - que nos é inata para com nossa propria constituicdo natural,

10 PETRARCA, Secretum, a cura di Enrico Fenzi, Mildo, Ugo Mursia Editore, 1992, 1.34, p. 107.

“Quam ob rem, stante licet stoicorum sententia, tolerari potest multos invitos ac dolentes optantesque contrarium
esse misérrimos”, Idem.

Em ao menos alguns didlogos de Platdo - no Filebo por exemplo - o prazer aparece juntamente com a virtude como
constitutivos da felicidade. Em Aristételes a virtude ética tem valor fundamental neste sentido, mas a felicidade
ndo deixa, entretanto, de estar sujeita aos acidentes do mundo: os bens e eventos externos devem, portanto,
acrescentar-se a virtude para que um individuo seja considerado feliz ou eudaimon. Para tanto assim é preciso
julgar ndo apenas de sua virtude completa, mas também de sua vida completa, afinal o mais prospero e virtuoso
pode ser vitima de infortinios na velhice, “como se conta de Priamo no ciclo Troiano; e a quem experimentou tais
vicissitudes e terminou miseravelmente ninguém chama feliz”. ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 1. 9; 1100a5. No
caso de Epicuro, enfim, a virtude é essencial como instrumento para alcangar a felicidade, que consiste, por sua vez,
sobretudo no prazer. Platio, Filebo, Aristoteles, ética a Nicomaco, “Stoic Eudaimonism”. LONG, A. A. Stoic Studies,
Cambridge University Press, 1996, p. 184.

12 Sobre a doutrina dos indiferentes de Zendo ver Diogenes Laercio, “Vies et Opinions de Philosophes” In: BREHIER,
E., Les Stoiciens, Paris, Gallimard, V.1, 1962, p. 48.
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conservando a vida, a saude, as riquezas, mas, sobretudo, exercendo a razao, exceléncia
propria do homem que deve sobrepor-se aos impulsos afectivos da alma e ao engano de
que o sumo deva ser buscado nos bens externos. Crisipo desenvolve a férmula laconica de
Zendo a partir de uma caracteriza¢do mais ampla da idéia de natureza, no livro I de seu Dos
fins, associando estreitamente os campos da ética e da fisica estoicas. Segundo ele, viver
segundo a natureza, equivale a viver nao apenas de acordo com as proprias tendéncias
humanas, mas também com a realidade que a ultrapassa, isto é, com a experiéncia daquilo
que ocorre por natureza, pois nossas naturezas sdo partes da natureza do todo e nossa
virtude s6 se efetua quando funcionamos como partes do universo entendido como
ordenagdo racional perfeita dada pelo logos providencial. O mundo, deste modo, surge
como manifestagao da for¢a divina, racional e benevolente, a cuja ordem o sabio deve por-
se de acordo como critério privilegiado da conduta virtuosa'.

O estoicismo distingue-se pela longevidade de sua expansao e influéncia no
mundo antigo, comportando uma gama bastante diversificada de interpretagdes e de
disputas internas sobre seus fundamentos, sem perder por isso sua consisténcia tedrica;
constituido de elementos necessarios a coeréncia interna do sistema, mas passiveis de ser
reapropriados e reavivados em contextos histdricos e politicos absolutamente diversos. Sua
jornada histdrica compreende ao menos cinco séculos, desde as primeiras licdes de Zenao
em Atenas em 321 A. C. até o ano 180 de nossa era com a morte do imperador filésofo
Marco Aurélio. Esse recorte coincide com o longo e complexo periodo do Helenismo,
em que a grande civilizagdo greco-romana se conforma, fruto da rapida expansdo da
cultura grega a partir das conquistas de Alexandre, tomando pouco a pouco toda a bacia
do mediterraneo, da Pérsia ao Egito, e, apds invadir Roma e a Itdlia, alcangando a Galia,
a Espanha e o norte da Africa. Como observa Emille Bréhier os elementos do Pdrtico
refletem este processo de universalizagao da cultura grega, de que se originam alguns
dos tragos doravante essenciais e permanentes da moderna civilizagdo ocidental, tal
como a no¢do de uma razdo universal presente em todo ser humano e que o dignifica
independentemente do lugar social que ocupe ou de qualquer tradigdo local, que seria
retomado bem mais tarde por Grotius®.

A histdria do estoicismo é convencionalmente dividida em trés fases, a primeira
delas corresponde a época de fundagdo da escola e de seus primeiros mestres, Zenio,
Crisipo e Cleantes, entre os séculos IV e II A.C,; a segunda fase, do chamado estoicismo
médio de Panécio e Posidonio de meados do século IT A. C. é conhecida por seu sincretismo,
incorporando elementos da Academia platonica e do aristotelismo. O estoicismo romano
e imperial da terceira fase aprofunda esta orientagdo, contendo em geral uma boa dose
de ecletismo, como culminancia da descentralizagdo da doutrina iniciada desde a ruina
das escolas atenienses e da didspora de seus mestres com a queda de Atenas na Guerra
Mitridatica (89-84)'°. Séneca, Epiteto e Marco Aurélio sdo os principais representantes
do estoicismo imperial, que se distingue por concentrar-se sobretudo na ética pratica.
Tal tendéncia se enraiza na assimilagdo romana mais antiga do estoicismo, que ja visceja
em solo romano desde ao menos os finais da republica, por sua semelhanca natural com
0 mos maiorum, o sistema de valores dos patricios, possibilitando a proximidade entre
fildsofos gregos e proeminentes homens de Estado: Panécio, por exemplo, instruiu Cipiao
no estoicismo e Posidonio, Cicero, Pompeu e Crasso. O importante tratado de ética

4 SCHOFIELD, M. “Etica estoica’, In: Os Estéicos, Org. Brad Inwood, Sao Paulo, Ed. Odysseus, 2006, p. 262.
15 BREHIER, E. Préface, op. cit, p. LVIIL

Guerra levada a cabo contra a expansio e hegemonia da republica romana sobre o mundo grego, comandada por
Mitridates, Rei do Ponto. SEDLEY, D. “A Escola de Zendo a Ario Didimo’, In: Os Estéicos, Org. Brad Inwood, Sao
Paulo, Ed. Odysseus, 2006, p. 26.

limiar | v. 11 | n. 22 | 2. semestre 2024 | 37



sérgio araujo | constantia, providentia e destino dos estoicos aos neoestoicos

pratica De Officiis de Cicero ¢ uma das expressdes mais influentes da visao romana da
constantia estoica anterior ao Império, lhe atribuindo um sentido politico fundamental.
Cicero exorta entdo a “seguir a natureza” — sequere naturam — nao mais como modo de
ressaltar um vinculo constitutivo entre ética e fisica, mas incitando a vida ativa, numa
identificagdo da natureza a expressdo da exceléncia humana perfeita, consubstanciada nas
institui¢oes da res publica.

A preocupagdo central que move o neoestoicismo moderno, com a constantia
e o controle das paixdes - ndo raro articulada mais diretamente a um designio pratico e
politico como no caso de Du Vair - faz dele um prolongamento do estoicismo romano,
mas sobretudo imperial, de Séneca, Epiteto e Marco Aurélio. A constantia se vincula a
coragem, segundo o sistema de definigdes e classificagdes por géneros e espécies de Crisipo
descrita por Didgenes Laércio, como arte ou disposi¢do estavel da alma para suportar
as adversidades e conservar o dominio de si nos sofrimentos fisicos. Mas a fonte antiga
principal do neoestoicismo ¢ senequiana, especialmente as obras Da Constancia do sdbio
- De Constantia sapientis — e Da Tranquilidade da alma — De Tranquilitate animi — bem
como as cartas do filésofo ao seu discipulo Lucilio. Mas também o tratado De Providentia
exerce forte influéncia sobre o estoicismo de Lipsius e de Du Vair, como veremos, cuja
abordagem crista da constantia a associa estreitamente a consideracdo da providentia
divina. O préprio Séneca, contudo, ao contrario de seus emuladores modernos, pensa a
constantia independentemente de qualquer referéncia desta natureza no De Constantia
sapientis. Na verdade, quando nos fala da perfei¢ao de Deus, neste contexto, sua intengao
¢ antes enaltecer o valor da virtude do sabio, que, como nos diz, se equipara a divindade
por suas forcas, numa identificagdo sacrilega da perspectiva crista.

Constantia e Providentia em Séneca

A constantia ganha forma no De Constantia sapientis no ambito mais concreto e
imediato das relagdes interpessoais negativas na vida politica; dos reveses das lutas pelo
poder e por prestigio, como da tirania, da guerra, do exilio e da perda de poder. Esta
“sublime eminéncia” a que as licdes do estoicismo elevam o sébio, é encarnada na figura de
Catdo de Utica, dada a nés pelos deuses imortais como modelo de perfeicdo a maneira dos
herdis miticos Hércules e Ulisses aos tempos primitivos’”. Como modelo de constantia,
a vida de Catao desponta pela posse de um “4nimo divino” que transparece na firmeza
inabalavel com que enfrenta a ambigéo ilimitada - “aquele monstro de muitas cabegas”
- de César, Pompeu e Crasso, sem recuar de seu amor da liberdade e 6dio a tirania nem
mesmo diante da morte'®. Nele se exprime a realiza¢ao do bem humano supremo, ou seja,
de sua semelhanca com a divindade, télos fundamental da filosofia, “ciéncia das coisas
divinas e humanas” conforme a defini¢do tradicional do estoicismo’®. As “coisas divinas
e humanas” sao na verdade inseparaveis na perspectiva estoica, tendo como pressuposto
o entendimento da razao como qualidade comum a deuses e homens. Assim, por outro
lado, a teologia de Séneca exalta o valor do conhecimento de deus como intrinsecamente
ligado a sua imitagdo ativa, ensinando os homens a render a divindade a honra mais
elevada possivel na conformidade inalteravel da vida de acordo com a razio e a natureza.

Deste modo, embora agredido dos modos mais aviltantes pelas multidoes
e tdo injusticado por sua época, Catao aparece no De Constantia sapientis bem acima
das vicissitudes humanas pela firmeza de sua constantia nao podendo ser alcangado

17 SENECA, Sobre a Constancia do sdbio, Sio Paulo, Montecristo editora, 2020, I1.1
8 Idem.

1Y Sobre isso ver cartas 89 e 90 das Cartas a Lucilio.
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por nenhum mal. Com efeito, o sabio é invulneravel nao porque possa impedir que os
homens inferiores tentem prejudicd-lo, mas porque sua forca interna o resguarda de sofrer
os golpes que vém fora®: “nenhum impulso maligno pode conservar seu poder de dano
até que o atinja” Visto que nao ha verdadeiro mal para o sdbio sendo o mal moral, e
que a torpeza — turpitudo — das disposi¢oes viciosas ndo pode penetrar sua alma, ja de
todo preenchida pela virtude e pela honra, segue-se que nada de mal pode atingi-lo. Ao
contrario, os ataques que recebe sdo transformados por ele em ocasides de por em pratica
sua virtude e, portanto, de afirmar seu bem, de que nada nem ninguém pode despoja-lo.

A constantia aparece deste modo em Séneca como a virtude por exceléncia,
expressio de uma grandeza extraordindria num registro préximo a magnanimidade
- mégalopsyché - aristotélica alheia a necessidade que marca o comum dos homens,
desejosos de recompensa, beneficios e sangdes externas para seu bem agir: “Ao sabio nada
falta”*' Tal felicidade absolutamente imune aos acidentes, se configura no texto com a
estoria do fildsofo Estilpon que teve sua heranca pilhada, suas filhas ultrajadas e seu pais
entregue ao dominio estrangeiro e mesmo assim respondeu tranquilamente ao inimigo,
quando perguntado se havia perdido alguma coisa: “Nao, eu carrego os meus pertences
comigo.””* Mas ainda que seja dificil acreditar que possa existir tdo rara “grandeza de
alma” - animi magnitudinem - que faz de seu detentor o unico homem em paz sejam
quais forem suas condi¢des de vida, mesmo em meio ao “fulgor das espadas” e a ruina da
cidade e de seus templos, Séneca ressalta que o exemplo de Catdo como homem politico é
prova viva de que todo aquele que nasce humano detém a capacidade de elevar-se acima
das necessidades humanas e de contemplar do alto com moderagao, tal como um deus,
todo tipo de adversidade. Se a fortuna e os impulsos malignos de fora nada podem tirar
do sabio, também nada que vem de fora pode favorecé-lo. Completa e perfeita em si
mesma, tal como a substincia de deus, sua virtude nao admite acréscimo: “Com excegdo
da mortalidade ele ¢ semelhante a um deus.”

Mas é em outras ocasides que Séneca aprofunda este tema, quando se estende
sobre sua teologia fisica, tocando no pressuposto e principio fundador da igualdade entre
o sabio e deus, ou seja, sua concep¢do monista do cosmos como manifestagao visivel do
logos inico e divino, presente em todas as coisas, tangivel do plano mais elevado dos corpos
celestes a mais infima formiga, e destituido, portanto, de qualquer realidade metafisica*.
Deste modo, assim como nao ha disparidade entre a substidncia de deus e a matéria
também ndo ha diferenca substancial entre 0 homem e a divindade, sendo participes da
mesma razao. Séneca afirma sua idéia unitaria do universo em suas Naturales Quaestiones,
definindo deus como espirito — spiritus -; substancia racional que a tudo permeia, mas que
nada tem em comum com a no¢ao moderna de realidade espiritual, diversa e oposta a
realidade material, mas é ele também matéria, ainda que mais sutil, imanente e homogénea
ao universo inteiro. A razdo humana, por fim, como nos diz na carta 66 das Cartas a

Lucilio, outra coisa ndo é, senao “particula do espirito divino inserida no corpo.”*

2 “jnuulnerabile est non quod non feritur, sed quod non laeditur” SENECA, Sobre a Constancia do sdbio, Sio Paulo,
Montecristo editora, 2020, IV.1.

2l Idem, V.6.
2 Idem.
2 Idem, VIIL.2

2 A teologia estoica define-se assim como investigagao do principio ordenador do cosmos fazendo parte da fisica,
conforme pode ser atestado desde os gregos, no principal tratado cosmolégico de Zendo, Sobre o todo e em Sobre os
deuses de Crisipo, dedicadas a questao da providentia, do destino - fatum - e ao vaticinio e ordculos. SETAIOLI, A.
“Seneca and the Divine: Stoic Tradition and Personal Developments” In: International Journal of Classic Tradition,
2007, p. 337.

5 “Ratio autem nihil aliud est quam in corpus humanum pars divini spiritus mersa” SENECA, Cartas a Lucilio,
Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbekian, 1991, 66. 11.
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A identidade substancial entre o sabio e deus é o principal argumento no De
Providentia, para defender a nogdo estoica do governo do cosmos pela providentia
segundo sua lei imutavel, em resposta a duvida motivadora de toda teodicéia, que pde
em questdo o ordenamento divino, sabio e benevolente do mundo, visto que os homens
de bem sofrem tantos e tdo grandes infortunios sem merecé-los. Como entdo nos mostra
o filésofo, tal inquietagdo resulta de um engano, pois, partilhando da mesma razao, os
deuses ndo podem ser sendo “excelentes para os homens excelentes”:

A natureza, com efeito, ndo admite que o bem faga mal ao bem. Entre os homens
de bem e os deuses existe uma amizade gragas a virtude que os liga. Amizade
eu digo? Seria melhor, parentesco, semelhanga; porque o homem de bem difere
de deus somente pela duragio; ele é seu discipulo, seu emulador, sua verdadeira
descendéncia. Este pai augusto exige a virtude sem indulgéncia e, como os pais
severos ele a eleva duramente?®.

A diferenca quantitativa, portanto - ora mencionada no De Constantia Sapientis,
como ja vimos - entre a mortalidade humana e a eternidade divina, tem pouca ou nenhuma
relevancia diante de sua igualdade qualitativa como substincia racional. Com efeito, a
durag¢io nada tira do valor absoluto da virtude humana como fundamento da eudaimonia,
toda concentrada no momento presente da acao moral: o sabio alcanga sua exceléncia
perfeita a cada vez que se pde de acordo com sua esséncia divina, dando seu assentimento
ao destino - fatum - como expressao da atuagao divina. Sua escolha propria, é em suma,
a de oferecer-se ao destino, compreendendo que nada ocorre por acaso, mas participa do
plano de deus, num encadeamento perfeito e irrevogavel de causas: “é um grande conforto
deixar-se levar pelo universo.”*’

As idéias de providentia e de fatum coincidem assim diretamente como
designagdes do mesmo logos de que o homem néo é senao uma parte. Mas Séneca parece
violar amiide o monismo estoico e aproximar-se de um neoplatonismo, em textos que
serdo particularmente caros aos neoestoicos, cujo cristianismo nao podera admitir a visdo
estoica de um deus confundido ao universo material. Na carta 65 o filésofo comenta a
criagdo do mundo pelo demiurgo no Timeu de Platdo, qualificando Deus como criador —
artifex — e fundador - conditor - operando sobre um mundo que lhe é radicalmente diverso
como matéria inerte e passiva®®. No De providentia de modo andlogo, a providentia surge
a certa altura como que dissociada de sua manifestagdo visivel nos destinos - fata — das
coisas criadas, cuja forca inelutavel parece limitar seu poder e submeté-lo a si: “o criador e
diretor de todas as coisas escreveu bem os destinos, mas ele os segue. Ele sempre obedece
e governa apenas uma vez.” Contudo, como mostra o estudo de Aldo Setaioli sobre o
tema, apesar de introduzir em seu estoicismo nestes casos um dualismo incongruente
sob a influéncia dos neoplatonicos de seu tempo, Séneca permanece essencialmente um
monista. A passagem do De Providentia acima citada, refor¢a, deste modo, a perfeicdo do
designio providencial, que, ndo podendo fazer prevalecer sendo o melhor e 0 bem no mais
alto grau, estaria contradizendo a si proprio caso alterasse seus decretos. A liberdade da
providentia se efetua assim em sua plenitude quando é ela mesma sua propria necessidade,
estabelecendo a ordem perfeita do universo ao mesmo tempo em que a obedece. Na carta

“Neque enim rerum natura patitur ut umquam bona bonis noceant; inter bonos uiros ac deos amicitia est conciliante
uirtute. Amicitiam dico? immo etiam necessitudo et similitudo, quoniam quidem bonus tempore tantum a deo
differt, discipulus eius aemulatorque et uera progenies, quam parens ille magnificus, uirtutum non lenis exactor,
sicut seueri patres, durius educat” SENECA, De la Providence, In: Les Stoiciens, V. 2, 1.5, p. 758.

¥ “Quid est boni uiri? praebere se fato. Grande solacium est cum uniuerso rapi” Idem, V.8

2 SENECA, Cartas a Lucilio, Lisboa, Fundagio Calouste Gulbekian, 1991, 65.11.

»  “jlle ipse omnium conditor et rector scripsit quidem fata, sed sequitur; semper paret, semel iussit” SENECA, De la

Providence, V.9, p. 770.
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65, por fim, a diferenca entre o deus criador e fundador do cosmos e a matéria de sua criagio,
se esvazia sob a designa¢do de deus essencialmente como “razdo ativa” - ratio faciens —
inconcebivel enquanto tal se separado de sua atualizagio visivel e fenomenoldgica®.

De resto, como se pode depreender da descri¢ao que Séneca faz das relagoes entre
deus e o homem de bem ou sdbio no De Providentia, a imperfeicio da matéria é parte do
plano providencial que possibilita a a¢ao ética; a escolha do bem com que o homem se
eleva a divindade tornando-se colaborador da completude e perfeicdo de sua obra. Como
observa Setaioli, Séneca nao cumpre aquilo que anuncia no inicio. O tratado afinal nédo
toma para si a causa da providentia mas sim a celebragdo do sabio, cuja virtude nao sé
alcanga mas supera a grandeza divina®. A énfase de sua investigacdo se desloca assim
das causas e origens do mal para a afirmacdo de sua finalidade, de incitar a virtude dos
homens de bem e permitir que se exerca. O mote da obra é limitado, portanto, restrito aos
efeitos dos males sobre os sabios, sem concernir ao problema mais vasto da humanidade
como um todo face ao mal. Os efeitos dos males sobre homens comuns, tal como sobre o
gladiador e o atleta por exemplo, ndo interessam a Séneca, porque estes nao sao capazes
de enfrentar os infortinios com uma coragem digna de atrair a admiragdo de deus. Com
efeito, apraz a este contemplar o espetaculo da resisténcia firme dos grandes homens com
que ao invés de sofrer os infortunios neles se regozijam. Deus envia assim as maiores
adversidades aos melhores nao para sua infelicidade, mas sim como matéria a partir da
qual podem conhecer e dar a conhecer seu valor extraordinario. Dai sua caracterizacao
como um pai - parens — para com 0s virtuosos, nao a maneira do deus cristdo, mas sim
do pater familias romano, duro e exigente ao educar os filhos na virtude, pondo a prova
justamente aqueles que mais estima e em cuja for¢ca mais confia.

O deus providencial de Séneca deleita-se tanto mais, deste modo, com o ideal
extremo de coragem que se da no enfrentamento da morte, consubstanciado por exemplo,
no suicidio virtuoso de Sécrates, satisfeito ao ingerir a cicuta imposta por seus algozes e
de Catédo alcangando a “suma felicidade’, preferindo a morte do que viver sob a tirania de
César®’. Na prosopopéia final do De Providentia, deus fala diretamente ao homem para
exaltar sua virtude, reconhecendo sua superioridade sobre si proprio, por sua condi¢ao de
ser ético, capaz por sua propria determinacao, de vencer as falsas representagdes do mal e
triunfar sobre os acidentes, compreendendo que somente o mal moral é verdadeiramente
mal. Deus o exorta entdo a suportar os acidentes com coragem pois o valor de sua virtude
supera a propria grandeza divina, dado que esta nao precisa lutar contra nenhum obstaculo
para ser boa, estando fora dos sofrimentos, ao passo que a virtude do homem e sua escolha
do bem o eleva acima de todo mal.*® Deus por fim, lembra ao homem que tomou todo
cuidado “para que nada vos retenha malgrado vds” e que o apice de sua liberdade e a
afirmagdo mais alta de sua independéncia reside na rentncia a propria vida, que o liberta

das garras do destino: “o caminho esta aberto; se nao desejais combater, podeis fugir**

Setaioli concorda com Alfonso Traina, grande estudioso de Séneca, quanto ao carater inseparavel do pensamento
do fildsofo e de seu estilo e como este ultimo transmite nuances significativas a sua filosofia. Mas ainda assim a
influéncia do neoplatonismo nestes casos, segundo ele parece dever-se muito mais a uma variante expressiva do
que a uma diferenga conceitual em relagdo a visdo monista estoica do universo e ao gosto de Séneca pela antitese
retérica. SETAIOLI, A., op.cit., p. 345.

3 Idem, p. 362.
32 SENECA, De la Providence, 111.13-14, p- 761.
3 “lle extra patientiam malorum est, uos supra patientiam.” SENECA, De la Providence, V6.

*  “Ante omnia caui ne quis uos teneret inuitos; patet exitus: si pugnare non uultis, licet fugere” SENECA, De la
Providence, V1.7, p. 773.
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CONSTANTIA, FATUM E PROVIDENTIA EM JUSTUS LIPSIUS E GUILLAUME DU
VAIR

Naturalmente os autores neoestoicos enfrentam oposicdo por parte de
criticos cristdos de seu tempo, que repudiam na constantia a sua confianga excessiva
nas capacidades humanas sem necessidade de nenhum auxilio externo seja de outrem
ou da Graga, caracterizando a doutrina do Pértico como uma filosofia do orgulho,
cujas afirmagdes hiperbolicas e sobre humanas podem ter admiradores, porém jamais
verdadeiros seguidores. Assim Séneca ¢é filésofo profano para Jean Francois Senault, por
exemplo, afirmando uma idéia iddlatra e ilusoria da constantia®™. Equiparar assim o sabio
a Deus e atribuir a virtude humana um valor que chega a superar a grandeza divina, ndo
pode ser sendo uma escandalosa heresia; expressao de um pelagianismo extremado, de
todo contrario a caridade crista. Com efeito, o Deus da teologia fisica dos estoicos, o logos,
matéria racional sutil ou spiritus imanente ao universo e presente na alma humana como
marca de sua dignidade, é incompativel com o Deus pessoal e trinitario do cristianismo,
realidade espiritual e transcendente, cuja perfeicdo ndo tem proporgao possivel com a
perfeicao humana. Para o Deus cristdo o suicidio dos grandes homens, longe de indicar
uma firmeza de alma extraordindria, digna de admiragao, ¢, ao contrario, condenado
como grave impiedade, efeito do pecado original que mancha em sua esséncia a natureza
humana e a afasta definitivamente do criador.

Mas afastando-se da abordagem de Séneca, concentrada no enaltecimento do
sabio-heroi, Lipsius e depois dele, Du Vair, procuram pensar a constantia do modo mais
harmonico possivel com o cristianismo, no ambito menos elevado do intelectual e do
homem politico médio afetados pelos males publicos, vinculada a uma reflexdo mais
ampla sobre a providentia e as relagdes entre o destino e aliberdade humana. Como aponta
Léontine Zanta a idéia de providentia é o dogma principal capaz de reunir aspiragoes
cristas e filosoficas neste novo estoicismo, servindo de base a sua convicgdo caracteristica,
da forga da razao humana para erradicar as paixdes da alma, pautada na inteligibilidade
integral da realidade, diversa por principio de todo mal.* Reabilitam, portanto, de Séneca
a afirmac¢ido da racionalidade como marca, por exceléncia, da a¢do divina no mundo,
a0 mesmo tempo em que negam sua visio monista do universo. Lipsius substitui a
perspectiva materialista e fisica do universo estoico no De Constantia por uma metafisica
que diferencia o principio divino da providéncia da ordem espago-temporal das coisas
criadas e de seus destinos, ligando as duas instancias por um vinculo de derivagao e ndo por
uma identidade substancial. A investigacao da cadeia de razdes que constitui a realidade
do mundo deste modo nao franqueia a0 homem o conhecimento de sua origem, de seu
principio fundador; da forga divina espiritual, una e eterna, logica e cronologicamente
anterior ao cosmos material, andloga a primazia do sol sobre os raios de luz que dele
provém: “do mesmo modo que o sol precede a luz e o intelecto precede a razdo”*” Deste
modo, segundo a reconstrugao pessoal estoico-cristd de Lipsius, das teses estoicas sobre a
providentia e o destino - ou melhor, ‘destinos; no plural - é formulada assim nos termos da
relagdo entre o um e o multiplo que dele deriva como consequéncia; entre a causa primeira
e as causas particulares nela implicada; entre Deus dado de modo indiviso na eternidade e
sua manifestacdo diversificada dada progressivamente na ordem temporal humana.

* O pastor de Genebra Simon Goulart reprova Lipsius com veeméncia por visar a formagio de homens honestos

satisfeitos consigo mesmos e ndo santos, ignorando a Graga e o pecado. SENAULT, J. E. L homme criminel, 1115,
GOULART, S.; Ample discours sur la doctrine des Stoiques, 226b. Apud. LAGREE, J., op. cit., p. 139.

% ZANTA, L. op. cit., p. 171.
7 JUSTUS LIPSIUS, De Constantia, 1.14; Apud. LAGREE, J., op. cit., p. 68.
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Justus Lipsius publica o De Constantia a época em que lecionava na universidade
calvinista de Leyde, e que as guerras civis eclodiam nos paises baixos fustigados pelos
exércitos espanhois de Felipe II. Como afirma no preficio, ao contrario de outras obras
suas compostas para os outros, ele escreve esta principalmente para si mesmo “aquelas
para meu renome, esta aqui para a minha salvagao™®. Langius assume no didlogo a mesma
func¢do do Séneca das cartas, de diretor de consciéncias, demovendo Lipsius da tentagdo
de fugir a desgraca de sua patria e a0 “mar tempestuoso” de desordens e sedi¢cdes que se
alastrava por toda parte, repondo o conselho do filésofo quando adverte Lucilio de que ha
paixdes que se agravam e tanto mais se fortalecem sob um “constante deambular”, pois,
apesar de tudo, a tristeza que o aflige nao esta fora, mas dentro de sua alma: “deves mudar de
alma ndo de lugar” Lipsius escreve assim para por em pratica a antiga licdo estoica, ja que
ndo tem forcas para impedir a ruina publica, e que seu cora¢do dominado pelas paixdes,
destituido de resisténcia para suportar os males é “a fonte e o lar” de todo o seu mal. Fala-
nos, portanto, propriamente como filésofo elaborando pela primeira vez seu estoicismo
como sabedoria pratica, constituida de tudo aquilo que reteve dos antigos no longo tempo
que dedicara as Belas Letras. Se busca assim coragem e virtude numa moralidade racional
e ndo nas Santas Escrituras, justifica-se relativizando o apoio da religido em seu século,
tornada objeto de controvérsias estéreis, destituido de verdadeira piedade®. Sua defini¢ao
da constantia é rigorosamente fiel aos principios do Portico: “resisténcia reta e imutavel da
alma’, toda fundada na razio, “nem elevada e nem abatida pelas coisas externas e fortuitas”,
associada diretamente a apreensdo da verdade, ou seja, a visdo justa dos acontecimentos
como concatenagao perfeita de causas e efeitos ordenada por Deus, oposta as suas falsas
representacoes assentadas na opinido, como desgragas. Assim Langius volta a atengao de
Lipsius para o espelho da natureza e para a regularidade perfeita dos fendmenos naturais
para que reconheca que aquilo que nos parecem males s6 podem emanar do mesmo
modo, da “inteligéncia eterna que chamamos Deus”, ainda que nao nos seja dado conhecer
sua causa ultima e que ndo possamos contemplar a razdo una e eterna “das coisas divinas
e do alto” A tomada de consciéncia da necessidade inelutavel do destino - fatum -, dada
pelo Deus tnico ou Deus-razdo, é o remédio mais salutar contra as afli¢oes, levando a
tranquilidade da alma - ataraxia -, fruto inestimavel da constantia, consubstanciada na
coeréncia com a razao da alma e na plena obediéncia a ordem de Deus. Lipsius exalta,
portanto, o valor e utilidade da sabedoria paga em sua propria dignidade, diversa dos
designios da Teologia, porém sua serva fundamental; caminho mais seguro e eficaz para a
verdade revelada, sobretudo quando os dogmas da fé se fazem motivo de discérdias e de
combates sangrentos.

Mas é no seu Physique des stoiciens, que ele se aprofunda em sua teoria da
providentia e do destino. Como nos diz entdo, o destino estoico - fatum stoicum - é o que
melhor corresponde ao “destino verdadeiro e natural”, por postular a necessidade de cada
coisa e de cada agdo, como procedente do principio tnico da providentia. Isso implica
em desfazer-se das falsas concepg¢des do destino na Antiguidade, como a dos astrélogos
— fatum mathematicum -, da determinacéo inalteravel dos eventos pela posi¢do dos astros
e o destino dos fisicos, ligado a tradigdo aristotélica, da regulacdo necessaria das causas
naturais — naturale fatum. Mas, ainda assim, ele levanta objecdes importantes ao fatum
stoicum, desautorizando em primeiro lugar a descrigdo de Séneca que submete deus ao
fatum no De Providentia. Ao invés disso o destino é que estd submetido a forga infinita
de Deus: ainda que ordene perfeitamente e de uma vez por todas, sem, portanto, jamais

% Idem.

»  “Animum debes mutare non caelum”. SENECA, Cartas a Lucilio, Lisboa, Fundagio Calouste Gulbenkian, 28.1, p. 104.
0 JUSTUS LIPSIUS, De Constantia, 1.133, Apud. LAGREE, J., op. cit, p. 121.
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alterar seus decretos, Deus tem poder e total liberdade para operar milagres e alterar as
cadeias do destino. Em sua oposi¢do ao destino violento — fatum violentum - , que arrasta
implacavelmente as criaturas e a propria providentia, Lipsius confere a ele uma margem
de contingéncia devida ao livre arbitrio humano, pois seria impio atribuir o pecado do
mundo a autoria divina. O “destino verdadeiro e natural’, assim, consoante com o dogma
cristdo, ndo governa a partir de dentro a vontade dos homens, mas engloba em si sua livre
determinac¢do enquanto um de seus componentes ou de suas causas segundas, a maneira
de um piloto que dirige um navio deixando aos passageiros um espago de improvisagao
e de deslocamento livre dentro da dire¢do determinada da embarcagao dentro da qual
se encontram®. Guillaume Du Vair, por sua vez, no segundo livro de seu Traité de la
Constance et de la Consolation éz calamités publiques, aonde associa a constantia a teoria
da providentia, também defende o livre arbitrio humano afastando a conclusdo herética
que poderia advir da providentia estoica, de que Deus, governando o universo em todas
as suas partes, deva ser for¢osamente autor do pecado. Com efeito, a divindade possui a
ciéncia eterna de tudo que se produzird, mas ndo a presciéncia, ou, em outras palavras, se
Deus criou o homem livre e, portanto, suscetivel de agir mal, ndo imprimiu nele qualquer
necessidade, a nao ser a de agir livremente, por sua propria vontade: “E quanto ao fato
de que nossas vontades foram previstas tal como devem ser, elas foram previstas para ser
aquilo que devem ser e nio sdo tais porque foram assim previstas.”*?

O contexto politico francés que motiva o tratado de Du Vair ¢ tao tragico quanto
o de Justus Lipsius em Flandres, nascendo em 1590, no seio mesmo de suas provagdes
como homem politico, afirmando sua fidelidade inquebrantavel ao rei e seu empenho no
sentido da conciliagdo entre os radicais da Liga e a monarquia. Paris fora levada neste ano
a extrema penuria sob o bloqueio imposto pelas tropas de Henrique de Navarra, visando
retoma-la aos rebeldes sob o comando dos Guise, que haviam se apoderado da cidade desde
o levante popular de 1588, pondo em fuga o rei Henrique III. Como veremos, a inten¢ao de
reinterpretar o estoicismo sob um viés menos erudito, mais religioso e acessivel aos homens
de seu tempo, distancia o tratado de Du Vair do modelo de Lipsius e de sua abordagem
classica da constantia. Se ela ganha forma na firmeza do sabio em Lipsius, encerrado na
cidadela interior de sua razdo, a constantia em Du Vair acaba por converter-se em virtude
cristd, fundada nas virtudes teologais da fé, da esperanca da vida eterna e da caridade,
ganhando um sentido politico fundamental, préprio ao bom exercicio da vida ativa.

O livro II do Traité de la Constance se inicia com os quatro interlocutores do
dialogo mobilizados por mais um alarme, tendo que, na condi¢ao de integrantes do corpo
de guarda da cidade, armar-se para protegé-la. Entregam-se entdo, cada um deles, aos
mesmos pensamentos, lamentando-se para si proprios da tristeza e incoeréncia absurda da
condi¢do em que se encontram, armados a servico de um pequeno nimero de amotinados
contra a majestade real, “contra nosso proprio bem et para impedir, por maneira de dizer,
nossa boa fortuna de ingressar em nds!” Logo, no entanto, verificam tratar-se de um
alarme falso e voltam aos jardins de seu anfitrido, para ouvir o combate de Orfeu contra a
impia tentagdo de atribuir a providentia a criagdo do mundo mas ndo sua justa governanga
apds criado, concebendo, portanto, o transcurso dos acontecimentos como obra da deusa
fortuna, avan¢ando de olhos vendados, girando com uma roda as coisas terrenas. Mas
o destino resulta, na verdade, do encontro e entrelacamento das coisas em sua natureza

4 JUSTUS LIPSIUS, Physique des Stoiciens, 1.17. Apud. LAGREE, J., op. cit., p. 69.

2 “Et quant a ce que nos volontez ont esté préveues telles quelles doivent estre, elles ont esté préveues pour ce quelles

dévoient estre telles, et ne sont pas telles pour ce quelles ont esté préveues” DU VAIR, G. Traité de la Constance et
de la Consolation es calamitez publiques, Paris, Librarie de la Societé Recueil Sirey, 1915, p. 137.

# Idem, p. 123.
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especifica e causas diversas, preordenado por Deus e ligado ao bem do universo inteiro.
Sua lei inexoravel, contudo, s6 se faz necessaria porque as criagdes de Deus ndo conservam
seu “primeiro movimento”; porque em fung¢do do “vicio e imbecilidade” de sua matéria
ndo perseveram na forma originaria e principio perfeito de sua agdo infundido por Deus,
desfigurando-se e desviando-se do caminho reto*. Isso concerne sobretudo aos homens e
aos anjos, criados pela divindade como as mais perfeitas pecas do universo. E a “delicatésse”
mesma da constitui¢do humana - tal como os maiores edificios sio os mais delicados
quanto mais excelentemente trabalhados pela arte - que o leva a ser a primeira criatura de
Deus a perverter a ordem e o fim da natureza, transmitindo em seguida a falta e desordem
de seu coragdo a todas as coisas humanas que “por um secreto consentimento, ou por um
secreto julgamento” passam a “servir a sua dor”* Se a ordem estabelecida pela providentia
tivesse sido perfeitamente observada e o homem tivesse se mostrado obra digna do
“perfeito e soberano arquiteto que o criou”, sua vida seria plenamente feliz, entretanto, o
pecado de Addo corrompeu para sempre sua natural e justa estimativa do bem, e desde
entdo julga e age mal, contra os designios divinos, deixando que suas afec¢des encham a
alma de inquietude e confusao®.

O destino, deste modo, provém do olhar clarividente de Deus de que nada escapa,
prescrito desde sempre como remédio a insoléncia e a vontade ma dos homens, definida,
por sua vez, tal como em Lipsius, como sua causa secunddria cooperando com sua marcha
irrevogavel. Como diretor supremo de tudo quanto existe, Deus deixa operar assim as
diferentes causas do destino em suas respectivas naturezas, as necessarias, necessariamente
e as voluntarias, voluntariamente, fazendo com que se articulem afinal, de maneira a gerar
efeitos benéficos ao universo como um todo e a servir a gléria do criador e ndo as mas
inten¢des humanas: “Como o arqueiro que direciona a flecha para o alvo que a flecha nédo
visa, ele também as conduz em diregdo a um efeito que elas ndo entendem e nao desejam.”*’

Mas com efeito, como bem ressalta Lagrée, se Du Vair copia o plano, a tematica,
bem como numerosas frases de Lipsius, o que torna particularmente relevante seu
tratamento da constantia nao sio as repeticdes, mas os deslocamentos em relacdo a
orientacao basica de seu modelo, preservadora da antiga ortodoxia da escola®. Isso se
verifica, por exemplo, na maneira como Du Vair retoma de Lipsius o argumento dos ciclos
deascensdo e queda dos grandes impérios e civilizagdes como expressdao da ordenagdo justa
do mundo. Se Lipsius procura explicar as calamidades publicas sobretudo por uma visao
cosmica da necessidade natural dos fluxos e refluxos, Du Vair lhes atribui um significado
moral e religioso fundamental, como determinadas pela falta dos homens. Deste modo,
ao discursar no segundo livro, Orfeu convida seus interlocutores a observar de perto e
a comparar os contextos respectivos de ascensdo e ruina das civilizag¢oes, do oriente ao
ocidente, levando-os a confessar, com abundéncia de exemplos, que em todos os casos foi
o préprio vicio dos homens que “como que forgou a justica divina a arruina-los”*

O pecado original da forga entdo ao principal argumento das teodicéias, de que,
provindo de Deus, a causa dos males s6 pode ser boa, mas melhor ainda é a sua finalidade:
a punicdo dos maus e a provagao da virtude dos bons. As cidades gregas, assim, nao
pereceram a época em que floresciam na mais plena fidelidade as suas leis, mas quando
sufocadas pela ambicdo e a avareza. A decadéncia de Roma deu-se nao nos tempos dureos

4“4 Idem.
4 Idem, p.134.
4 Idem, p. 66.

¥ Idem, p. 160.
¥ LAGREE,J., op. cit., p. 108.
¥ DU VAIR, G. op. cit, p.144.
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de inicios da republica quando seus costumes eram puros e santos, mas somente apos
terem despojado todas as provincias de suas riquezas, corrompendo no luxo sua antiga
dignidade. Deixando de lado as civilizagoes do passado, Orfeu procura enfim convencer
seus interlocutores de que ndo devem afligir-se com as misérias de sua patria, mas aceita-
las como dons de Deus, preciosos e aproveitaveis, que nao podem ter outro fim senao nosso
proprio bem. Afinal, deve-se receber com gratiddao um castigo justamente merecido pelo
estado doentio da Franca, ao menos desde o inicio das querelas religiosas que dividiram
o reino em dois grandes partidos. Deus passou entdo, continua Orfeu, a servir-se de
nossa propria malicia para castigar-nos, utilizando-se de nossa rivalidade interna para
punir uma e outra fac¢ao por seus proprios golpes: “Quero apenas considerar convosco
a maneira de que a providéncia se utilizou para nos castigar a todos, uns pelos outros,
levando e conduzindo nossas agdes a um fim totalmente contrario aos nossos desejos,
fazendo com que todas as nossas decisdes sirvam contra nds mesmos e a nossa puni¢ao.”*
Deste modo, a excessiva devogao catdlica de Henrique III e sua condi¢ao fortalecida pelo
apoio da nobreza, dos prelados da Igreja e pelos beneficios dados ao povo, ndo pdde evitar
o evento “hors de raison et de discours” de sua expulsao de Paris pelo furor deste mesmo
povo. E, mais tarde, tendo ordenado a morte do cardeal e duque de Guise, para apaziguar
os conflitos, foi ele mesmo assassinado no mesmo ano de 1588. Com efeito, depois de
rompidos os lacos da “solidaria sociedade” - “taisible societé” — ou do contrato que nos
obriga por natureza para com Deus e para com nossos semelhantes, que nos ordena a tudo
desfrutar em comum, é justo que respondamos todos pelos crimes cometidos, suportando
em conjunto, tanto os bons como os maus, a mesma ira divina. Afinal, os bons estao atados
ao destino dos maus por um vinculo natural de solidariedade sendo também responsaveis
pelos tormentos atuais da Franca, por sua “indulgéncia e covardia” para com os vicios
perpetrados por seus compatriotas.

Desde o inicio de seu discurso, de todo modo, Orfeu ressalta que a corre¢do da
ignorancia dos filésofos que da a necessidade dos acontecimentos os nomes de natureza,
destino e fortuna, num mundo abandonado por Deus e entregue a sua propria sorte,
¢ antes matéria de persuasdo do que de saber. Suas razdes, portanto, visam nao dar a
conhecer quanto persuadir os homens de que natureza, destino e fortuna sdo expressoes
diversas do mesmo comando sabio da providentia®:

Esta é na verdade a maior e a mais segura consolagdo que possam tomar e receber
os homens nas calamidades publicas e particulares, ou seja, de se persuadir que
tudo aquilo que lhes ocorre é ordenado por esta poténcia eterna, distribuido por
esta sabedoria infinita que governa o mundo com a mesma bondade e justica
com que o criou.”

Assim, se as palavras de Museu sobre a constantia no livro I, seguem de perto o
tom intelectualista de Lipsius, na afirmacdo do poder do entendimento contra os excessos
da tristeza, decorrentes de sua amplificagdo pela imaginagdo, as primeiras palavras de

% Idem, p. 147
3t Idem, p. 179.

Tais filosofos face a cadeia de causas e efeitos dos acontecimentos sdo comparados entdo a situagdo daqueles que
contemplam uma grande pirdmide de marmore como as dos reis do Egito, cada um deles posto diante de um
de seus trés lados. Restritos cada um ao seu respectivo ponto de vista particular, aderem ao que decifram dos
hieroglifos gravados em cada uma das partes da pirdmide como se a tivessem visto em sua totalidade, reportando
a visdo parcial que puderam apreender como se fosse a verdade do todo. Idem, p. 127.

“C’ est de verité la plus grande et plus certaine consolation que puissent prendre et recevoir les hommes es calamitez
publiques ou particuliéres, que de se persuader que tout ce qui leur arrive est ordonné par cette puissance éternelle,
distribué par cette sagesse infinie qui gouverne le monde avec la mesme bonté et justice quelle I'a créé”, Idem, p. 126.
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Orfeu indicam uma passagem do discurso racional da constantia para a consolagio,
demanda propriamente cristd, visando despertar na alma a fé na benevoléncia infinita da
providentia divina e a esperanca na propria imortalidade supraterrena. De fato, a partir do
final do livro II, a exortagdo a suportar tudo aquilo que nos vem da mao da providentia -
pois nos ocorrem “justamente e salutarmente” - se associa a promessa de uma recompensa
externa ao contentamento presente da agdo moral, abrindo-se para o tempo escatoldgico
da vida eterna. As aflicoes devem ser assim enfrentadas com constantia e com a forca da
razdo, pois deste modo, ao invés de “nos rebaixar profundamente em diregao a terra nos
elevam em dire¢do ao céu’, fora das cadeias do destino. Ainda que a ira divina nos puna
com trai¢Oes, perfidias e assassinatos e que nossa cidade caia por terra por sua velhice
corrompida, a tudo devemos resistir com firmeza, colocando-nos voluntariamente sob as
ordenangas da providentia, movidos pelo “secreto sentimento do lugar aonde nés devemos
alcanga-la; que ndo é neste mundo miseravel e mortal, aonde tudo é pleno de miséria e
pobreza e aonde — como diz o poeta grego - a calamidade passeia continuamente sobre
as cabecas dos homens; mas 14 em cima no céu, em uma cidade permanente que é o
verdadeiro e natural domicilio da alma”**

A constantia no tratado de Du Vair, em suma, deixa de fundar-se na firmeza
da alma e no valor de sua razdo, mas emana sobretudo da fé cristd em um Deus bom
e providente e da esperanga na propria imortalidade futura, nao havendo nada como a
coragem e a resisténcia para fazer resplandecer “mais claramente a esperan¢a da vida
eterna”. Em diametral oposi¢do ao tom competitivo com que Séneca descreve as relagoes
entre o sabio e deus, portanto, a constantia transformada em virtude cristd por Du Vair
envolve humildade perante Deus: “o reconhecimento de sua grandeza e de nossa baixeza,
de sua poténcia e de nossa infirmeza, de sua sabedoria e de nossa temeridade, de sua
bondade e de nossa perversidade”>

Mas ao dissociar assim a constantia do momento presente da agdo moral e do
reconhecimentodafor¢ainvenciveldo destino, Du Vairvisatambémafastar delaas perigosas
tentacdes da inagdo e do desespero. Tal é a orientagdo principal do livro III em que Linus
procura desacreditar a tese, sabia a primeira vista, que recomenda renunciar a vida ativa,
ja que ndo podemos impedir a ruina de nosso Estado, ordenada a partir do alto, tal como
os marinheiros que quando percebem nao poder avangar mais sem naufragar, escolhem
prudentemente parar. O repouso, portanto, seria assim a opgdo propria da sabedoria,
visto que as mais nobres e generosas a¢des da virtude nada podem contra a violéncia
daqueles que minam os alicerces do Estado, terminando por ser nocivas ao préprio agente
virtuoso? Nao seria mais sensato abrir caminho para o destino e contemplar a necessaria
destruigdo final da Franca? Contra isso Linus reafirma a esperanca, a “Gnica que anima e
vivifica nosso trabalho’, afinal, é certo que nao se pode impedir os efeitos da providentia
e do destino, entretanto, seria impio e imprudente pretender adivinhar seus designios:
“tanto mais quanto ela é certa e infalivel naquilo que quer, tanto mais nés somos incertos
e ignorantes daquilo que ela quer”*® Com efeito, sio muitos os exemplos de civilizagoes
que no momento mesmo em que exibiam os signos aparentemente mais certeiros de seu
fim, reergueram-se de pronto desfrutando em seguida da época de sua mais consumada
grandeza, como nos mostra o caso de Roma, das guerras civis de finais da republica ao
império de Augusto. O mal, portanto, “nunca é tdo grande que seja preciso desesperar da

3 “secret ressentiment du lieu ot nous la devons attendre; qui nest pas en ce misérable et mortel monde, ou tout est
plein de misére et pauvreté et ol — comme dit le poéte grec -— la calamité se promeine continuellement sur les
testes des hommes; mais 1a-haut, au ciel, en une cité permanente qui est le vrai et naturel domicile de 'ame. Idem,
p. 183.

> Idem, p. 181.
% I1, p.192.
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>

salva¢ao”*” Mas ainda que pudéssemos prever o futuro e que estivéssemos seguros de nao
poder salvar nosso pais, ofenderiamos a majestade divina caso abadonassemos o dever
fundamental de caridade que nos liga aos nossos compatriotas: “No6s ndao abandonamos
os doentes abatidos por doengas incuraveis: nao é fazer pouco, parece-me, tornar suave
a morte para aqueles a quem ela é inevitavel e aplicar-lhes remédios lenitivos e paliativos
quando os outros nao lhes podem ser de nenhum proveito.”

Por fim Linus reporta aos presentes “la derniére consolation de I esperance” de
que alcancaremos nosso verdadeiro bem numa outra vida, proferida por Christope De
Thou em seu leito de morte, primeiro presidente do parlamento de Paris, em que reluzia a
legalidade da Franga, bem como a mais pura devogao crista. De todas as razoes empregadas
para nos incitar a constantia, com efeito, ndo ha nenhuma que prevalegca com mais forca
do que aquela proclamada por De Thou, a esperanca na imortalidade da alma: “porque
estes que, uma vez bem persuadidos que a morte nao é sendo a passagem para uma vida
mais feliz, ndo mais a temerdo.”” Nao basta afinal o saber destituido de recompensa de
que os infortinios provém da lei da natureza e da ordenanca da providentia para consolar
as aflicoes da alma. SO a esperanga da vida eterna constitui estimulo suficiente a vida
virtuosa capaz de nutrir nossa resisténcia aos males e de nos manter firmes sem recuar
de nossos deveres civicos. Por isso De Thou proclama, no final do tratado de Du Vair,
a superioridade do cristianismo sobre as filosofias da Antiguidade, porque falta esta
consolac¢ao a sua virtude. Os sentidos e a inteligéncia com que os estoicos percorrem de
degrau em degrau das causas mais proximas as mais distantes, associando numa mesma
ordem as coisas corpdreas, nio podem apreender afinal a exceléncia humana mais alta,
consubstanciada em sua alma imortal.
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resumo
Com vistas a melhor compreender o modo como Dante Alighieri concebia a virtude dos antigos cidadaos
romanos, em particular a leitura moral e histdrica que o autor florentino construiu, primeiramente no Convivio
e depois na Monarchia, com base nas narrativas sobre os herdis da republica romana - histdrias de sacrificio
dos interesses particulares em prol do bem publico, que vinham desde a antiguidade, alcancando o medievo
tardio de Dante e depois o renascimento - propomo-nos, neste artigo, a investigar tanto as possiveis fontes
textuais dos tratados dantescos, quanto o uso que o fildsofo florentino fez de tais narrativas para a construgdo
do seu discurso politico.
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Renaissance - we propose, in this article, to investigate both the possible textual sources of Dante’ treatises and the
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Neste artigo, pretendemos abordar, por um lado, o modo como Dante Alighieri
elaborou os seus dois catalogos de herdis da republica romana nos seus tratados politicos,
notadamente no quarto tratado do Convivio (1304-1308) e no segundo livro do tratado
Monarchia (1313), como exemplos da virtude dos cidaddos romanos; como também, e
principalmente, investigaremos o uso que fez de tais catalogos para a construgdo do seu
discurso politico.

Para podermos alcangar tais intentos, faz-se necessario, primeiramente, retomar
a bibliografia que tratou das possiveis fontes utilizadas pelo pensador florentino na
elaboragao das suas duas listas. Como veremos, catdlogos dos herdis republicanos romanos
apareceram em diversas obras, historiograficas, filosoficas, teoldgicas e politicas, desde
a antiguidade e ao longo de todo o medievo. Sempre, evidentemente, com finalidades
bastante diversas. Na Toscana do inicio do século XIV, além de Dante, fizeram uso de
tais listas o frade dominicano Ptolomeu de Lucca, famoso continuador da obra De regno
de Tomas de Aquino (intitulada, ao fim, De regimine principum), bem como Remigio de
Girolami, também teélogo dominicano e aluno de Tomas, autor de tratados politicos (Do
bem comum, de 1302, e Do bem da paz, 1304) e famoso pelos seus sermdes no studium de
Santa Maria Novella, em Florenca.

Em um segundo momento do artigo, pretendemos abordar o papel que tais listas
cumprem na constru¢do do discurso politico de Dante e a relagdo com a sua nogao de
virtude. Como se sabe, cada um dos trés livros do tratado Monarchia pretende responder
a uma diferente questao, assumidas pelo fildsofo florentino como as principais em torno
do esclarecimento do tema da Monarquia universal*: o livro I pretende responder “Se

a Monarquia é necesséaria ou nao para o bom estado do mundo (ad bene esse mundi)”>;

o livro II, “Se o povo romano reivindicou para si por direito o cargo de Monarca™
(momento em que Dante apresenta sua lista); e o livro III, “Se a autoridade do Monarca
depende imediatamente de Deus, ou de um ministro ou vigario Seu™. No tratado IV do
Convivio, Dante pretende travar uma disputa em torno da concep¢ao de nobreza, que o
florentino associa a no¢ao de virtude. Como veremos, os temas tratados no Convivio IV
e na Monarchia Il apresentam grande similaridade, mas também diferencas significativas
quanto aos modos de abordar a virtude dos romanos.

Iniciemos, entdo, com a investigagao das possiveis fontes de Dante.

0S CATALOGOS DE HEROIS DA REPUBLICA ROMANA, ENTRE A ANTIGUI-
DADE E O MEDIEVO

Certamente um dos catalogos mais célebres dos patriotas romanos ao longo de
toda a Idade Média foi o exposto por Agostinho, no capitulo XVIII do quinto livro da
Cidade de Deus, passagem frequentemente lembrada pelos comentadores da obra dantesca.

Conforme enunciadas no inicio do primeiro livro da Monarchia, em Mn., I, ii, 3. Para as citacdes da obra em
latim, utilizamos neste artigo o texto estabelecido pela edi¢do critica de Prue Shaw, elaborada a pedido da Societd
Dantesca Italiana e publicada em 2009.

Ibidem, 1, i, 3: “primo nanque dubitatur et queritur an ad bene esse mundi necessaria sit”.

*  Ibidem, I, ii, 3: “secundo an romanus populus de iure Monarche offitium sibi asciverit”. E também no inicio do
segundo livro, cf. Mn., IL, ii, 1, a mesma questdo reformulada como “utrum romanus populus de iure sibi asciverit
Imperii dignitatem’”.

Ibidem, 1, ii, 3: et tertio an auctoritas Monarche dependeat a Deo inmediate vel ab alio Dei ministro seu vicario”. E
também no inicio do terceiro livro, cf. Mn., I1L, i, 5, em que a questdo aparece do seguinte modo: “queritur utrum
auctoritas Monarche romani, qui de iure Monarcha mundi est, ut in secundo libro probatum est, inmediate a Deo
dependeat an ab aliquo Dei vicario vel ministro, quem Petri successorem intelligo, qui vere claviger est regni celorum’.
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Theodore Silverstein, em artigo de 1938, expde os resultados de uma minuciosa
investigagdo filoldgica sobre as possiveis fontes utilizadas por Dante. Para além das
referéncias citadas pelo proprio pensador florentino nas duas passagens do Convivio e da
Monarchia, que sao a Eneida de Virgilio, o De officiis e o De finibus bonorum et malorum,
de Cicero, e 0 Ab urbe condita de Tito Livio, Silverstein inicia sua investigacdo com uma
comparagao com Agostinho (que ja era referido por outros comentadores®) para depois
chegar a uma extensa lista de autores que poderiam ser considerados ou fontes alternativas
para Dante, devido a familiaridade deste com suas obras e devido as palavras escolhidas
ao retratar os romanos, ou autores contemporaneos que podem ter usado as mesmas
referéncias do florentino: os escritores romanos antigos, Eutrépio, Aulo Gélio, Lucano,
Jalio Frontino, Valério Maximo, Floro, Sérvio, Salastio, Ordsio e Boécio; no séc. IX, o
fildsofo Jodo Escoto Erigena e o monge Notker; ja no século XII, os filésofos da chamada
“Escola de Chartres”, Guilherme de Conches e Jodo de Salisbury em seu Policraticus
(escrito por volta de 1159); entre os séculos XIII e XIV, contemporineos a Dante, o filésofo
Ptolomeu de Lucca, no seu tratado sobre o poder imperial Determinatio compendiosa de
iurisdictione imperii (alguns comentadores datam em 1280, outros em cerca de 13007) e
no De regimine principum (1302-1304), bem como o cronista Nicholas Trivet, comentador
de Boécio. A esta lista, Charles Till Davis (1984) acrescenta o também contemporaneo
Remigio de Girolami, conterrdneo de Dante e que também toma da lista de Agostinho
para tratar dos herdis romanos no seu Do bem comum (1302).

Como David Thompson (1978) destaca “esses catdlogos sdo [...] notavelmente
estaveis no conteudo, mas suscetiveis aos mais diversos usos ®. Tanto na analise de
Silverstein, como para Thompson e Davis, ha destaque para alista elaborada por Agostinho
em De civitate Dei (escrita no séc. V), uma das obras centrais para o pensamento medieval,
importante para a elaboragao seja de Ptolomeu e Remigio, que a citam diretamente, como
também para Dante, que embora ndo a cite quando da elaboragdo das suas listas de herois,
certamente a conhecia pela sua alta notoriedade no medievo. Para o proposito principal
do nosso artigo, que é compreender o uso que Dante faz das narrativas romanas para a
construcgao do seu discurso politico, a nossa comparagdo se dara principalmente entre
estas leituras, também devido a énfase que recai sobre Agostinho e os trés contemporaneos
entre os comentadores. E importante destacar, também, a importancia para Agostinho
do livro VI da Eneida de Virgilio, assim como para Dante na sua construgdo da missao
imperial de Roma no livro II da Monarchia.

Em De civitate Dei V xviii, sdo citados os seguintes herois da republica romana:
os consules Bruto e Torquato (ambos ndo hesitaram em condenar os proprios filhos a
morte, por estes terem ameagado a Republica); o tribuno Camilo (liderou a guerra romana
contra a cidade de Veios, foi em seguida condenado e exilado de Roma e depois retornou a
patria - “ingratam patria™, como descreve Agostinho - para livra-la dos gauleses); o jovem

¢ Silverstein (1938, p. 326, nota 1) remete aos estudos mais antigos: de Edward Moore, Studies in Dante, First Series
(Oxford, 1896), pp. 187-189; Vossler, Die gottliche Komddie (2nd. ed., Heidelberg, 1925), 1, pp. 263-264; e // convivio,
ed. G. Busnelli and G. Vandelli, IT (Opere di Dante, dir. Michele Barbi, vol. v, Florence, 1937), 52, nn. 2 ff.

7 Cf. a nota introdutéria & “Determinatio compendiosa de iurisdictione imperii” de Ptolomeu de Lucca, In: Nuova
Edizione Commentata delle Opere di Dante, Volume IV, Monarchia, a cura di Paolo Chiesa e Andrea Tabarroni,
2013, pp. 247-250.

8 Cf. Thompson, 1978, p. 147.

o Cf. De civitate Dei, V, xviii: “Si Furius Camillus etiam ingratam patriam, a cuius ceruicibus acerrimorum hostium
Veientium iugum depulerat damnatusque ab aemulis fuerat, a Gallis iterum liberauit, quia non habebat potiorem,
ubi posset uiuere gloriosius: cur extollatur, uelut grande aliquid fecerit, qui forte in ecclesia ab inimicis carnalibus
grauissimam exhonorationis passus iniuriam non se ad eius hostes haereticos transtulit aut aliquam contra illam ipse
haeresem condidit, sed eam potius quantum ualuit ab haereticorum perniciosissima prauitate defendit, cum alia non
sit, non ubi uiuatur in hominum gloria, sed ubi uita adquiratur aeterna?”.
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Mucio Cévola (equivocou-se ao tentar assassinar o rei inimigo Porsena, depois, tendo
sido aprisionado e colocado diante deste, colocou a sua prépria mao em um braseiro em
chamas por conta de sua falha, o que fez com que o rei, aterrado, se retirasse da guerra
com Roma); o soldado Curcio (os ordculos dos deuses haviam ordenado aos romanos
que langassem em um abismo o que eles tinham de melhor, Curcio, armado e em cima
de um cavalo, langou-se no abismo); os Décios (famosos por se sacrificarem, em trés
geragdes, no campo de batalha, oferecendo a vida pela patria); Marco Pulvilo (recebeu
a honra de consagrar o Templo de Jupiter no inicio da Republica, e ndo se absteve da
missao mesmo quando propagaram a informagao falsa de que seu filho havia sido morto);
o também consul Régulo (prisioneiro de Cartago, foi enviado a Roma para negociar uma
troca de prisioneiros, mas instou os romanos a permanecerem em guerra e aceitou a sina
de retornar aos inimigos, que lhe deram a morte “com gravissimos suplicios™°); Valério
(morto durante seu consulado, vivia na pobreza e teve o seu funeral a expensas do dinheiro
do povo); o camponés Cincinato (tornado ditador para derrotar os inimigos que atacavam
Roma, retorna depois a pobreza e ao arado, ao fim do seu mandato); e por fim, Fabricio
(que recebeu ofertas de presentes e posses do rei Pirro, inimigo dos romanos, mas preferiu
continuar pobre e cidaddo de Roma).

O significado moral de todos esses exempla, para os romanos, é posto por
Agostinho no inicio do capitulo: ao falar da “infelicidade” de Bruto'!, cita Virgilio, que
afirma que para o consul romano “hdo de vencer o amor a pdtria e o imenso desejo por
louvores” (tradugao nossa)'. O filosofo cristdo sumariza e afirma que esses dois elementos
(a “liberdade”, que ele equivale a “amor a patria”; e o “desejo de louvores humanos”)
“levaram os romanos a tao admiraveis feitos™"’.

Como defende Thompson', enganar-se-ia quem acreditasse que, pela
contraposi¢do entre a felicidade fugaz da Cidade Terrena e a felicidade eterna da Cidade
Celeste em De civitate Dei, Agostinho nao tinha nenhuma admiracao pelos feitos dos
romanos. Na verdade, ao longo do livro V, o filésofo defende mais de uma vez que os
romanos alcancaram o dominio do mundo inteiro como “recompensa” de Deus. “A causa
da grandeza do Império Romano néo é evidentemente fortuita”, como diz no cap. I, ou
“independente da vontade de Deus”, pois é “a Providéncia Divina que estabelece os reinos
humanos™ (o mesmo argumento estara presente em Dante e Ptolomeu de Lucca, como
veremos).

Ao investigar “quais foram os costumes dos Romanos e qual foi a causa por que

se dignou prestar-lhes ajuda, para o engrandecimento do Império, o verdadeiro Deus™,

Ibidem, V, xviii: “Si M. Regulus, ne crudelissimos hostes iurando falleret, ad eos ab ipsa Roma reuersus est, quoniam,
sicut Romanis eum tenere uolentibus respondisse fertur, postea quam Afris seruierat, dignitatem illic honesti ciuis
habere non posset, eumque Carthaginienses, quoniam contra eos in Romano senatu egerat, grauissimis suppliciis
necauerunt: qui cruciatus non sunt pro fide illius patriae contemnendi, ad cuius beatitudinem fides ipsa perducit?”

Ibidem, V, xviii: “Bruto autem, quia filios occidit, infelicitatis perhibet testimonium etiam poeta laudator”. O poeta
louvador a que se refere Agostinho é Virgilio, conforme a citagdo que se segue no texto.

2 Cf. Virgilio, Eneida, V1, 823: “vincet amor patriae laudumque immensa cupido”. Na traducio de Manuel Odorico
Mendes (1854, utilizamos a edigdo de 2008 publicada pela Editora da UNICAMP), a passagem aparece do seguinte
modo: “ha de o amor da patria e o de gloria vencer desejo imenso” (p. 256).

3 Cf. Agostinho, A Cidade de Deus, 2016, p. 522. No texto em latim, escreveu Agostinho que “Haec sunt duo illa,
libertas et cupiditas laudis humanae, quae ad facta compulit miranda Romanos” (Cf. De civitate Dei, V, xviii).

1“4 Cf. Thompson, 1978, pp. 153-154.

° Cf. A Cidade de Deus, 2016, p. 463, e De civitate Dei, V, i: “Causa ergo magnitudinis imperii Romani nec fortuita est
nec fatalis secundum eorum sententiam siue opinionem, qui ea dicunt esse fortuita, quae uel nullas causas habent uel
non ex aliquo rationabili ordine uenientes, et ea fatalia, quae praeter Dei et hominum uoluntatem cuiusdam ordinis
necessitate contingunt. Prorsus diuina prouidentia regna constituuntur humana’.

Cf. A Cidade de Deus, 2016, p. 499 e De civitate De, V, xii: “Proinde uideamus, quos Romanorum mores et quam ob
causam Deus uerus ad augendum imperium adiuuare dignatus est, in cuius potestate sunt etiam regna terrena’.
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Agostinho cita novamente Virgilio', que canta em seu poema que enquanto ha outros
povos habeis em “bronzes respirantes fundir” e “sacar do marmore vultos vivos”, o poeta
destaca que “tu, Romano, cuida o mundo em reger; teras por artes a paz e a lei ditar, e os
povos todos, poupar submissos, debelar soberbos”*®. E quanto mais exerciam tais artes,
diz o filésofo cristdao, os romanos menos se entregavam aos prazeres do corpo e da alma®.
O que ndo significa, evidentemente, que para Agostinho fossem exemplos de virtude. Na
verdade, citando Salustio, lembra que os romanos “eram avidos de louvor, prodigos de
dinheiro; desejavam gléria enorme, riqueza honrosa™ e defende, o filésofo cristao, que
“por esta desmesurada paixao, abafaram todas as outras paixdes”?!. Pois aqueles que “ndo
refreiam as suas torpes paixdes [avidez de riquezas, prazeres do corpo, corrupgio dos
costumes] invocando o Espirito Santo com piedosa fé [...] pelo menos tornam-se melhores
pelo desejo de gloria e de louvor humano. Ndo € que se tornem santos, mas menos torpes”>.

No capitulo XVIII, Agostinho faz amplo uso da retdrica para, enquanto cita os
exemplos dos herois romanos, comparar os seus sofrimentos aos sacrificios enfrentados
pelos cristdos desde o inicio de sua historia, e instar que, se os romanos foram capazes
de suportar tais martirios em defesa da Cidade Terrestre (na qual a felicidade é breve e
iluséria), para poderem alcangar a felicidade eterna da Cidade Celeste, que exige menos
do que tais sacrificios®, os cristdos também devem estar dispostos a conterem seus vicios
e desdenhar os “deleites deste mundo’, sem, no entanto, extrair disto alguma “jactancia”
(vaidade), como reiteradas vezes diz o fildsofo.

O problema principal, entdo, estava na finalidade almejada pelos romanos ao
operar tais maravilhas: o louvor humano, a gléria para si proprio e para a cidade terrena,
e ndo um comportamento de rentincia aos prazeres corruptores para buscar se aproximar
a Deus e amar a “beleza inteligivel ™.

Ptolomeu de Lucca, discipulo de Tomas de Aquino, evidentemente se encontra
em um momento histérico bastante distinto, na Toscana do século XIV. Autor de tratados
politicos, Ptolomeu foi hierocrata e defensor da plenitudo potestatis papal, a prerrogativa
juridica do direito candnico que se arrogavam os papas desde os tempos de Inocéncio
IIT (1160-1216) e que estabelecia que o supremo pontifice havia recebido de Cristo, além

17 Cf. De civitate Dei, V, xii.

18 Cf. Eneida, V1, 847-853: “Excudent alii spirantia mollius aera, credo equidem: uiuos ducent de marmore uultus; orabunt
causas melius, coelique meatus describent ratio, et surgentia sidera dicent. tu regere imperio populos, Romane, memento;
hae tibi erunt artes, pacisque imponere more, parcere subjectis, et debellare superbos”. Na tradugdo de Odorico Mendes
(2016, p. 257): “Hao de outros, sim, mais molemente os bronzes respirantes fundir, sacar do marmore vultos vivos;
orar melhor nas causas; descrever com seu radio o céu rotundo, o orto e sidério curso: tu, Romano, cuida 0 mundo em
reger; terds por artes a paz e a lei ditar, e os povos todos poupar submissos, debelar soberbos”

¥ Cf. De civitate Dei, V, xii e A Cidade de Deus, 2016, p. 503: “Estas artes exerciam-nas os romanos com tanta maior mestria
quanto menor era a sua entrega a volupia, ao enervamento da alma e do corpo pela 4nsia de adquirir e de aumentar
riquezas, por estas corrompendo os costumes, espoliando os cidaddos pobres e presenteando torpes histrides”

2 A citagdo agostiniana ocorre em De civitate Dei, V, xii. Cf. Salustio, Catil., VII, 6: “Laudis avidi, pecuniae liberales

erant, gloriam ingentem, divitias honestas volebant”. Seguimos a tradugdo de Adriano Scatolin, A conjuragdo de
Catilina, 2015 (versio e-book).

2 Cf. De civitate Dei, V, xii e A cidade de Deus, 2016, p. 499.
2 Cf. De civitate Dei, V, xiii e A cidade de Deus, 2016, p. 510.

#  Conforme A cidade de Deus, 2016, p. 521, “por esta patria terrestre e temporal, um Bruto pdde até matar os filhos - o

que a Patria celeste a ninguém obriga a fazer”. Cf. De civitate Dei, V, xviii.

. “amore intellegibilis pulchritudinis’. Cf. De civitate Dei, V, xiii, passagem que citamos traduzida mais acima (nota

22): “Verum tamen qui libidines turpiores fide pietatis impetrato Spiritu sancto et amore intellegibilis pulchritudinis
non refrenant, melius saltem cupiditate humanae laudis et gloriae non quidem iam sancti, sed minus turpes sunt”.
A passagem ¢ interessante sobretudo quando pensada do ponto de vista da clivagem entre vita activa e vita
contemplativa ao longo de todo o medievo, com evidente superioridade moral para a segunda, entre os principais
pensadores cristdos.
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do poder espiritual, também o supremo poder temporal para intervir nos assuntos de
governo das cidades, dos reinos e mesmo junto ao império romano-germanico.

Em seu tratado Determinatio compendiosa, Ptolomeu entrou no debate,
candente no seu tempo, sobre a autoridade do imperador romano-germanico depois de
eleito® e afirma que esta s poderia ser exercida legitimamente apds a devida aprovagao,
consagragdo e coroagao pelo papa. Os imperadores, apoiando-se nos trabalhos de juristas
de direito civil de Bolonha, estudiosos do direito romano, visavam afirmar-se como
dominus mundi e defendiam que seu poder ndo derivava do pontifice. Como sabemos
através da historiografia, desde o século XI e até o século XIV foram diversas as investidas
de imperadores romano-germanicos para estabelecer sua hegemonia na peninsula italica,
tendo sido seguidamente derrotados pelas ligas formadas pelas cidades italianas, muitas
vezes aliadas ao papado (que também intervinha nos assuntos das cidades, como foi o
caso de Florenga quando da derrubada do governo dos guelfos brancos por uma agao
militar apoiada por Bonifacio VIII, o que levou ao exilio de Dante e de sua facgdo politica).

Na Determinatio compendiosa, cap. XXI, ao tratar dos heréis da republica romana,
Ptolomeu faz referéncias a Agostinho, Saltstio e Valério Maximo. O frade dominicano
cita seis herois (Bruto, Torquato, Curcio, Régulo, Fabricio e Curio, que ndo havia sido
referido por Agostinho), cinco dos quais tratados também pelo filésofo patristico, mas o
mais interessante é o quanto a sua apreciagdo da virtude romana se afasta de Agostinho.
Como diz o autor, “embora todo principado tenha sido provido por Deus, aquele romano
o foi especialmente”™ e acrescenta que como foi indicado em De civitate Dei, ha para isso
“varios motivos, em sintese, alguns tipos de virtude, prescritos também pela lei evangélica,
nas quais os romanos se destacaram e pelas quais obtiveram o dominio como merecida
recompensa’?’. Ptolomeu elenca, entéo, trés virtudes principais: sincero amor pela pétria,
santissima fidelidade as leis e magnanimidade (ou benevoléncia)®.

Como diz Davis (1984), em nenhum momento Ptolomeu cita o desejo de louvor
humano?®, ou outros aspectos da analise de Agostinho, como a ambigao por poder (libido
dominandi, como trata o filésofo patristico em De civitate Dei, V, XIX). Embora néo se
contraponha diretamente ao grande pensador africano, Ptolomeu o toma por autoridade
na mesma passagem em que afirma que os romanos foram recompensados por Deus por
“terem governado com a forga de leis justas e reinando na justica™.

Davis destaca que Ptolomeu pode ter sido influenciado pela leitura dos romanos
feita por Jodo de Salisbury em seu Policraticus (a obra é citada pelo frade dominicano),
a apresentacdo de Jodo sobre a justica romana e sua relagdo com os povos vizinhos®,
mas também evidencia o quanto sao diferentes as duas leituras: enquanto o fildsofo da

% Como explicam Tabarroni e Chiesa (2013, p. 249), “A partir do fim da luta pelas investiduras, o rei aleméo, ainda

nao consagrado imperador, definia-se Rei dos romanos [...] mas somente com a coroagdo papal ele se tornava
formalmente imperador romano”. E acrescentam que “o pontifice Inocéncio III tinha estabelecido, precisamente
com a decretal Venerabilem, que a Igreja de Roma tinha o direito e o dever de examinar aquele que prevalecesse na
escolha dos principes eleitores” (tradugdo nossa).

% Tradugdo nossa. Cf. Determinatio compendiosa, XXI: “Sed, licet principatus omnis fuerit a Deo provisus, specialiter

tamen Romanus”.

¥ Tradugdo nossa. Ibidem: “de quo beatus Augustinus in libro De civitate Dei plures causas assignat; sed, ut nos sub

compendio perstringamus, propter certa genera virtutum quas et lex precipit evangelica, quibus veteres Romani
precipue viguerunt et ex eis tamquam mercedem eis condignam dominium meruerunt”.

Ibidem. “Primum fuit sincerus amor pro patria; secundum traditio legum sanctissima; tertium morum benivolentia”
¥ Cf. Davis, 1984, p. 259.

Tradugdo nossa. Cf. Determinatio compendiosa, XXII: “ex vigore virtutum suarum legalium dominando et
imperando iustitia”. Cf. Davis, ibidem.

Cf. Policraticus, V, vii. A citagdo de Salisbury por Ptolomeu vem na Determinatio, XXII, que ele cita como De nugis
phylosophorum. Cf. Davis, ibidem.
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Escola de Chartres apresenta uma ampla gama de exempla em seu capitulo, incluindo
romanos e nao romanos, reis, imperadores e republicanos’, o que demonstra que Joao
ndo esta preocupado em estabelecer uma missdo historica distintiva para Roma (o De
civitate Dei sequer é mencionado na passagem), Ptolomeu esta justamente empenhado
em demonstrar a especificidade das virtudes alcancadas pelos romanos, que os algaram a
povo recompensado por Deus com o império sobre o mundo.

O filésofo dominicano defende uma leitura teleologica da histdéria universal a
partir dos cinco impérios que vigoraram desde a antiguidade até o seu tempo™: a primeira
monarquia do mundo (monarchia mundi) foi a dos Assirios, que iniciou com Nino; depois,
foi transferida aos Medos e aos Persas, nos tempos do rei Dario; em terceiro lugar, passou aos
Gregos e aos Egipcios, no império de Alexandre (periodo do helenismo); em quarto, passou
aos Romanos. Depois destes, por fim o império “retornou ao verdadeiro senhor, que o havia
conferido, Cristo, de quem ¢ vigario o sumo pontifice”*. O império de Augusto aparece,
portanto, como simples prenunciador da monarchia Christi, o verdadeiro império, embora
tenha sido alcangado como recompensa divina pelas virtudes dos heréis republicanos. E foi
o imperador Constantino, ao fazer a sua doagao do império e da cidade de Roma a Igreja,
quem reconheceu o fim e transferiu o poder imperial dos romanos para o papado®.

No De regimine principum, Ptolomeu também dedica alguns capitulos® as trés
virtudes pelas quais os romanos alcangaram o império mundial, com algumas poucas,
mas importantes, modificagdes.

Com relagdo ao “amor a patria’, aduzindo novamente como exempla os herdis que
ja apareceram na Determinatio (com algumas adi¢des*), Ptolomeu afirma que tal amor
possui raiz na caridade, a mais alta das virtudes teologais (e que também sera referida por
Remigio e Dante em seus tratados). A caridade é o amor que “antepde a coisa comum as
proprias™®, definigdo que o frade dominicano remete a Agostinho™.

Quanto a “santissima fidelidade as leis”, Ptolomeu afirma que a segunda razao
pela qual os romanos alcangaram o dominio é o “zelo pela justica™, pois o adquiriram por
certo direito natural (acquisierunt principatum quodam iure naturae)*, do qual deriva todo
dominio justo. Todo dominio, acrescenta mais a frente, é concedido para a conservagao da
paz e da justica (pro pace ac iustitia conservanda)*.

Por ultimo, tratando novamente da virtude da magnanimidade, Ptolomeu
afirma que os romanos subjugaram o mundo e mereceram o dominio por sua singular

2 Joao de Salisbury cita, em Policraticus, V, vii: Catdo, Régulo, Cipido, Anibal, Alexandre da Maceddnia e Augusto. No
capitulo seguinte, tece um grande elogio ao imperador Trajano.

3 Cf. Determinatio compendiosa, XXV.

Tradugdo nossa. Ibidem, XXV: “Deinde redit ad verum dominum qui contulerat, scilicet Christum, cuius vices summus
pontifex gerit”.

Ibidem, XXV: “Constantinus ergo christianus factus hac consideratione motus et inspiratus in dominio plenarie cessit
vicario Christi, cui proprie et per se dominium competit, ut iam dictum est et patet in dicto capitulo”.

36 Oscaps. IV, Ve VI do Livro III.

Ptolomeu acrescenta Cipido e Marco Marcelo, no cap. VI, ao tratar da benevoléncia civil.

Tradugdo nossa. Cf. De regimine principum, 111, iv: “Amplius autem: amor patriae in radice charitatis fundatur, quae
communia propriis, non propria communibus anteponit, ut beatus Augustinus dicit exponens verbum Apostoli de
charitate”.

¥ Conforme a tradugéo de Blythe do De regimine principum, a referéncia em Agostinho deve ser buscada na Regula
Sancti Augustini: no cap. V, ao interpretar 1 Cor. 13, 5, Agostinho afirma que “Caritas enim, de qua scriptum est quod
non quaerat quae sua sunt, sic intellegitur, quia communia propriis, non propria communibus anteponit”. Ou seja, a
caridade nao busca aquilo que é seu, mas sim antepde as coisas comuns as proprias.

10 “Est autem et alia ratio, unde digne Romani dominium sunt adepti, zelus videlicet iustitiae”. Cf. De regimine principum,
II1, v.

4 Ibidem.
2 Ibidem.
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“piedade” (pietas) ou benevoléncia civil. Como explica Silverstein®, a pietas é uma virtude
“caracteristicamente principesca’ e o medievo tardio “ainda recordava muito do significado
original da palavra”. O filésofo afirma, citando Valério Maximo®, que “a dogura da
humanidade (humanitas) penetra o carater dos barbaros™ e que os exemplos do antigo
comportamento dos romanos demonstrariam o quanto Roma se destacou por tal virtude,
pela qual atraiu nagdes estrangeiras a ama-la e voluntariamente a ela se sujeitar®’.

Antes de passarmos ao pensamento de Dante sobre a uirtus romana, faremos
uma breve andlise do modo como Remigio de Girolami constréi o seu catdlogo de herdis
republicanos e de que modo ele se articula com a constru¢ao do seu pensamento politico.

Assim como Ptolomeu, o também frade dominicano Remigio estudou em Paris e
obteve formacgao escolastica como discipulo de Tomas de Aquino, tendo depois retornado
a Florenca onde se tornou famoso como lector no studium de Santa Maria Novella, tanto
devido aos seus sermdes sobre o tema da paz, como também pelos seus tratados Do bem
comum e Do bem da paz. No inicio do Trecento, como se sabe através da historiografia®®, a
republica toscana encontrava-se engolfada em disputas de facgdes, primeiramente entre os
guelfos apoiadores do papado e os gibelinos apoiadores do imperador romano-germanico,
depois entre guelfos brancos e guelfos negros, conflitos que terminavam sempre com a
puni¢do com o exilio, o confisco de bens ou a morte para os membros da fac¢do derrotada.

Diferentemente de Ptolomeu, no entanto, Remigio ndo dedica muito da sua aten¢éo
ao conflito de poder entre o império e o papado. No seu tratado De bono pacis (1304), como
destaca Nicholas Newman (2018) na sua traducao a obra de Remigio, encontra-se a principal
defesa do frade acerca do poder papal®. Mas ele apenas menciona brevemente, ao tratar do
argumento de que o bem da Igreja consiste na paz dos fiéis, que “o bem eclesidstico deve ser
preferido ao bem temporal, assim como a cabeca da Igreja, que é o papa, deve ser preferida
a cabeca do poder temporal, ou seja, posto acima do imperador™.

Newman destaca que a preocupagao recorrente nos textos de Remigio, tanto no
De bono pacis como no De bono communi, é o conceito de “bem comum”, segundo o qual
o bem da comunidade é superior e deve ser sempre anteposto aos bens particulares.

A lista dos herdis romanos aparece no capitulo V do seu tratado Do bem comum.
O frade cita sete herdis no total, seis dos quais também haviam sido citados por Agostinho
(Valério, Cincinato, Fabricio, Curcio, Torquato, Régulo e acrescenta Catdo - que sera central
para Dante, como veremos). O frade cita como referéncias De civitate Dei (principalmente
V xviii), bem como Valério Maximo®' (Factorum et dictorum) e Cicero (De officiis, para
tratar de Catao). No inicio do capitulo, Remigio afirma que se 1é¢ de “inimeros romanos

# Cf. Silverstein, 1938, pp. 331-332.

* No Actus Beati Silvestri, conjunto de narrativas do séc. IV referentes ao bispo Silvestre, que era contemporaneo

de Constantino, é descrita uma fala do imperador, que diz: “Romani imperii dignitas de fonte nascitur pietatis”,
o império romano nasce da “fonte da piedade’, citagdo que sera referida por Dante na sua Monarchia II, como
exporemos mais adiante. Silverstein (p. 331) acrescenta que quando os bardes ingleses fizeram uma petigdo a
Henrique III, no Dictum de Kenilworth, apelaram respeitosamente a sua pietas.

 Cf. Valerius Maximus, Factorum et dictorum, V1, v, 6. “Humanitatis dulcedo barbarorum ingenia penetrat’.

% Tradugdo nossa.

¥ Cf. De regimine principum, 111, vi: “Quantum autem antiqui Romani in hac excelluerint virtute, unde exteras nationes

ad suum traherent amorem, seque eisdem sponte subiicerent, exempla ipsorum deducantur in medium’.

®  Cf, por exemplo, Skinner, As fundacoes do pensamento politico moderno, 1996, pp. 25-44; Hilario Franco Junior,

A Idade Média - O Nascimento do Ocidente, pp. 98-109; e Mariateresa Fumagalli, Il pensiero politico medievale, pp.
105-144.

#  Cf. Newman, 2018, p. 37.

% Tradugdo nossa. Cf. Idem, p. 164. Cf. De bono pacis, quarto argumento: “Bonum autem ecclesiasticum prefertur bono
temporali, sicut et caput ecclesie idest papa prefertur capiti temporalium idest imperatori”

51 Cf. Valerius Maximus, Factorum et dictorum, IX, v, 6.
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virtuosos”, que em defesa da coisa publica e pelo bem comum do povo frequentemente “se
expuseram a morte’, tornando-se exemplos de virtude politica por colocarem a protegio
do bem comum acima do préprio>.

Segundo Davis”, Remigio era um patriota local que buscava, pela retdrica,
acalmar as paixoes facciosas e promover o amor a comunidade da parte dos cidadios.
Conforme é comumente lembrado na bibliografia ao tratar de Remigio®, o frade
dominicano, aduzindo a autoridade de Aristételes®, chega mesmo a afirmar que qualquer
conflito entre um bem particular e 0 bem comum é apenas aparente, pois o bem particular
esta sempre subsumido e necessariamente decorre do bem comum® e que quem néao
for cidadao, também nio é homem (si non est civis non est homo), pois o homem é por
natureza animal civile.

Quanto a leitura da histéria de Roma, Remigio ndo nos da indicios tao claros do
seu pensamento, assim como nos deu Ptolomeu e Agostinho (bem como nos oferecera
Dante). Davis destaca que ele chega a afirmar que a “plenitude dos tempos” ocorreu
sob o imperador Otaviano, quando o poder secular se tornou universal e a paz estava
completa”, e também elogia (citando Cicero) Julio César pela sua cleméncia®®. Porém,
ressalta o comentador, ¢ preciso destacar o quanto o modo de Remigio apresentar a virtude
dos romanos também se distancia de Ptolomeu (bem como de Dante e, evidentemente,
de Agostinho, para quem a dedicagdo ao bem comum da cidade ndo é propriamente
uma virtude): além do elogio dos herdis da republica romana, o frade dominicano cita
conjuntamente, nos mesmos trechos da obra, Moisés, Davi e Judas Macabeu (que serviram
ao bem comum do povo judeu), bem como o papa Ledo I, o arcebispo Tomas Becket e
o rei Luis IX da Franga, que serviram ao bem comum da Igreja®. Nao ha nenhum traco,
portanto, de uma missao historica especifica do povo romano, recompensado por Deus
com o império, como haviamos encontrado antes em Ptolomeu.

Passemos agora, entdo, ao modo como Dante percebia as narrativas sobre os
herdis da reptblica romana e de que maneira ele fez uso delas para a construgdo do seu
pensamento politico.

DANTE E A UIRTUS DOS HEROIS DA REPUBLICA ROMANA

A partir das referéncias autobiograficas oferecidas pelo proprio Dante na Vita
Nuova e no tratado I do Convivio (que funciona como uma introdu¢io aos demais

2 Cf. De bono comuni, V: “De innumeris enim virtuosis Romanis legitur quod frequentissime exponebant se morti pro
re publica idest pro bono comuni populi. Plus enim curabant de comuni bono quam de proprio.”

3 Cf. Davis, 1984, p. 273.
¥ Cf. Kantorowicz, 1998, p. 289; e Skinner, 1999, p. 79.

“Et si non est civis non est homo, quia homo est naturaliter animal civile, secundum Philosophum in VIII Ethicorum
et in I Phisicorum”. Cf. De bono communi, IX. Cf. Arist6teles, Etica a Nicémaco, VIII.

»

¢ Para Remigio (De bono comuni, IX), a propria “existéncia da parte, como tal, depende do todo”, “Iterum esse partis
dependet ab esse totius et non e converso, sicut posterius dependet a priori et non e converso”. E afirma que, quando
a cidade é destruida, todos os cidaddos perdem virtude nas operagdes proprias de cada um: “Unde destructa
civitate remanet civis lapideus aut depictus, quia scilicet caret virtute et operatione quam prius habebat, puta miles
in militaribus, mercator in mercationibus, artifex in artificialibus artis sue, officialis in officialibus, pater familias in
familiaribus, et universaliter liber in operibus liberis, puta ire ad podere suum, facere ambasciatas, habere dominia
aliarum civitatum.” Cf, Idem.

7 Davis (1984, p. 273) cita como referéncia as informagdes do manuscrito 2 Bibl. Naz. Flor. Conv. sopp. G. 4. 936, f.
12v; D. 1. 937, f. 43, 0 que remete ao sermao De tempore.

% Cf. Davis, ibidem, nota 58. Trata-se do elogio de Cicero pela cleméncia de César na oragdo Pro Quinto Ligario.
Remigio compara César a Davi por possuir tal virtude.

Cf. De bono comuni, segdes VI e VIL
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tratados), os biografos contemporaneos® do poeta florentino costumam remeter a década
de 1290 o periodo em que o pensador comegou a se interessar pela filosofia.

Em Convivio 11, Dante afirma ter frequentado “as escolas dos religiosos e as
discussoes dos filosofantes”, o que é uma provavel referéncia aos trés Studia generalia em
Florenga: um da ordem dos Agostinianos em Santo Spirito, outro dos Franciscanos em
Santa Croce e outro regido pelos Dominicanos em Santa Maria Novella®. Embora nao
haja registros definitivos de que os dois pensadores tenham desenvolvido alguma relagao,
tanto Santagata®® quanto Davis® afirmam que Dante deve ter acompanhado algumas das
aulas e sermoes de Remigio, que permaneceu ao longo de quarenta anos como a figura
de maior destaque do studium de Santa Maria Novella (até o ano de sua morte, em 1319).

Na virada do século, como se sabe, Dante foi politicamente bastante ativo na
comuna de Florenga. Como membro dos guelfos brancos, aos 35 anos (em 1300) alcangou
o cargo de prior, dignidade mais alta da republica toscana. Mas em 1301, apds participar de
uma embaixada a Roma mal sucedida, que visava convencer o papa Bonifacio VIII a ndo
mais intervir nos assuntos internos da administracio de Florenga, a comuna sofreu uma
acao militar a mando do pontifice (encabegada pelo conde francés Carlos de Valois) que
encerrou o governo dos guelfos brancos e passou o poder para os guelfos negros, defensores
entusiasticos do poder papal. Os brancos foram condenados ao confisco de bens e ao exilio,
sob o risco da pena capital, caso decidissem permanecer ou regressar a cidade.

Dante nunca mais retornou a sua cidade natal. Durante o exilio, escreveria suas
principais obras, dentre elas: o Convivio, conjunto de quatro tratados (a previsao inicial era
de quatorze, mas o projeto nao foi finalizado), que se caracterizam por serem comentarios
(em forma de prosimetro) as canzoni de Dante, por meio dos quais o florentino expde os
conhecimentos que adquiriu em filosofia; a Monarchia, tratado politico composto por trés
livros, em que expde sua teoria da Monarquia universal; o De vulgari eloquentia, em que
discute a relagao entre o latim e o vernaculo; a Quaestio de aqua et terra, em que trata dos
elementos da agua, ar, terra e fogo; e a Commedia, obra mais famosa do nosso autor.

Entre os anos de 1300 e 1302, Ptolomeu de Lucca foi prior geral de Santa Maria
Novella. Durante o seu priorato, conforme Tabarroni e Chiesa®, Ptolomeu dedicou-se
a concluir o De regno de Tomds de Aquino. Nos mesmos anos, Remigio escrevia seus
tratados no mesmo studium de Florenga, Do bem comum (1302) e Do bem da paz (1304).

Conforme podemos ver pelas datacdes mais aceitas pelos estudiosos, tanto das
obras quanto dos eventos, com a excecao da Determinatio compendiosa (que foi redigida,
provavelmente, nos anos 1280) é bastante improvavel que Dante tenha tido contato com
as obras de Remigio e Ptolomeu antes do seu exilio de Florenga em 1301, também devido
ao alto grau do seu envolvimento com a politica florentina no periodo imediatamente
anterior. Embora, evidentemente, possa ter tido contato com as suas ideias ao frequentar
as licoes e sermdes no studium de que participaram os dois frades dominicanos.

Antes de abordar o primeiro catalogo de herdis, faz-se necessaria uma breve
introducao sobre o Convivio IV. Os tratados do Convivio foram provavelmente escritos
entre 1304 e 1308%. No quarto tratado, em que o autor expde pela primeira vez a sua teoria

€ Cf. Santagata, 2016, p. 99; Cf. Barbero, 2020, capitulo 7 (Gli studi), versao e-book.
o Cf. Cv.IIxii 7.

¢ Cf. Santagata, 2016, p. 99.

¢ Ibidem, p. 103.

¢ Cf. Davis, 1984, p. 268.

¢ Cf. Tabarroni e Chiesa, 2013, p. 247.

% Baseamo-nos na apresentagdo do Convivio feita por Emanuel Franga de Brito, 2019, p. 28.
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da Monarquia universal ao comentar a cang¢do As doces rimas de amor que eu sabia®, Dante
afirma que sua intengdo é tratar do conceito de nobreza (nobilta ou gentilezza, como ele
também refere na cang¢do), que muitos compreendem erroneamente. Dante cita a opiniao
do imperador romano-germanico Frederico II (1090-1147), que segundo o florentino era
amplamente aceita, e que ao ser perguntado sobre o que era nobreza teria respondido:
“antiga riqueza e bons costumes™®. Conforme Convivio IV, xx, 3 “qualquer um que diga
“Eu sou de tal estirpe”, ndo deve ser acreditado como nobre se os mencionados frutos ndo
estdo presentes em si’, ou seja, se aquele que se diz nobre nao possui ele mesmo as virtudes.
Pois “a estirpe ndo enobrece singularmente as pessoas, mas as pessoas singulares é que
enobrecem a estirpe”. Como o autor pretende demonstrar que o imperador, embora seja o
dominus mundi, ndo possui autoridade também quando se trata de resolver uma questdo
filosofica, o florentino busca, primeiramente, definir o que é a autoridade imperial.

O filésofo florentino afirma que o fundamento da majestade imperial é a
necessidade de uma “humanidade civilizada” (umana civiltade, que na Monarchia sera a
humana civilitas), que deve ser destinada a um fim, a “vida feliz”. Dante, influenciado pelo
Aristoteles de Tomas de Aquino (o homem ¢é naturalmente compagnevole animale®) cita
as diversas necessidades pelas quais os homens se associam (necessidades de subsisténcia
e depois de defesa, formando as familias, casas, vizinhancas, cidades e reinos) até que,
pela necessidade de evitar as guerras e conter o desejo ilimitado de conquista, o florentino
conclui que o género humano deve se submeter a uma s6 Monarquia, cujo principe, “ao
possuir tudo e nada mais podendo desejar””, seria o unico capaz de manter os reinos nos
seus limites e instaurar a paz.

No entanto, Dante diz que alguém ainda poderia questionar, mesmo aceitando
que tal império seja de fato necessario ao mundo, se ndo teria o império romano alcangado
tal dominio por meio da forga, e ndo pela “razdo” ou por um “decreto de uma congregagao
universal”. Nesse ponto, Dante parece se aproximar das leituras de Agostinho e Ptolomeu
sobre a origem do império romano. Pois, para o florentino, a “elei¢ao desse supremo oficial”
teve origem na providéncia divina, uma vez que “antes do mencionado oficial ninguém
intencionava o bem de todos”. A tal posto, somente poderia chegar o povo disposto a usar
“a maior e a mais humana benignidade™".

O pensador afirma que Deus proveu um nascimento e crescimento especiais a
Roma. Quanto ao nascimento, a cidade de Roma teve a sua origem quando Eneias foi de
Troia a Italia (conforme a Eneida’), no mesmo tempo em que se iniciava a progénie de
Davi, da qual descenderia Maria.

Mas além de um nascimento especial, Roma teria tido também um
desenvolvimento divinamente concebido. Neste ponto do cap. V, apds referir-se com
brevidade aos “tutores da infincia” de Roma (os sete reis, desde Romulo’®), Dante afirma
que, “emancipada da tutela real”, Roma teria sido exaltada ndo com cidadiaos humanos,

& Le dolci rime damor ch’io solia. Como afirma Vincenzo Pernicone, na Enciclopedia Dantesca (1970, consulta online

em https://www.treccani.it/enciclopedia/le-dolci-rime-d-amor-ch-i-solia_(Enciclopedia-Dantesca), acesso em 21
de junho de 2024): “E probabile, inoltre, che le particolari condizioni politiche e sociali del comune di Firenze
in quel periodo di tempo in cui D. si era dedicato agli studi filosofici (1293-95: dittatura delle masse popolari
rappresentate da Giano della Bella), abbiano contribuito a far meditare il poeta sul problema della nobilta, e a
spingerlo a trattarne di proposito in una canzone.

% Cf. Convivio, 1V, iii.

% Cf. Convivio, 1V, iv.

70 Ibidem.

L Cf. Convivio, IV, iv.

72 Cf. Virgilio, Eneida 1 1.

Rémulo, Numa, Tulio, Anco e os reis Tarquinios.
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mas “divinos”. Sdo treze as referéncias: Fabricio, Ctrio, Mucio, Torquato, Bruto, os Décios,
os Drusos, Régulo, Cincinato, Camilo, Catao, Cipiao e Cicero (que aparece, dentre as listas
que vimos, pela primeira vez como cidaddo romano, e nao apenas pensador’). Destes, sete
foram também referidos por Agostinho, Catéo foi elogiado apenas por Dante e Remigio,
Cipido (no De regimine principum) e Curio apenas por Ptolomeu e Dante, bem como
apenas este elogia os Drusos e Cicero. Como afirma Davis”, portanto, a lista elaborada
por Agostinho parece apenas um ponto de partida, que permite a cada um elogiar os seus
proprios herois e extrair a sua propria leitura dos textos classicos.

Nao nos parece necessario detalhar todos os passos aqui, mas, ao longo do restante
do tratado, Dante ira tratar dos argumentos falsos sobre a nogao de nobreza e apresentara
a sua propria concepgao, associada a virtude. Para o florentino, assim como em um céu
podem reluzir muitas estrelas, na nobreza reluzem as muitas virtudes (Dante cita as onze
virtudes aristotélicas, tomadas da Etica Nicomachea’™). A nobreza (que é a “perfei¢do da
propria natureza em todas as coisas”) se revela na alma predisposta por Deus’”’, que recebe
uma semente e a cultiva (exercitando o habito da boa elei¢do, que consiste em evitar os
excessos e as faltas, alcangando o equilibrio das virtudes). Em nada, portanto, incorre o
pertencimento a uma estirpe considerada nobre e a nobreza é considerada por Dante
sobretudo como atributo pessoal.

Antes de continuarmos, convém fazer um comentario sobre o modo como Dante
referiu os feitos dos herdis no Convivio. Como destaca Thompson’®, além de defini-los
como divini cittadini, Dante afirma que os célebres romanos fizeram cada uma das suas
grandes a¢oes (de sacrificios pessoais em prol do bem comum) por inspiragdo divina.
Como ressalta o comentador, os romanos nao teriam propriamente recebido, como em
Agostinho e Ptolomeu (que nao sdo citados no trecho), o império como recompensa por
suas virtudes: as suas virtudes tinham sido anteriormente infundidas precisamente por
Deus, que ¢ a causa das vitorias dos romanos sobre os demais povos.

Voltemo-nos, entdo, para o livro II da Monarquia. Apds ter demonstrado no livro
I, por argumentos filosoficos, teologicos e juridicos, que a “Monarquia é necessaria para a
boa ordenagdo do mundo’, Dante pretende responder no segundo livro “se o povo romano
alcangou por direito o oficio da Monarquia”.

No tratado Monarchia (1313), este sim finalizado e escrito alguns anos apds o
Convivio, Thompson afirma que o argumento muda de carater e parece ter sofrido uma
“virada secular””. Ainda ha a providéncia divina, que favoreceu sobretudo os romanos nos
duelos de que participaram os diversos povos que buscavam o império (assirios, persas,

™ Dante se refere da seguinte forma a Cicero: “E Deus ndo teria posto as mios quando um novo cidaddo de humildes
condi¢des, Tlio, defendeu a liberdade romana contra um antigo cidadao como Catilina?” A referéncia é ao evento
da conspiragio de Catilina impedida por Cicero, que o atacou na primeira das quatro ora¢des In Lucium Catilinam.
Cf. Brito, 2019, nota 998.

7> Cf. Davis, 1984, p. 263.

Fortaleza, Temperanga, Liberalidade, Magnificéncia, Magnanimidade, Amor pelas Honras, Mansidao, Afabilidade,
Veracidade, Eutrapelia (moderagdo na diversao) e a Justica. Cf. Convivio, IV, xvii. Cf. Brito, notas de 1249 a 1261, as
referéncias ndo sdo apenas a Etica Nicomachea II e V, mas também podem ser tragadas a partir do livro II do Tresor
de Brunetto Latini.

77 Ha, no entanto, que se destacar um desenvolvimento interessante que Dante faz em seguida. Como destaca Brito,
na sua Apresenta¢do da obra (2019, p. 15), em Convivio, IV xxii, Dante afirma que “se um homem nio traz essa
semente da sua raiz natural, pode por bem adquiri-la através de um enxerto”. Embora Dante queira reforgar o
“momento eleitor da graga divina’, o risco seria dizer que alguns homens sdo excluidos ab origine da virtude, o que
seria uma posi¢do contraria a visao aristotélica do cultivo das virtudes por todo homem, enquanto animal racional.
Desta forma, completa Brito, Dante “concede aos nio privilegiados a possibilidade de providenciar a nobreza nao
ex semine, e sim por enxerto, sem se dar conta (ou se dando conta?) de que dessa maneira concede a0 homem (e,
ainda por cima, a0 homem menos dotado) a substitui¢do da obra pessoal com a obra divina”.

78 Cf. Thompson, 1978, p. 156.
7 Cf. Idem.
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macedonios), bem como operou milagres ao longo da histéria de guerras para a expansédo
da cidade. Porém, aquilo que Dante busca provar com os argumentos do livro II ¢ se, ao
lancar-se para a conquista da autoridade imperial, o povo romano procedeu por meio do
direito e buscou o fim do direito - direito este que, como o florentino explica com alguns
raciocinios silogisticos no inicio do capitulo, existe desde sempre na mente de Deus e é
amado por este. O verdadeiro e “puro” direito, portanto, deve ser tomado como “aquilo
que Deus quer na sociedade humana™®.

No cap. III, Dante afirma que “convém ao mais nobre dos povos predominar sobre
todos os outros”. E isto porque “se a honra é prémio da virtude’, e toda predominéancia é
uma forma de honra, toda predominéncia é prémio da virtude.

Neste ponto, o fildsofo afasta-se ligeiramente daquela defini¢do que havia oferecido
sobre a nobreza no Convivio IV. Depois de afirmar que os homens se tornam nobres pelas
virtudes proprias ou de seus antepassados, citando as autoridades de Aristdteles (para
quem a nobreza seria “virtude e antigas riquezas™®') e Juvenal (“a inica nobreza da alma é
a virtude™®), Dante pretende demonstrar que os romanos possuem nobreza também pelos
seus antepassados, mas os seus cidadaos a souberam cultivar ao longo de toda a sua histdria.
Desta vez, o florentino nao faz referéncia ao nascimento da cidade de Roma divinamente
previsto para coincidir temporalmente com a progénie de Davi, mas prefere, seguindo
Virgilio de perto com os versos da Eneida, destacar a profecia da conquista do mundo pelos
romanos pela concorréncia das virtudes de trés continentes na estirpe de Eneias®.

O cap. V, em que Dante expora o seu catalogo de herdis republicanos, inicia com
a afirmacdo de que “quem persegue o bem da coisa publica, persegue o fim do direito”
Pois o direito (ius), define o florentino de forma bastante original, ¢ uma “propor¢ao real
e pessoal, de homem a homem, que quando conservada, conserva a sociedade, e quando
corrompida, a corrompe”®. Dante pretende demonstrar que os romanos foram nobres ao
longo de toda a sua historia por perseguirem o bem da coisa publica, seja pelos feitos dos
seus cidadaos, seja pela atuagao dos conselhos e colegiados da cidade.

Primeiramente, Dante se dedica aos colegiados e assembleias de Roma. A
referéncia é Cicero, no De officiis:

‘o império do povo romano se mantinha com benesses, ndo com injuirias, as
guerras eram feitas para os aliados ou para o império, e os resultados delas eram
brandos ou aqueles necesséarios; o senado era porto e refigio dos reis, povos
e nagdes; e também os nossos magistrados e comandantes buscavam obter os
louvores sobretudo com isso: se as provincias e aliados defendiam com equidade

8 Cf. Mn., 11, ii.

81 Desta vez, ndo apenas Dante cita Aristoteles (cf. Quaglioni, 2014, p. 1073, que remete a Politica 1294a 21), e ndo o
imperador Frederico II, como a autoridade responsavel por tal defini¢do da nobreza, como a assume em parte, ao
descrever a nobreza dos romanos. A nobreza destes, no entanto, nao advém somente pela linhagem nobre (iniciada
em Eneias), embora esta tenha composto a sua nobreza, mas se manteve também ao longo de toda a histéria do
povo romano.

8 Cf. Quaglioni, 2014, p. 1075, que remete a Juvenal, Sdtiras, VIII, 20.

8 Oautor toma de varias partes da Eneida. A Asia enobreceu Eneias com os ancestrais mais préximos, seu pai Assaraco
e outros que reinaram na Frigia. A Europa o enobreceu com o antepassado mais antigo, Dardano, fundador e rei da
Dardania, e também a Africa com a ancestral mais antiga, Electra, filha do rei Atlante. A primeira esposa de Eneias
foi Creusa, filha do rei Priamo e originaria da Asia. A segunda foi Dido, rainha e mie dos cartagineses na Africa. E
a terceira foi Lavinia, mae dos albanos e dos romanos, filha do rei Latino e origindria da Itdlia, que é para Dante “a
mais nobre regido da Europa”. Cf. Mn., 11, iii, 17: “Que ultima uxor de Ytalia fuit, Europe regione nobilissima’.

8 Para Quaglioni, historiador de filosofia do direito, a defini¢do oferecida por Dante, “concisa e lapidaria como

um aforismo’, é nova na tradi¢ao doutrinal do ius commune e tem constituido uma dificuldade real para os seus
intérpretes, que tém “reconhecido sua matriz dual ciceroniana e aristotélica, mas falharam em identificar sua génese
e seus motivos”. Cf. Quaglioni, 2021, p. 268.
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e sinceridade. Portanto, “protecdo” (patrocinium), mais do que “império do

mundo’, a isso se pode denominar™®.

Ao tratar dos cidadaos romanos, a lista inclui sete exempla, cujo significado moral
¢ a busca do bem comum (ou da coisa publica) acima dos interesses privados: Cincinato
(tornado ditador, volta depois ao trabalho no arado); Fabricio (embora pobre, resistiu a
avareza e desdenhou do ouro oferecido pelo inimigo); Camilo (exilado pelos conterraneos,
aceita retornar para Roma para libertar a cidade novamente); Bruto (mandou executar
os proprios filhos, que conspiravam contra a republica); Mucio (que queima a propria
mao, para aterrar o inimigo); os Décios (que sacrificaram as proprias vidas, para defender
Roma nas batalhas); e por fim, o general Marco Catao, “severissimo guardido daliberdade”
(severissimi libertatis tutoris), que, como refere Cicero na passagem citada, “da natureza
[...] havia recebido uma incrivel gravidade, reforcada com incessante constincia, e que
sempre perseverou no seu proposito e na decisao tomada, tendo preferido morrer a ver a
face do tirano™® (referéncia ao suicidio de Catéo, apds a vitdria de César).

Sao citados expressamente como autoridades somente pensadores romanos:
Virgilio, Tito Livio e Cicero. As semelhangas textuais, no entanto, sdo evidentes também
com as listas de Agostinho (coincidem cinco nomes), Ptolomeu (apenas dois, enquanto
no Convivio coincidiam cinco nomes) e Remigio (trés, e no Convivio também coincidiam
cinco nomes), ndo apenas pelos nomes, mas também pelas descrigdes dos herdis*. Quanto
as fontes expressas, Ptolomeu e Remigio em comum citam Agostinho e Valério, Dante e
Remigio citam Cicero.

Antes de procedermos as diferencas, queremos destacar os elementos em comum
nos usos que os trés autores fizeram dos exempla para construirem seus discursos politicos.

Em Ptolomeu, temos as trés virtudes pelas quais os romanos alcangaram o império
mundial: assim como em Agostinho, o amor a patria (mas que, para o frade dominicano,
tem raiz na caridade); a fidelidade as leis (ou zelo pela justi¢a); e a magnanimidade, ou
benevoléncia civil (também referida como pietas, no De regimine principum).

Remigio também fala do amor a patria, bem como da caridade. A énfase, no caso,
é colocada na busca pelo bem comum. “A caridade busca aquilo que nao ¢ proprio’, como
afirma o frade citando Sao Paulo®, e “a caridade antepde as coisas comuns as proprias™,
citando Agostinho. Ao tratar dos exemplos, no entanto, ndo hd uma caracteristica
distintiva para os romanos, cujos heroéis sao colocados ao lado dos exemplos de virtudes
de outros povos, como os judeus, ou mesmo os membros da Igreja. Também no que
tange especificamente a historia de Roma, Remigio elogia, através de Cicero (Pro Quinto
Ligario), a cleméncia de Julio César (a quem Ptolomeu, em outra passagem de seu texto,
havia chamado de usurpador™).

Os elogios de tais virtudes ecoam também nos textos de Dante. Ndo apenas o
florentino enaltece o amor a patria (Fabricio e Curio, no Convivio, que rejeitaram, ambos,
uma quantia em ouro por “amor a pétria”) e a busca do bem comum (“bem de todos” no
Convivio, ou “bem da coisa publica” na Monarchia), como também atribui ao seu Monarca
a caritas, ainda no livro I, logo depois de argumentar por que a justi¢a reina plenamente

8 Cf. Cicero, De officiis, 11 8.
8 Cf. Cicero, De officiis, I 31.

8 Cf. Davis, 1984 (em particular com rela¢do a Remigio e Ptolomeu) e, principalmente, Thompson, 1938, que fez uma
preciosa investiga¢ao filoldgica dos textos (mas nao conhecia a obra de Remigio).

8 A referéncia é 1 Corintios, 13:5.

8 Cf. Davis, 1984, p. 261, Remigio também (assim como Ptolomeu, no De regimine principum) cita a Regula Augustini

em seus sermoes sobre o bem comum: “Caritas enim, de qua scriptum est quod non quaerat quae sua sunt, sic
intellegitur, quia communia propriis, non propria communibus anteponit”.
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Cf. De regimine principum, IV, i, 4.
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no mundo somente sob a Monarquia universal®’. Essa caridade, que é raiz do amor a patria
para Ptolomeu de Lucca, em Dante aparece como karitas sive recta dilectio (“caridade ou
reto amor”) e é entendida como o amor que se volta para os homens, enquanto contrario
da cupidez, que se dirige para o acimulo de bens, ofuscando a justica. A caridade dantesca
se aplica ao conjunto do género humano, quando submetido a justica do Monarca.

Quanto a fidelidade as leis ou zelo pela justica, na Monarchia de Dante também
adquire centralidade a leitura de que os romanos, ao pugnar pelo império, procederam
pelo direito e buscando o fim do direito®. Enquanto Ptolomeu afirma que os romanos
alcangaram o império pelo “direito natural’, do qual se origina todo dominio justo,
Dante defende, citando Aristoteles, que “o povo romano foi ordenado pela natureza
para comandar’, acrescentando a passagem da Eneida®, também citada por Agostinho
ao tratar dos romanos: “tu, recorda, 6 Romano, que terds povos sob o teu dominio. As
tuas artes serdo dar lei & paz, usar da cleméncia com os vencidos e debelar os soberbos” E
importante lembrar, também que, para Dante como para Ptolomeu, todo dominio é dado
para a conservacgao da paz e da justica (pro pace ac iustitia conservanda)®.

Com relagdo a magnanimidade ou benevoléncia civil, referida também como
pietas no De regimine principum®®, basta compararmos com o cap. V da Monarchia 1I:
antes de detalhar os feitos dos cidaddos e assembleias de Roma, que atestaria que o povo
romano perseguiu o bem da coisa ptblica ao submeter o mundo inteiro, o florentino afirma
que “amando a paz universal junto com a liberdade, aquele povo santo, pio e glorioso
demonstra ter colocado a parte os interesses proprios, para buscar aqueles publicos, para
a salvacao do género humano”. E acrescenta que por isso foi escrito: “O império romano
nasce da fonte da piedade’, frase que, conforme Nardi, remonta a Constantino e aos
tempos do Actus beati Silvestri®’.

O historiador Ernst Kantorowicz, no seu classico Os dois corpos do rei (1957),
afirma que “Foi apenas no século XIII [...] que a virtude crista da caritas tornou-se
inequivocamente politica e passou a ser utilizada com mais constancia que antes, sendo
acionada para santificar e justificar, ética e moralmente, a morte pela “patria” politica™® (a
doutrina pro patria mori, abordada pelo historiador em seu livro). Kantorowicz destaca
que o préprio Tomds de Aquino, ao abordar o problema da patria na Suma Teoldgica,
sustentava que “os cidadaos virtuosos se expusessem ao perigo de morte pela preservagao
da republica™, bem como ressalta que “a virtude pietas, muitas vezes dificil de distinguir
de caritas, era o poder que animava a devogao e reveréncia tanto para com os pais como
para com a patria'®””.

Embora sejam notaveis as semelhangas discursivas entre as caracterizagdes dos
nossos trés autores do Trecento, Silverstein assinala, com o que concorda Davis, que deve-

ot Cf. Mn., I, xi.

2 Cf. Mn., 11, v.

% Cf. Mn., 11, vi.

*  Cf. Virgilio, Eneida, V1, 847- 53.

% Cf. De regimine principum, I1I, v.

% Cf. De regimine principum, III, vi.

% Cf. nota 28, acima, que trata do Actus beati Silvestri.
% Cf. Kantorowicz, 1998, p.152.

% Cf. Kantorowicz, 1998, p. 410 (nota 154), que remete a: Summa theol., I, qu. 60, art. 5, resp.: “Est enim virtuosi civis
ut se exponat mortis periculo pro totius reipublicae conservatione”

10 Cf. Idem, p. 153. Na nota ao texto, no entanto, Kantorowicz diz que por vezes Tomas se refere a patria com o sentido
de “céu” ou “paraiso”. O comentador remete as passagens: Summa theol, II-11, qu. 83, art. 11; m, qu. 8, art. 3.

limiar | v. 11 | n. 22 | 2. semestre 2024 | 64



felipe faria camargo | dante e a uirtus dos herdis da republica romana

se tomar cuidado com as atribui¢des de dependéncias entre elas'®’. Tanto para a associagao

entre imperium e ius, como também para os argumentos a favor do dominio dos romanos
destacados no De regimine principum, o comentador enfatiza o quanto eles compdem a
“ideia de Roma” do baixo medievo, que fascinou em comum Dante e Ptolomeu, e que
tais elementos podem ser encontrados de diversos modos em tratados que versam sobre
o tema imperial entre os séculos XIII e XIV, como no exemplo (citado por Silverstein)
do tratado De translatione imperii, do jurista Landolfo Colonna (1250-1331)'%2. O mais
interessante, para nods, era investigar como os catalogos de herois romanos se prestaram
aos mais diversos usos, bem como de que modo se articularam com um vocabulario
comum para a construcgao das teorias politicas do inicio do século XIV.

E preciso recordar, também, o qudo importantes sio as diferencas entre os autores.
Tanto no Convivio como na Monarchia, Dante defende a separacio entre os poderes do
império e do papado e atribui ao imperador romano a supremacia do poder temporal.
Dante via a doutrina da plenitudo potestatis do papa, defendida pelos juristas candnicos
e também por Ptolomeu de Lucca, como uma extrapola¢do da autoridade recebida de
Deus pelo pontifice: esta era definida por guiar os homens a felicidade celeste, com
fundamento nos preceitos de Cristo, enquanto o Monarca (imperador romano), através da
paz universal, é o responsavel por guiar os homens a felicidade terrestre, com fundamento
no direito humano (ius humanum)'®,

Nio ha, como em Ptolomeu, um quinto dominus mundi, com o surgimento
da Igreja na histdria universal. Dante também cita os diversos povos que se lancaram a
conquista do império (assirios, persas, macedonios)'®, mas apenas o povo romano, pela
virtude dos seus cidadaos e colegiados, perseguiu o fim do direito e visou o bem temporal
de todos, a paz.

Segundo Thompson, para compreender o uso que tais autores fazem dos
seus catalogos, ¢ importante compreender o uso destes mesmo na antiguidade. Como
vimos, mesmo Agostinho tomou sua lista, em grande parte, de Virgilio na Eneida VI. O
comentador explica que o poeta favorito de Dante, entre os demais escritores romanos
do séc. I a.C. que expressavam uma retérica nostalgica do periodo da “antiga virtude,
religido, simplicidade e pobreza” da “idealizada nobre reptblica™®, era o tinico a ter uma
“visdo quase judaico-crista da histéria como um processo divinamente determinado”, com
um “telos no principado de Augusto como uma espécie de millenium”. Embora pareca
um pouco inapropriado usar o termo “judaico-cristd” para se referir a um poeta pagao
dos tempos de Octaviano Augusto, a visao teleoldgica virgiliana que leva da republica (os
herdis republicanos sao citados por Virgilio) ao inicio do império certamente inspirou a
visdo ocidental acerca da “ideia de Roma” por muito tempo. Claudiano, ao escrever no séc.
IV um Panegirico ao Quarto Consulado de Honorius (398), conforme explica Thompson'®
dedica ao imperador Honoério um didlogo em que aparecem diversos exempla virtutis
a serem seguidos pelo jovem imperador, dentre os quais: Bruto, Torquato, os Décios,
Horacio Cocles, Mucio, Fabio, Camilo, Régulo, Catdo, Curio e Serrano. Como afirma o
intérprete, com certa ironia, é evidente que um tal “canone de santos seculares” como

101 Sobre o carater necessariamente inconclusivo e sempre aberto de tal investigagdo, cf. Silverstein, 1938, p. 349; e
Davis, 1984, pp. 288-289.

12 Cf. Silverstein, 1938, p. 334. O tratado de Landolfo serd posteriormente citado por Marsilio de Padua, no seu
Defensor da paz (1324).

13 Cf. Mn., 111, x. O capitulo é quase inteiramente dedicado a reputar como invalida, com um discurso nitidamente
juridico, a Doagdo de Constantino.

104 Cf. Mn., I1, viii.
105 Cf. Thompson, 1978, p. 149.
16 Cf. Thompson, 1978, p. 150.
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aquele romano que se desenvolvera desde o inicio do império seria tomado por Agostinho
para propor uma nova referéncia de virtude, a crista.

Na comparagdo entre Remigio e Dante, o caso de Catdo ¢ um tanto interessante.
Enquanto Remigio, apesar de cita-lo, ainda traz com esta referéncia a carga negativa que
lhe havia atribuido Agostinho - que nio se concentrava, como se poderia imaginar, no
ato do suicidio, mas sim na “inveja’ que teria motivado o general ao ato extremo, apds
a derrota para Julio César'”” - no caso de Dante, apesar da alta estima que este tinha por
César, Catao aparece como o heroéi virtuoso exemplar: ndo apenas figurando no topo da
“escada dos sacrificios” dos herdis citados na Monarchia, como, na Divina Comédia, Catdo
de Utica surge como o guardido dos portdes do Purgatério (enquanto todos os demais
pagdos ilustres - incluido Julio César - estao no Limbo, ou seja, suspirando eternamente na
antessala do Inferno). O poeta florentino descreve que na face do velho solitario, “degno di
tanta reverenza”, era possivel enxergar os raios de “quatro luzes santas”'*. Como escreve
Mario Fubini no verbete da Enciclopedia Dantesca (1970)'%, tratam-se das quatro virtudes
cardeais antigas (Prudéncia, Constancia, Temperanca e Justi¢a), uma interpretacio que
remonta desde o comentario de Benvenuto da Imola ao poema dantesco (1320-1388) e
que antes aparecem, no inicio do mesmo canto, como as “quatro estrelas que ndo mais
foram vistas desde a prima gente”.

Para referir-se a Catdo na Monarchia, é Cicero que Dante toma por autoridade.
O florentino ndo cita Agostinho em nenhuma passagem do capitulo, diferentemente de
Remigio e Ptolomeu, tomando somente os romanos por fonte: Virgilio, Tito Livio e Cicero.

Para Dante, o império do inicio do século XIV era, ainda, a continuidade do
império romano histérico. E assim que o florentino se referia ao imperador dos seus dias,
Henrique VII, apoiado energicamente em suas cartas: “tu, sucessor de César e Augusto™*.

Segundo a historiadora britanica Frances Yates, quando nos voltamos para
o inicio do humanismo renascentista, “Petrarca contrasta com Dante, ao representar o
novo ponto de vista”''. O pensador de Arezzo, comumente recordado como o “pai do
humanismo”, desenvolve o “sentido de uma nova distancia historica”, que concebe que
a “civilizagao classica” dos romanos teria chegado ao seu fim com a destrui¢do pelos
barbaros. O humanista teria, entdo, o papel de trazer a “renova¢do’, abrir um novo periodo
de luzes cléssicas, dispersando as “trevas barbaras”. E é por isso que, em uma das suas
cartas de juventude, Petrarca'’? chama o rei Carlos Magno apenas de “Carlos”, afirmando
que os povos barbaros “ousaram” elevar tal rei, com o cognome de “Magno” ou “Grande’,
ao mesmo tamanho de um Pompeu ou Alexandre.

Quando uma revolta popular eclode em Roma em 1347, a partir da movimentagao
politica do senador Cola di Rienzo, Petrarca admira inicialmente o lider como o
restaurador da antiga uirtus civica da republica romana. Cola se apresenta como o ultimo
“tribuno” do povo romano, busca se colocar como representante do imperador Carlos
IV e propde que ele traga de volta a Roma a capital do império. Foi, ademais, autor de
um comentario bastante elogioso a obra de Dante, In monarchiam dantis commentarium
(escrito provavelmente entre 1350 e 1352), em que comenta detalhadamente algumas das
referéncias aos herdis da reptblica romana, dentre as quais a de Catao, em que insere um

107 Cf. De bono comuni, segdo V. A referéncia é a De civitate Dei, | xxiii.
108 Cf. Purgatorio, canto L.

19 Cf. o verbete “Catone 'Uticense”, na Enciclopedia Dantesca consultavel online, em https://www.treccani.it/enciclopedia/
catone-l-uticense_(Enciclopedia-Dantesca). Consulta em 29/02/2024.

10 Cf. Ep. VII, 5.
" Cf. Yates, 1975, p. 13.
12 Cf. Yates, 1975, p. 14, que remete a Le Familiari, ed. V . Rossi, 1926,1, 25.
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comentario de Salustio'”’ elogioso tanto das virtudes do general Uticense, como também

de Julio César, tidos como os dois exemplos maximos de virtude. O movimento de Cola,
como se sabe, fracassa e Petrarca expressa o desapontamento com o lider em suas cartas.
O imperador romano-germanico Carlos IV, eleito ha pouco tempo imperador (1349)''*
ndo desejava elevar as tensdes com o papa Clemente VII. Como destaca Yates, no entanto,
o chamado “republicanismo” de Rienzo “ndo tem em si o entendimento das diferengas
constitucionais entre a Roma republicana e o Império romano™'%, o que ganhara outras
cores somente no inicio do Quattrocento em Floren¢a, quando do humanismo civico de
Coluccio Salutati e Leonardo Bruni.

A historiadora Francesca Fontanella (2014), em artigo dedicado ao tema do
“Império romano” em Dante e ao abordar o problema dos catalogos de herdis romanos
na tradi¢do antiga e medieval'’, recorda que, para Agostinho, a justi¢a divina havia
recompensado as virtudes positivas do povo romano (como o amor a patria) com a
conquista da Cidade Terrestre, mas isto ndo tem nenhum valor na Cidade de Deus, que é
proibida para quem ja teve, sobre a terra, a sua recompensa'"’.

Mas quao distante estd Dante, evidencia a historiadora''®, quando, no céu de
Merctrio, em Paraiso VI 113-14, colocou as almas “d’i buoni spirti che sono stati attivi/
perché onore e fama li succeda”, em um canto cujas palavras da alma do Imperador

Justiniano ocupam quase todos os versos ao contar a histéria do seu império'®.
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resumo

O frade dominicano Guilherme de Moerbeke foi o grande tradutor das obras aristotélicas no século XIII,
preferindo transliterar a terminologia grega de Aristoteles em vez de tentar encontrar equivalentes latinos
classicos. Em 1268, na sua tradugdo da Politica, Moerbeke traduz, por exemplo, o termo grego politeia por
politia, conceito que néo explicaria em nada o seu equivalente. No século XV, Leonardo Bruni traduz novamente
a Politica se opondo as tradugdes da escoldstica medieval e traduzindo politeia pelo termo latino respublica.
Buscaremos neste artigo compreender as escolhas brunianas na sua tradugéo, que nio seguiram a técnica de
traducdo palavra por palavra utilizada pela tradigdo escoldstica, como o autor inova ndo apenas na arte da
traduc¢do, mas também na elaboragdo no Quattrocento de uma nova linguagem politica que se desenvolve em
paralelo com uma nova forma de se interpretar os antigos.
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abstract

The Dominican friar William of Moerbeke was the great translator of Aristotelian works in the 13th century,
preferring to transliterate Aristotles Greek terminology rather than trying to find classical Latin equivalents.
In 1268, in his translation of Politics, Moerbeke translated, for example, the Greek term politeia by politia, a
concept that would not explain its equivalent in any way. In the 15th century, Leonardo Bruni translated Politics
again, opposing the translations of medieval scholasticism and translating politeia by the Latin term respublica.
In this article we will seek to understand Bruni’s choices in his translation, which did not follow the word-for-word
translation technique used by the scholastic tradition, how the author innovates not only in the art of translation,
but also in the elaboration in the Quattrocento of a new political language that develops in parallel with a new
way of interpreting the ancients.
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INTRODUCAO

O humanista e historiador Leonardo Bruni (1370-1444), também secretario
apostolico de quatro papas (1405-1414) e mais tarde Chanceler de Florenca (1427-1444),
fora o lider humanista da primeira metade do século XV. Foi ainda o autor mais vendido
na [talia antes da inveng¢do da imprensa e o responsavel por inumeras tradugoes de textos
classicos, fato este que contribuiu decisivamente para a circulagdo de algumas obras até
entdo pouco conhecidas pelo novo circulo de leitores e estudiosos interessados nas obras
dos antigos.

O jovem aretino se transferiu para Florenca em 1395, quando iniciou seus
estudos no Direito>. Contudo, ndo sem alguma resisténcia, abandonou o direito para se
dedicar ao aprendizado das artes liberais, da gramatica e da retdrica, participando do
circulo de estudantes (como Palla Strozzi, Roberto da Rossi, Pier Paolo Vergerio, entre
outros), formado pelo entdo chanceler da republica Coluccio Salutati. Este grande patrono
das artes convida, em 1397, o professor de grego e sabio bizantino Manuel Crysoloras’
para organizar em Floren¢a o ensino da lingua grega para um seleto grupo de jovens
humanistas. Sdo desse periodo as primeiras obras brunianas, como a Laudatio Florentinae
urbis e o Dialogi, escritos entre 1403 e 1406.*

Bruni reconhece em suas correspondéncias a influéncia tanto de Petrarca quanto
de Salutati na disseminac¢do dos studia humanitatis e se considera continuador da obra
desses grandes mestres florentinos, sobretudo no que tange a revalorizagao das letras
classicas. Apos a morte do amigo, escreve aos seus filhos: “se aprendi o grego foi gragas
a Coluccio, se me aprofundei em literatura latina, foi gragas a Coluccio; se li, estudei, e
conheci poetas, oradores e escritores de todo tipo, foi obra de Coluccio™.

E enorme a contribuigio do chanceler para manter Florenga como o centro de
cultivo das disciplinas humanisticas, nao apenas levando Crysoloras para Floren¢a, mas
também comprando os livros necessarios para o ensino do grego®. Como afirma Wilson,
com a aquisi¢do de diversas obras, o chanceler teria o objetivo de formar uma biblioteca
publica ou universitaria, sendo as obras dos historiadores, bem como as de Plutarco,
Homero e Platdo, os primeiros manuscritos almejados’.

2 Sobrea biografia do humanista, conferir: GRIFFITHS, G; HANKINS, J; THOMPSON, D. (ed.). The Humanismo of Leonardo
Bruni. Selected Texts. Birmingham: New-York. Renaissance Society of America, 1987, p. 15-46. Sobre a sua carreira na ctiria
ver: G. GUALDO. Leonardo Bruni segretario papale (1405-1415) in: Leonardo Bruni Cancelliere della Repubblica di Firenze,
Convegno di studi (Firenze, 27-29 ottobre 1987), éd. P. Viti, Firenze 1990, pp. 73-96. Para maiores informagdes sobre
avida e obra de Bruni, ver: HANKINS, J. Coluccio Salutati e Leonardo Bruni. In: CILIBERTO, M. (org.). Enciclopedia
Italiana. Ottava appendice. Il contributo italiano alla storia del pensiero. Filosofia, Roma 2012, 85-94.

Para a chegada de Crysoloras em Florenca, ver: WILSON, N. De Byzance a I'ltalie: lenseignement du grec a la
Renaissance. Paris: Belles Lettres, 2015, p. 27-35. Ver também: Manuele Crisolora e il Ritorno del Greco in Occidente.
A cura di Riccardo Maisano e Antonio Rollo. Istituto Universitario Orientale; Dipartimento di Studi Delleuropa
Orientale; Dipartimento Di Studi del Mondo Classico e del Mediterraneo Antico, 1997. E, por fim: HANKINS.
J. Manuel Chrysoloras and the Greek Studies of Leonardo Bruni in: In: Humanism and Platonism in the Italian
Renaissance. Rome: Edizioni di Storia e Letteratura, vol. I, 2003, p. 243-272.

* O primeiro é um panegirico louvando a cidade por seus principios ideais, seja na sua histéria, sitio ou situagao
politica, que fora elaborado e inspirado a partir do Panatenaico, de Elio Aristides, autor da segunda sofistica
que glorifica Atenas. O segundo é um didlogo escrito a maneira de Cicero, exaltando Florenca a partir das suas
caracteristicas literarias.

> Citado por: GARIN, Eugénio. Os chanceleres humanistas da repuiblica florentina, In: Ciéncia e vida Politica no
Renascimento. Sao Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1996.p. 93.

¢ Ver, sobretudo: Le radici umanistique dell’Europa. Coluccio Salutati Cancelliere e Politico. Atti del Convegno
internacionale del Comitato nazionale delle celebrazioni del VI centendrio della morte di Coluccio Salutati. A cura
di Roberto Cadini e Paolo Viti. Firenze: Edizioni Polistampa, 2008.

7 Segundo Wilson (p. 27-29), Pala Strozzi teve um papel determinante nao apenas na nomeagao de Crysoloras,
mas também na compra dos livros para o inicio das suas aulas. Com a ajuda deste nobre e rico florentino foram
comprados também outros exemplares: como a “Geografia, de Ptolomeu, as Vidas, de Plutarco, Platdo e a Politica
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Crysoloras permaneceu em Florencga por 3 anos, simplificando a gramatica grega
tradicional que era imposta em Bizancio aos jovens alunos. Um outro resultado do seu
ensino foi a apari¢ao de novas tradugdes latinas de textos gregos que teriam a pretensao de
ser mais claras aosleitores modernos, se distanciando, portanto, das tradug¢des consideradas
como barbaras, que haviam mantido a tradugao palavra por palavra e desrespeitavam
o sentido dos vocabulos na lingua de chegada; o latim. A relevancia do seu método de
ensino foi bem descrita por um dos seus alunos, Cencio de Rustici, em 1416:

Eu espero dizer uma palavra a respeito do tradutor: Manuel, que sem ddvida era
um homem divino, tinha o hébito de dizer que uma traducio palavra a palavra
é completamente inadequada; ele dizia que era ndo apenas absurda, mas que ela
as vezes traia o sentido do grego. Ele dizia que era preciso traduzir o significado
com a condi¢do de ndo se perder a caracteristica idiomadtica do grego. Se se faz
isso para esclarecer o significado, corre-se o risco de transformar o tradutor
em comentador?®.

Para Ronald Witt®, a tradi¢ao do Trecento florentino de fazer tradu¢des vernaculas
dos classicos foi o0 que a preparou para se tornar a lider do movimento humanista no final
do século XIV. Assim, as tradugdes de Cicero, Séneca, Tito Livio, Salustio e Aristételes
estabeleceram um interesse e uma identificagio com o antigo republicanismo romano
entre os florentinos e forneceram uma alternativa para a cultura da cavalaria e do amor
cortés advindo da Franc¢a do baixo medievo. Para o autor, as tradugdes latinas do Trecento
e as gregas do Quattrocento contribuiram, definitivamente, para a construgao de um novo
momento histérico e politico na cidade de Florenca.

Leonardo Bruni foi o aluno de Crysoloras que mais se dedicou ao projeto de
traducgdo. As suas primeiras traducoes datam de 1403, com a Oratio Ad adolescentes, de
Séo Basilio', e o De tyranno, de Xenofonte. Entre outubro do ano seguinte e margo de
1405, Bruni terminava a sua versido do Fédon, de Platdo, e poucos meses depois finalizava
a tradugdo da Vida de Marco Anténio, de Plutarco''. Gragas a influéncia de Salutati e
Poggio, o humanista se tornou, em 1405, secretdrio apostdlico na curia pontificia, em
Roma. Assim, nos 10 anos em que ocupou o cargo de secretario papal (entre 1405 e 1415),
Bruni traduziu autores como Xenofonte (Sobre a tirania); Platao (Fédon, Gorgias, Criton,
Apologia de Socrates e as Cartas); Plutarco (A vida de Marco Anténio, Vida de Catdo e Vida
de Emilio Paulo); Aristofanes (Pluto), e Demdstenes (Pro Ctesifonte), ou seja, obras que ele
queria tornar conhecidas ao circulo humanista, pois tinham grande relevancia intelectual,
moral e civil. Para P. Viti'?, essas tradugdes foram realizadas com o objetivo de langar uma

de Aristoteles (sendo este “o mesmo exemplar que serviu de modelo para a tradugio de Bruni” alguns anos mais
tarde). Para a chegada de Crysoloras em Florenga, ver: WILSON, N. De Byzance a I'ltalie: lenseignement du grec a la
Renaissance. Paris: Belles Lettres, 2015, p. 27-35. Ver também: Manuele Crisolora e il Ritorno del Greco in Occidente.
A cura di Riccardo Maisano e Antonio Rollo. Istituto Universitario Orientale; Dipartimento di Studi Delleuropa
Orientale; Dipartimento Di Studi del Mondo Classico e del Mediterraneo Antico, 1997. E, por fim: HANKINS.
J. Manuel Chrysoloras and the Greek Studies of Leonardo Bruni in: In: Humanism and Platonism in the Italian
Renaissance. Rome: Edizioni di Storia e Letteratura, vol. I, 2003, p. 243-272.

Texto citado por Wilson, op. cit., p. 32
®  WITT, Ronald G. In the Footsteps of the Anciens: The origins of Humanism from Lovato to Bruni. Leiden: Brill, 2000,
p. 453-454,

Para o significado desta tradugéo no interior do programa cultural proposto pelo humanismo florentino ver: VITL
Leonardo Bruni e le polemiche antiumanistiche IN: Gli umanesimi medieval. A cura di Claudio Leonardi, Firenze,
Sismel, 1998, p. 795-805.

"' Sobre a versdo bruniana do Fédon, ver HANKINS, J. Plato in Renaissance, Leida, Brill, 1991, vol. 1, p. 46-48. Sobre
a tradugdo plutarquiana ver: IANZITI, G. The Plutarchan Option: Leonardo Bruni’s Early Careers in History, 1405-
1414. Para um panorama completo de todas as tradu¢des brunianas, ver: BOTLEY, P. Latin translation in the
Renaissance. The theory and practice of Leonardo Bruni, Giannozzo Maneti and Desiderius Erasmus. Cambridge:
Cambridge University Press, 2004.

VITI, Paolo. Introduzione In: Leonardo Bruni: Sulla Perfecta Traduzione. Napoli: Liguore Editore, 2004, p. 14.
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mensagem que transcendesse o sentido puramente literario, para que os conceitos e ideias
de tais textos fossem utilizados por seus leitores em uma cidade e em uma cultura aberta
as novas experiéncias intelectuais e ideoldgicas que emergiam nas republicas. Assim, as
varias tradugdes, prefacios e comentdrios brunianos estariam associados ao seu projeto
pedagdgico e também politico que se baseia tanto na necessidade do conhecimento das
linguas e gramaticas grega e latina, quanto na difusdo destes textos e na criagdo de um
léxico politico proprio que deveria estar a servico da republica®.

Bruniretornou a Florenca, em 1415, e passou as tradugdes das obras de Aristételes.
Assim, a Etica a Nicomaco é traduzida em 1417, os Econdémicos (obra até entdo atribuida
a Aristoteles), em 1419, e a Politica em 1438. Além destas, entre os anos de 1417 a 1427,
juntamente com a escrita das Histdrias, o humanista se dedicou a novas tradugdes: como
as Vidas de Pirro e de Sertorio, de Plutarco, parte do livro IX da Iliada, de Homero, o Fedro,
a Apologia de Socrates e o Criton, de Platao™.

Ao acompanharmos os dados biograficos de Bruni podemos perceber o longo
trabalho de traducao que atravessou toda a vida do humanista. Assim, é importante
destacar o relevo politico que o humanista associa a redescoberta da lingua e da retérica
classica, tendo em vista que o atento estudo da prosa dos grandes autores gregos e latinos
representam uma fratura com o pensamento e a linguagem da escolastica medieval. Como
diz S. Baldassari, “seu objetivo fundamental é a recomposi¢do de uma lingua para que se
possa sair do rigido tecnicismo linguistico da filosofia medieval'”. Tal supera¢do permitiria
tanto o restauro das disciplinas humanisticas, apos séculos de decadéncia, quanto o
afrontamento a realidade de seu préprio tempo, partindo de uma perspectiva mais ampla e
funcional. Néo se trata de “refutar Aristoteles enquanto autor preferido da escoldstica, mas
seguindo os proprios ideais petrarquianos, recuperar o verdadeiro Aristoteles mantendo
a fidelidade ao seu estilo originario'®”. Aprender bem o latim e o grego se tornou condi¢ao
fundamental desta nova educagdo humanista (ligada ao desenvolvimento das reptblicas
livres da Italia, e dos aprendizados que o novo homem politico deveria ter). Temos aqui,
segundo Sérgio Cardoso:

O centro do projeto pedagdgico e cultural do Renascimento, porque pensam o
latim e o grego como o veiculo do saber: sendo o meio que permite o contato
com a experiéncia paradigmatica dos Antigos. Seu ensino, portanto, nio é
pensado como o ensino de uma lingua morta. Os textos antigos — pelos quais
os humanistas se apaixonam — ndo sdo apenas modelos de expressdo verbal; sio
fontes de ensinamentos e sabedoria. Por isso, diz Eugenio Garin, ‘o retorno aos
classicos ndo é (como frequentemente se pensa) o retorno a pureza da lingua [...].
Nio é uma questido de bem escrever, mas de bem pensar’. Os autores antigos sio
lidos por suas qualidades humanas, por ser possivel servir-se de suas criacdes e
de sua experiéncia para nossa propria orientagdo de vida. Trata-se de recuperar

Opinides divergentes, como a de Jerrold Siegel, sobre a tradugdo de Bruni da Politica de Aristételes, merecem ser
destacadas, bem como a de James Hankins, que trataremos mais adiante. Sobre a tradugdo de Aristoteles, afirma
Seigel: “O que Bruni queria traduzindo Aristételes? Era exibir aquela “torrente dourada da eloquéncia’, que Cicero
louvava nas obras gregas, mas que os escritores medievais tinham obscurecido. [...] Bruni traduziu Aristételes para
mostrar que também o Filosofo partilhava da devogao humanista a retorica [...] tratou essas tradug¢des, como outros
escritos seus, como parte de sua campanha da cultura retdrica dos studia humanitatis. [...] Pois se Bruni admitia
atitudes morais apropriadas para a vida comum dos homens da cidade, ele o fez somente porque essas atitudes
estavam em harmonia com as tarefas da pratica de orador” Ver: SEIGEL, J. E. ‘Civic humanism’ or Ciceronian
rhetoric? The culture of Petrarch and Bruni. Past & Present, v. 34. n. 1, p. 3-48, 1966, pp. 27-28.

" Neste periodo o humanista também escreveu obras fortemente republicanas, como o De Militia e a Oratio in funere
Iohannis Strozi e outras onde a defesa do humanismo prevalece, tais como o De interpretatione recta, o Isagogicon
moralis discipline e o De Studiis et literaris.

15 S. Baldassari. “Leonardo Bruni e il suo De Interpretatione recta” in: Umanesimo e traduzione da Petrarca a Menetti.
Universita di Cassino. Dipartimento di linguistica e letterature comparate. Cassino, 2003, p. 96.

16 Idem, p. 96.
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através de seus escritos o que se criou e se fez de mais excelente no passado da
humanidade, visto que é por espelhar-se em tal experiéncia (imitatio) que cada
homem pode atingir sua prépria exceléncia, a virtude".

E com esse projeto que Bruni se compromete em suas obras (histéricas, filosoficas
e retdricas), bem como na escolha dos textos que seriam por ele traduzidos do grego para
o latim.

A CRITICA DE LEONARDO BRUNI AS TRADUCOES ESCOLASTICAS DE ARIS-
TOTELES

Como dissemos, de volta a Florenga, em 1415, Bruni trabalha quase que
prioritariamente com a tradu¢ao de um tinico autor: Aristdteles, que ja era traduzido e bem
conhecido no periodo medieval, e figurava como um dos modelos para os humanistas do
Quattrocento. A nossa pergunta aqui ndo é somente por que traduzir novamente a Etica'®
e a Politica, que ja possuiam tradugdes consolidadas feitas por Grossateste e Guilherme
de Moerbeke', mas analisar a necessidade de tornar conhecido um léxico republicano
especifico para seus contemporaneos no Quattrocento, pois entendemos que o projeto
bruniano de tradug¢ao e divulgacao dalingua e cultura grega é indissociavel da sua atividade
politica e da defesa dos valores republicanos.

Ha no humanista um projeto politico e pedagdgico que pode ser bem observado se
olharmos com atencdo algumas de suas obras em conjunto, sobretudo o De Interpretatione
Recta (1424-1426)*, o De studiis et litteris liber (1422-1426) e a sua traducao latina da
Politica. Tratamos em artigo anterior’’ do De Interpretatione Recta, um trabalho de
maturidade do autor onde estao expostas algumas consideragdes brunianas sobre os erros
de tradugdo cometidos pelos medievais. Trata-se de uma defesa das escolhas linguisticas e
lexicais feitas por ele em suas tradugdes, e também uma critica aos tradutores anteriores,
sobretudo aqueles que preferiam nao ater-se ao texto que estavam traduzindo, e assim,
segundo Bruni, acabavam por arruinar a beleza dos textos que traduziam e passavam aos
leitores de suas tradugdes uma ideia errada dos autores dos textos traduzidos. Apenas para
lembrar um ponto fundamental, para Bruni é imperdoavel deixar em grego palavras que

7 CARDOSO, Sérgio. Sobre a Civilizagdo do Renascimento In: Politica, Filosofia e Cosmologia. Ensaios sobre o
Renascimento. Sdo Bernardo do Campo: Editora UFABC, 2017, p. 24-25.

18 Hankins concorda que Bruni tentou popularizar a Etica de Aristoteles, descartando a dificil versio medieval e
retraduzindo a obra em um latim acessivel. E popularizou ainda mais o trabalho, redigindo, por volta de 1424,
o Isagogicon moralis disciplinae, um didlogo latino que combinou uma revisdo das principais escolas antigas de
filosofia (tirada principalmente do De finibus, de Cicero) com um resumo dos ensinamentos mais importantes da
Etica. HANKINS, James. Humanism in the Vernacular: The Case of Leonardo Bruni in: CELENZA, C.; GOUWENS,
K. Humanism and Creativity in the Renaissance. Essays in Honor of Ronald G. Witt. Brill, 2006, p. 16.

Roberto Grossateste se dedicou a Ftica a Nicomaco, em 1246-1247; e uma primeira tradu¢do andnima dos
Econdémicos remonta a primeira metade do século. Por fim, o frei dominicano Guilherme de Moerbeke completou
a tradugdo da Politica em 1260.

2 O De Interpretatione Recta foi dedicado a Berto di Antonio Aldobrandini, chanceler da Republica de Siena (que

aparece na dedicatdria do texto de Bruni como Bertum Senesem), e que Bruni encontra em maio de 1426. Segundo
Bernard-Pradelle, outra indicacio de que o texto provavelmente foi escrito entre 1424-1426, é que ele nao poderia
ter concluido o seu método de traducdo antes do seu preficio a tradugdo do Fedro, de 1424, onde o humanista
afirma ter decidido ignorar as criticas ao seu método de tradugao. PRADELLE, Laurence Bernard. Histoire,
Eloquence et Poésie a Florence au début du Quattrocento. Textes choisis, édites ettraduits par Laurence Bernard-
Pradelle. Paris: Honoré Champion, 2008, p. 615-616. Para a tradugao do De Interpretatione Recta para o portugués
ver: AMBROSIO, Renato. Leonardo Bruni e a tradu¢do no humanismo italiano. Revista Morus, 2016, volume 11,
n. 2, pp. 337-370. Para este artigo, usaremos também a edigdo latim-italiano organizada por Paolo Viti. Leonardo
Bruni: Sulla Perfecta Traduzione. Napoli: Liguore Editore, 2004.

2l PINTO, E. Leonardo Bruni e o seu projeto politico de tradugio in: Territérios e Fronteiras, v. 15, n. 2 (2022). Dossié:

Interpretagdes sobre a curiosidade, pp. 79-95.
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poderiam muito bem ser traduzidas para o latim*%. Por que deixar um autor da estirpe e
relevincia de Aristételes incompreensivel aos seus leitores modernos? E aqui, fazemos a
ressalva, por que esse descuido justamente com o seus conceitos referentes a vida politica
e participacdo dos cidadaos na cidade? Criticando com veeméncia o tradutor medieval no
De Interpretatione Recta que Bruni ndo nomeia (mas ataca), ele proclama:

E o que eu deveria dizer das palavras deixadas em grego, que sdo tio numerosas
a ponto de a sua tradugdo parecer semigrega? E, no entanto, ndo ha nada dito
em grego que ndo possa ser dito em latim. Eu ainda daria vénia em algumas
poucas tdo estranhas e obscuras que ndo podem ser traduzidas comodamente
em latim; mas deixar em grego aquelas para as quais temos 6timos vocabulos é
uma grandissima ignorancia.”

E continua:

Por que deixar “politeia” (mohiteiar) em grego quando poderias e deverias
ter usado a palavra latina “res publica’? Por que em mil passagens colocas
<« 3 + )« LS AN (Y . + .

oligarchia’, “democratia’, “aristocratia’, e ofendes os ouvidos dos que te leem com
tdo inusitados e desconhecidos nomes, quando para todos eles temos 6timos
e usadissimos vocdbulos em latim? Pois os nossos latinos disseram “paucorum

. ({3 : » « Rd <« :

potentia” (poder de poucos), “popularis status” (“estado” popular) e “optimorum
gubernatio” (governo dos optimates). Portanto, é melhor dizer assim em latim
ou deixar aquelas palavras assim como estdo em grego?*

A partir desse trecho no De interpretatione recta, podemos constatar que o
esfor¢o de traducao aqui mencionado diz respeito ao préprio texto da Politica, mais do
que a Etica, que Bruni h4 pouco traduzira (1416-1417). Ja nesse momento, para o autor,
ndo pode haver nenhum motivo para que se continue a falar de democratia. O tradutor
estava consciente do que estava em jogo e, por isso, democratia, por exemplo, se torna
governo popular. Aristocratia, governo dos melhores (optmate) e assim por diante. Apesar
da dificuldade de tradugdo do texto aristotélico e de alguns problemas encontrados por
Bruni, tendo em vista que a res publica assim como a politeia, significara, as vezes, um
modo especifico de governo, enquanto que outras vezes exprimird um conceito geral no
qual se inclui também a forma monarquica®, com ele o vocabuldrio politico se adapta a
lingua de uso e a realidade politica presente, sem a distancia criada por termos sentidos
como inadequados. E por essa razio, e nio apenas por questdes filologicas, como afirma
Hankins®*, que Bruni se opde as tradugdes anteriores de Aristdteles, fato este que lhe
granjeou um grande nimero de adversarios.

Se os textos traduzidos até entdo pelo humanista eram praticamente
desconhecidos no Ocidente latino (como Plutarco, Xenofonte, Demdstenes e o proprio
Platdo), a Etica j& havia sido traduzida muitas vezes durante o medievo, e a versio latina de
Grosseteste era largamente utilizada em diversas universidades europeias. Assim, como
destaca James Hankins¥, traduzir as obras do estarigita colocaria os alunos de Crysoloras

2 BRUNI, Leonardo. De interpretatione recta, § 50-51.
#  BRUNI, L. De interpretatione recta, § 50, p. 368.
2 BRUNI, L. De interpretatione recta, § 50, op. cit., p. 368.

Para a importancia deste esfor¢o de ‘traducido’ dos conceitos antigos por parte dos pensadores toscanos do século
XV no desenvolvimento da ideia de respublica ver Hankins, J. Humanism in the Vernacular: The Case of Leonardo
Bruni in: CELENZA, C.; GOUWENS, K. Humanism and Creativity in the Renaissance. Essays in Honor of Ronald
G. Witt. Brill, 2006, pp. 11-31.

Ver: HANKINS, J. Traslation Practice in the Renaissance: the case of Leonardo Bruni. In: Humanism and Platonism
in the Italian Renaissance. Rome: Edizioni di Storia e Letteratura, vol. I, 2003, p. 177-193

26

¥ Sobre as controvérsias enfrentadas por Bruni ver: HANKINS, op. Cit., 2003. Sobre as criticas sofridas por Bruni
ap6s a traducio da Etica, ver: Traduire I'Ethique d’Aristote: Leonardo Bruni et ses critiques. In: Zini FM Penser entre
les lignes: Philologie et philosophie au Quattrocento. Lille: Presses Universitaires du Septentrion, 2001. pp. 133-159.
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num outro patamar, e Bruni sabia muito bem do conflito que iniciaria com a tradi¢ao
escolastica quando comegou tal empreitada. Diz ele: “Eu vi desde o inicio que eu entraria
nessas controvérsias, especialmente com aqueles que se absorvem de velhas confusdes,
as nomeando como verdade aquelas da velha tradicao™. O que nos surpreende é que a
conduta de Bruni nio foi nem um pouco diplomatica em 1418, quando chamou o trabalho
do tradutor medieval da Etica de “ignorante, pueril, simplério e grotesco”

Eu confesso ter sido um pouco demasiado veemente ao critica-lo, mas isso
aconteceu pelo sentimento de indignagao, porque depois de ter visto aqueles livros
que em grego sdo cheios de elegincia, de beleza, cheios de um certo inestimavel
decoro, e ao ver esses mesmos livros em latim estragados e desfigurados por uma

traducdo tdo vergonhosa, eu realmente senti dor e me angustiei®.

O humanista repete o seu tom critico em toda a segunda parte do De Recta
interpretatione, acusando o tradutor medieval de compreender mal o grego e também
o latim*. Além destes pontos, uma correta tradugao de Aristdteles ndo poderia manter
termos em grego para que a obra fosse, de fato, compreendida. E preciso lembrar ainda que
o entendimento das formas de governo expressas na Politica foram de grande relevancia
para inicios da modernidade, tendo em vista que as interpretagdes escoldsticas tendiam a
afirmar que a monarquia era a melhor forma de governo em relacao as demais e, sobretudo,
em relagdo as republicas®. E como as republicas italianas comegaram a ganhar for¢a a
partir do século XIII, revisitar a interpretacao aristotélica sobre as formas de governo se
torna uma forma de reavivar o debate e de defender a participa¢do popular como superior
ao governo de um so.

Para Aristoteles, na Politica, existem seis tipos principais de constituicao que ele
classifica em constituigoes sdlidas e corruptas. O critério para distinguir constitui¢des
boas e mas ¢ moral: ou seja, para julgar um regime, devemos nos perguntar: os
governantes governam para o bem de todos ou apenas de uma parte, da comunidade?

% Carta de Leonardo Bruni a Pizolpassi, arcebispo de Mildo, em 1438 in: PRADELLE, Bernard. Leonardo Bruni
Aretino. Lettres Familiéres. Tome 2. Presses Universitaires de la Méditerranée, 2014, p. 259-301

»  BRUNI, Leonardo. De Interpretatione Recta, op. Cit., § 2, p. 75.

Bruni ataca, entdo, tanto o seu mal conhecimento linguistico quanto as suas falhas histéricas. Sobre esses aspectos e os
problemas que uma tradugédo incorreta podem implicar, ele ressalta: “Como eu ja traduzira do grego para o latim, os
livros de Aristoteles a Nicomaco, acrescentei-lhes um prefécio, no qual, discutindo-os, demonstrei com argumentos os
muitos erros do antigo tradutor. Como ouvi, muitos criticaram os meus argumentos como se fossem demasiadamente
severos. Eles dizem: embora haja nela erros, todavia ele, pelo tanto que entendeu, de boa-fé o divulgou, por isso ndo
merece repreensao, mas louvor (...)” BRUNI, Leonardo. De Interpretatione Recta, op. Cit., § 34-49.

' Como destaca José A. Martins, o texto latino da Politica ndo foi o Ginico responséavel pelas mudangas na forma de
se pensar a politica. A partir do século XIII foram fundamentais os comentdrios ao texto, feitos num primeiro
momento por Alberto Magno e Tomds de Aquino. Aquino discutiu a Politica ndo apenas em um comentdrio
da obra aristotélica, que nao foi concluido, mas também na Suma Teoldgica e em um outro tratado incompleto
denominado Do regime dos principes. Ndo era o unico, entdo, a dedicar atengdo ao texto politico aristotélico, pois
nesses mesmos anos Alberto Magno comentava o texto da Politica. Ndo muito depois, foram preparadas novas e
importantes contribui¢des politicas: Pedro de Auvérnia retomou e completou o comentario de Tomds, Ptolomeu
de Luca completou, de forma original, o do Regime dos principes (ou Do reino), assim como Joao de Paris e Edgidio
Romano publicaram suas reflexdes tomando sempre por base o texto aristotélico traduzido em latim. Como afirma
Hankins, para estes filélogos e tedlogos do medievo o termo respublica raramente fora usado no sentido de “regime
ndo monarquico”. Talvez a Ginica excegdo seja Ptolomeu de Luca, pois seu vocabuldrio politico refletiu a polarizagao
da Italia em governos principescos e comunais e assim prefigurava a situagdo no século XV, quando surgiu o sentido
ndo-mondrquico de respublica. Infelizmente, ndo conseguiremos abordar tal discussdo no presente artigo, mas esta
¢é uma reflexdo que pode ter chegado a Leonardo Bruni em sua tradugido do termo politeia por respublica. Em
didlogo direto com a realidade das republicas italianas, o texto de Bruni deu um significado novo e especificamente
republicano ao texto aristotélico. Ver: HANKINS, J. Exclusivist Republicanism and the Non Monarchical Republic.
Political Theory, 38(4), 2010, p. 452-482. Ver: MARTINS, J. A. Sobre as origens do vocabuldrio politico medieval.
Trans\Form\Ag¢éao. Marilia, vol. 34, n. 3, p. 57.
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Beneficiam o bem comum ou pretendem favorecer seus proprios interesses privados?*
No terceiro livro da Politica, o fildsofo argumenta, por exemplo, a favor da atribui¢ao
de poder a multidao ou a maior parte dos cidadaos. Do mesmo modo, ha a discussao
sobre quem deve receber autoridade politica, oferecendo argumentos a favor de que
o poder de decisdo seja exercido pela multidao ou pela maioria®. Trata-se, segundo
Paulo Butti de Lima, “de uma defesa polémica da superioridade da decisiao popular
sobre a decisdo tomada por poucos individuos, mesmo os superiores **. Pode-se admitir
a inferioridade dos componentes da massa considerados individualmente, mas se deve
afirmar a superioridade da deliberagédo coletiva® (como em I11, 11, 1281a42-b2). Citando
exemplos como o dos banquetes, os quais seriam melhores se organizados por varios
individuos, mais do que por um s6 (II, 11, 1281b12-15), “o povo teria uma vantagem
nao somente moral, mas igualmente intelectual. Estamos no campo da virtude, ou da
exceléncia, considerada como uma caracteristica coletiva™®, posto que cada um tem
uma parte de virtude (areté) e prudéncia (phronesis).

Concluindo uma série de exemplos sobre a superioridade da multidao nao
apenas na esfera politica, mas também nas atividades intelectuais, Aristdteles ressalta
que o juizo da multiddo supera o de individuos singulares também quando se tem por
objeto obras musicais e poéticas, ou quando acrescenta que ¢ melhor dispormos de um
alimento misturado e abundante do que um alimento puro, mas escasso. Nessas reflexdes
encontramos uma defesa da forma democratica de governo, em oposi¢ao ao governo de
poucos individuos. Contudo, em seguida, “dedicando alguns capitulos ao tema da realeza,
Aristételes mitiga a forga de tais raciocinios™ e afirma ser a monarquia a melhor forma de
governo. No entanto, Aristdteles explica ainda que embora a Monarquia seja, em principio,
amelhor constituicao, é a mais dificil de alcancar na pratica (tendo em vista que apenas um
governante deve reunir a virtude de todos os cidadaos), enquanto a tirania ¢ a mais facil*®.
Assim, a teoria da degeneragdo da constituicdo mostra que a monarquia ¢ a constitui¢ao
mais provavel de se conduzir a tirania, por isso o legislador tem de equilibrar as grandes
vantagens da monarquia contra as grandes desvantagens da sua forma degenerada®.

Esse tipo de ambiguidade presente no proprio texto aristotélico foi reiterada pelos
tradutores da Politica no medievo. Por essa razdo, muitos especialistas (como E. Garin®,
C. Schimitt*, N. Rubinstein*’, P. Butti de Lima®*, entre tantos outros) concordam que a
redescoberta de Aristoteles influenciou profundamente a Europa; mas teve uma dimenséo
especificamenteitaliana que se justifica pela existéncia das republicas presentes na peninsula

2 ARISTOTES, Politica, 3.6-3.8. Usaremos a edi¢do: ARISTOTELE. Politica. A cura di Carlo Augusto Viano. Milano:
BUR Classici greci e latini, 2017.

% ARISTOTELES. Politica, 111, 1281a30 et seq.

3 LIMA, Paulo Butti de. Democracia: a invengdo dos antigos e os usos dos modernos. Luis Falcio (tradugdo e revisiao
técnica). Niter6i: EDUFF, 2021, p. 23

35 ARISTOTELES, Politica, IT1, 11, 1281a42-b2.

LIMA, Paulo Butti de. Democracia: a invengio dos antigos e os usos dos modernos, Op. Cit., p. 25.
% Idem, p. 26. Ver: ARISTOTELES. Politica, 111, 1282a18-20.

38 ARISTOTELES, Politica, I11. 18.1288a, IV.2.1289a

¥ Idem, IV .2.1289a

% GARIN, E. “Le traduzioni humanistiche di Aristotele nel secolo XV’, Atti e Memorie dellAcademia fiorentina di
scienze morali La Colocmbaria, 16, 1947-1950, p. 57.

4 SCHMITT, C. Aristoteles y el Renacimiento. Le6n: Universidad, Secretariado de Publicaciones, 2004.

2 Ver: RUBINSTEIN, N. Studies in Italian History in the Middle Ages and the Renaissance. Ed. by Giovanni Ciapelli.
Roma: Edizione di Storia e Letteratura, 2004. Ver ainda: “Le dottrine politiche nel Rinascimento” In: RUBINSTEIN,
N. Studies in Italian History in the Middle Ages and the Renaissance. Ed. by Giovanni Ciapelli. Roma: Edizione di
Storia e Letteratura, 2004.

# LIMA, Paulo Butti. Democracia: a invengdo dos antigos e os usos dos modernos, Op. Cit.
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desde o século XII. Assim, a Italia do século XIII apresentava condi¢des muito favoraveis
para a discussao e difusdo da obra aristotélica. Existia, no minimo, uma demanda para
que fossem discutidas questoes relativas ao universo citadino, a participacdo nos debates
politicos e as formas de governo, nao sendo a toa que a Politica tenha se tornado um guia
para as republicas que haviam se tornado independentes ha um século e meio.

A TRADUCAO DA POLITICA POR GUILHERME DE MOERBEKE

Sao poucas as noticias sobre a Politica na passagem dos tempos antigos para os
medievais, e este fato esta atrelado a sua pouca influéncia na cultura ocidental por mais
de um milénio, enquanto muitas outras obras do estarigita gozaram de uma excepcional
popularidade gragas ao trabalho sistematico de tradugao realizado por pensadores arabes.
Era, portanto, mais facil ter acesso a Aristételes pelas tradugdes arabes do que na propria
lingua grega.

Roberto Grosseteste (1168 — 1253) teria feito a sua tradugio da Etica a Nicomaco
a partir de um manuscrito antigo de Burgundio de Pisa. E, segundo Martins*, William
Moerbeke fizera uma revisdo do texto de Grosseteste e a publicado em 1246, ao que se
segue o estudo e comentario desta tradugdo latina por Alberto Magno entre 1248 e 1252, na
obra denominada Super-Ethica. Este seu trabalho foi seguido pelos estudos e comentarios
de Tomas de Aquino (1225 - 1274). Podemos destacar como se tornou prestigiada a
recep¢do da Etica a Nicomaco e como era sdlida a reputacao de seus tradutores, Moerbeke
e Grosseteste, que produziram uma tradugdo que era a base para as consideragdes sobre
a questdo da queda do ser humano, do pecado, da visdo beatifica, da felicidade humana,
do supremo bem, enfim, dos temas que giram em torno do que se denominou a “ética das
virtudes”. Dito isso, é facil perceber como uma critica mais direta ao trabalho de traducao
de Roberto Grosseteste gerou indignagdo entre aqueles que se posicionaram contra
Leonardo Bruni, autor das criticas e de uma tradu¢do que propunha muitas inovagoes
e rompia com varios preceitos daquela tradicao*. A mesma polémica ocorrera quando
Bruni resolve traduzir a Politica.

Guilherme de Moerbeke*, que ja se dedicara a Etica, completa a sua tradugio
da Politica em 1260. A versdo de Moerbeke provavelmente representa o texto usado pelos
autores de comentarios latinos posteriores (como Alberto, o Grande, 1263-1265 e Tomas
de Aquino, 1269-1272). Segundo Martins*, o dominicano utiliza:

o mesmo vocabuldrio politico usado por Grosseteste e Alberto, seja para designar
as formas de governo: regnum, monarchia, aristocratia, democratia, oligarchia,
tirannus, seja os termos derivados de politica. Donde, pode-se concluir que,
se ndo foi Moerbeke que criou esses vocabulos politicos, agora latinizados,
certamente foi por meio de sua traducéo que eles se consolidaram no vocabulério
politico latino, doravante.

4  MARTINS, op. cit. p. 57-58.

5 Para essas controvérsias ver: HANKINS, J. Traduire I'Ethique d’Aristote: Leonardo Bruni et ses critiques. In: Zini
FM Penser entre les lignes: Philologie et philosophie au Quattrocento. Lille: Presses Universitaires du Septentrion,
2001. pp. 133-159.

A Politica teve duas tradugdes: uma denominada translatio imperfecta, que contém o livro I inteiro e parte do livro
I1, até o capitulo 11, e teria sido feita antes de 1260. Uma segunda tradugio aparece em 1265, a translatio perfecta,
que contém toda a obra. Portanto, de acordo com Martins, o que se sabe é que Moerbeke foi o primeiro a traduzir
para o latim o texto aristotélico, fazendo-o pelo original grego. Ver: MARTINS, op. Cit. p. 63.

¥ Idem, p. 66.

46

limiar | v. 11 | n. 22 | 2. semestre 2024 | 78



fabrina magalhaes pinto | a tradug&o bruniana da politica de aristételes

A tradugdo feita por Moerbeke inaugura um novo momento no pensamento
politico latino, pois traz inimeros conceitos novos e um novo modo de pensar a dimenséo
publica do homem. Contudo, a filosofia moral nunca foi um assunto importante no
curriculo das novas universidades, embora algumas delas no norte da Europa tivessem
ensinamentos que envolviam, sobretudo, a leitura da Etica a Nicomaco (mas muito
raramente da Politica e dos Econdmicos) ja no século XIV. Na Italia, esta esfera filosofica
era acessdria as disciplinas de maior peso, principalmente a medicina, como os casos de
Salerno, Napoles, Siena, Bolonha e Padua. Segundo Bianchi, a Politica raramente esteve
presente, mesmo em uma func¢io preparatdria a teologia*. Sem despertar maior interesse
aos estudiosos, a traducao latina da Politica é uma das ultimas obras a ser vertida para
o latim, sendo traduzida direto do grego, sem nenhuma outra tradugdo anterior para
qualquer lingua. Porém, o que chama mais a atengdo é o fato de Moerbeke nao ter
traduzido, mas tdo somente transliterado, varios termos gregos. Segundo Martins*:

Podemos destacar os vocédbulos pertencentes a familia terminoldgica ligada a
polis (politica, politicum, politico, politici, politeuma, politias, politicam, politizare
etc.) e os termos que designam as formas de governo, como democratia,
oligarchia, tirania, aristocracia (e os termos derivados desses, democraticus,
oligarchicus, tiranus etc). Além dessas transliteracdes, que ja indicam uma
auséncia de vocabulario latino apropriado a disposi¢do do tradutor, outro
aspecto, correlato a este, diz respeito a algumas auséncias significativas de termos
latinos consolidados e que decorrem de uma antiga tradi¢ao de escritores que
remontam a Republica romana, como respublica, stati paucorum, statis multorum,
gubernator, optimates etc. Mais intrigante ainda é a tradugio de koinonia politiké
por communicatio politica e ndo por civitas, societas ou respublica, termos latinos
esses que poderiam ser tomados como equivalentes & conceituagio aristotélica.

Além do estranhamento que o texto da Politica pode ter gerado aos seus
primeiros leitores medievais, deve-se ressaltar também a enorme dificuldade de apreensao
dos significados de termos de suma importancia para a obra, como o de democracia, por
exemplo. Este fato, como afirmam intimeros pesquisadores ja citados aqui (RUBINSTEIN;
GARIN, LIMA; MARTINS; SCHMIDT; PRADELLE; entre tantos outros) compromete a
propria utilizagdo deste vocabuldrio estranho e inédito.

Vejamos abaixo como o dominicano organiza a sua tradugdo aristotélica:

O esquema constitucional de Aristételes na Politica ITI (1279a), conforme traduzido por Moerbeke, em 1268

Formas boas Formas corrompidas
Governo de um Regia potestas Tyrannia
Governo de poucos Aristocratia Oligarchia
Governo de muitos (politeia) Politia Democratia

Para o termo aristotélico politeia, Moerbeke apenas a substituiu por politia,
igualmente sem significado claro. Lembremos que, para Aristételes, o termo politeia pode
ser compreendido tanto de forma genérica, podendo indicar toda forma constitucional,

% Isso pode ser explicado pelo fato de que a histdria do aristotelismo no final da Idade Média coincidiu em grande

medida com o desenvolvimento das varias faculdades de filosofia e teologia, mas faculdades teoldgicas autdbnomas
nunca existiram na Itdlia. Entre o final do século XIV e inicios do século XV, os professores de filosofia moral
na Itilia eram poucos e ensinavam outras disciplinas (filosofia natural, teologia, até astrologia e matematica).
BIANCHLI, L. Studi SullAristotelismo del rinascimento. Padova: Il Poligrafo, 2003.

4 MARTINS, op. Cit, p. 58.

Aristotelis Politicorum libri octo cum vesta translatione Guillelmi de Moerbeke, ed. F. Susemihl (Leipzig: Teubner,
1872, 178-179.
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ou todo modo de governo e de vida politica, quanto de forma mais especifica, podendo
corresponder a forma superior de governo, que evita os males da democracia e da
oligarquia, constituindo, assim, a forma reta, virtuosa de governo democratico (enquanto
a forma reta do governo oligarquico é a aristocracia)®. Essa dificuldade em relagdo a
compreensao do texto grego aparece ndo apenas nas primeiras tradugdes, mas em muitos
comentdrios posteriores®.

Através da divulgagao da tradugao de Moerbeke, a ambiguidade terminologica de
Aristoteles foi transferida para o mundo da escolastica latina, e politia tornou-se assim uma
equivalente comum tanto para a politica especifica de Aristoteles quanto para a politica
genérica. Como destaca Hankins, existem algumas excegdes: autores “como Alberto, o
Grande, e John Buridan, que seguem a terminologia constitucional na Etica Nicomaqueia
Latina, evitam a ambiguidade da Politica usando a timocratia como equivalente a uma
politica especifica®®”. Contudo, a linguagem técnica de Moerbeke tornou-se dominante, e
seu duplo sentido de politia é refletido na terminologia usada pela maioria escritores dos
escolasticos do final da Idade Média>.

Nao ha duavidas de que havia um longo debate realizado pela tradi¢do sobre
as formas de governo que era anterior a Bruni, e que certamente ele o conhecia bem.
Se autores como Moerbeke ou Aquino compreenderam a democracia como com um
regime iniquo e opressor, por outro lado, autores como Bruneto Latini e Ptolomeu de
Luca entenderam a democracia de forma positiva, sobretudo a partir das experiéncias
republicanas que tém inicio na peninsula italica a partir do século XII. Deste modo,
como, ja apontamos, se o debate ¢ longo (e ndo ¢ nosso objetivo realizar todo o percurso
realizado pelos pensadores medievais), o que nos interessa é entender a tradugao do
termo politia para res publica em sua traducdo da Politica, o que o distanciaria de toda
tradi¢do medieval, sobretudo da interpretacao assentada pelos escolasticos de que a
monarquia seria a melhor forma de governo.

Por todos esses motivos, a Politica suscitou um nimero muito limitado de
comentarios em relagdo ao resto da Europa até a geragdo de humanistas italianos que
floresceu no inicio de Quattrocento. O centro desta mudanca foi Florenga, seguida apds
décadas por Bolonha e Padua em particular. Os responsaveis por esta atengdo a politica
foram os criadores de uma “filosofia moral humanistica” que teve sucesso, no entanto,
para penetrar na Universidade de Florenca. Eles consideraram a Etica, a Politica e os
Econémicos como verdadeiros guias para a vida ativa. Prova maior do enraizamento desse
novo vocabulario politico latino é a repercussao da tradugdo da Politica, concluida em
1438, pelo humanista Leonardo Bruni. Sobre esse ponto, discordamos das postulagdes de
James Hankins:

st ARISTOTELES. Politica, 11, 6, 1265b26 et seq. O tema retoma outras vezes na Politica, sobretudo no livro IV.

2 Sobre a dificuldade de compreenséao do termo politeia em Aristoteles, P. Butti de Lima menciona que: diferentemente
de Moerbeke ou Tomds de Aquino, Ptolomeu de Luca ndo foi o primeiro a valorizar uma forma de governo niao
mondrquica. Bem antes dele, Brunetto Latini, em seu Trésor, afirmava que o governo superior é o governo das
comunas, e ndo aquele das monarquias. LIMA, op. Cit., p. 39-40. E ainda, de acordo com Rubinstein, a retomada
da Politica em Ptolomeu constitui “a mais vigorosa formulagdo que a teoria comunal italiana recebeu no inicio do
século XIV”. Ver: RUBINSTEIN, N. Marsilius of Padua and Italian Political Thought of his time. In: RUBINSTEIN.
Studies in Italian History in the Middle Ages and the Renaissance. Ed. by Giovanni Ciapelli. Roma: Edizione di Storia
e Letteratura, 2004, p. 108.

% HANKINS, J. Exclusivist Republicanism and the Non Monarchical Republic. Political Theory, 38(4), 2010, p. 452-482.

Entre eles, Henry de Rimini (politia populi), Giles de Roma (gubernatio populi), Jodo de Paris (polykratia), Pedro

de Auvérnia (status politicus), Bartolo de Sassoferrato (politia, regime ad populum), Marsilio de Padua (politia),

Nicole Oresme (timocracia ou policie) e outros escritores escolasticos sobre a Politica. Até Ptolomeu de Lucca, o

mais radical pensador republicano da Idade Média, preferiu o termo politia ou regimen populi para descrever o tipo

de regra popular encontrada nas comunas italianas de sua época. Ver: HANKINS, idem, 463.
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Bruni hoje é famoso com o arquétipo de “humanista civico’ de Hans Baron em
seu estudo candnico, The Crisis of the Early Italian Renaissance (1955, 1966).
Entdo surge naturalmente a suspeita de que a escolha de Bruni por respublica
para traduzir politeia surgiu de motivos ideolégicos. No entanto, as razdes
declaradas para sua escolha é filolégica e néo politica, e dado o néo uso de Bruni
[deste termo] fora de suas tradug¢des, ndo devemos ser rapidos em supor que
sua nova terminologia era uma pega consciente de propaganda republicana. Em
seu Tratado sobre a correta tradugdo, de 1424, de fato, ele afirma explicitamente
que sua preocupagio era a pureza da linguagem. Este ultimo trabalho foi, na
verdade, uma defesa das suas retraducdes da filosofia moral de Aristoteles contra

os criticos que preferiam as versdes medievais™.

LEONARDO BRUNI E A SUA TRADUCAO HUMANISTA DA POLITICA

Ap6s a sua tradugdo da Etica a Nicomaco*® do grego para o latim, nos anos de
1416 e 1417, e toda a polémica gerada por ela”, por volta de 1424 Bruni escreve o seu
tratado sobre a arte da tradugéo, o De Interpretatione Recta (Da tradugdo correta), deixando
clara a sua posi¢ao sobre a tradugdo e o papel do tradutor®®. Este texto constitui um guia
pratico que ensina o caminho para se fazer uma boa tradugéo e atenta para os principais
problemas enfrentados pelos tradutores, que devem conhecer muito bem tanto a lingua de
entrada quanto a de saida, bem como a historia daqueles cujas obras pretendem traduzir.
O tratado se insere no contexto tanto do debate que estava em curso entre os humanistas
italianos Lorenzo Monaci e Francesco Barbaro®, quanto na necessidade de se criar
metodologicamente algumas regras para a tradugdo dos textos classicos que comegavam a
circular de forma mais intensa em inicios da Renascenca italiana.

O método desenvolvido por Bruni pde em relevo a necessidade da aderéncia
ao estilo e as caracteristicas peculiares do texto originario. Ele ndo considera suficiente
repetir na lingua latina os conceitos originariamente expressos em grego; ¢ fundamental,
em vez disso, que o tradutor respeite a excepcionalidade da prosa grega se ndo quer
corromper o sentido da obra e trair assim a inten¢ao do autor. Nesse sentido, como destaca
S. Baldassari, o humanista chama atencao para a importancia de, no ambito tradutolégico,
estar-se sempre atento a musicalidade dos vocabulos simples e a estrutura ritmica do
periodo, repetindo algumas das proposicoes estilisticas que Cicero havia se dedicado

% HANKINS. Op.cit., p. 465. Ver também: HANKINS, “The Ethics Controversy;” in Humanism and Platonism, p. 193-239.

A tradugdo bruniana da Etica foi utilizada nos cursos universitirios em Florenga por Hugo Benzi, Francesco Filelfo,
Jean Argyropoulos, Nicolo Tignosi (o mestre de Ficcino) e Angelo Polizziano. Na Espanha, durante o século XV, ha
um certo numero de exemplares nos cursos em Salamanca, na Franga, a tradugdo continua a ser impressa no século
XVI, ao mesmo tempo que as versoes de Grossasteste e Argylopoulos; e na Alemanha a tradugdo bruniana chegou
a ser usada em alguns cursos na universidade. Ver: HANKINS, J. Traduire I'Ethique dAristotele: Leonardo Bruni et
ses critiques, p. 94

Cf: FUBINI, R. “Tra umanesimo e concili” e “Il epistolario de Francesco Pizolpassi” In: Umanesimo e secolarizzazione
da Petrarca a Valla. Roma: Bulzoni Editore, 1990, pp. 77-137. Ver também: HANKINS, J. Traduire 'Ethique
dAristotele: Leonardo Bruni et ses critiques, op. Cit., p. 94

/

A composigio do tratado bruniano ¢é extremamente ligada & versio da Etica Nicomaquéia que o humanista
havia concluido em 1417, dedicando-a ao papa Martinho V. Em polémica com a tradugéo tardo-medieval dessa
obra — mas, em realidade atacando a cultura escolastica como um todo - Bruni acrescenta a propria versio de
Aristdteles uma nota introdutdria na qual movia as mesmas acusagdes que dali a pouco tempo iriam constituir um
dos temas centrais do De interpretatione recta. Tanto na introducdo a versio latina da Etica quanto na exposi¢io
do préprio método de tradugdo o humanista destaca a importancia do estilo e da cadéncia do texto de origem.
Cf.: BALSADASSARLI, S. Le metamorfosi de um traduttore: Leonardo Bruni e il suo De interpretatione recta In:
Umanesimo e Traduzione da Petrarca a Manetti. Cassino: Universita di Cassino, 2003, p. 100.

O primeiro aprontava a superioridade do grego frente o latim em suas tradugdes, enquanto o segundo contestava
essa opinido. Ver: Le BLANC, Charles. Le De interpretatione recta de Leonardo Bruni dans élaboration d’une
théorie contemporaine de la traduction. In: La traduzione latina dei classici greci nel Quattrocento in Toscana e in
Umbria. A cura di John Butcher e Giulio Firpo. University Book, 2020, p. 137.
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em seu Orator™. E necessario, destaca Cicero®, dar em latim quanto mais seja possivel o
valor das figuras retdricas e todos aqueles dispositivos que ndo apenas embelezam o texto
original, mas também sdo deste ultimo parte integrante e imprescindivel tanto quanto o
pensamento do autor. O préprio Bruni afirma, seguindo o guia latino, que o motivo da sua
admiragdo por Aristoteles consiste na habilidade do filésofo em saber unir o tratamento
de questdes complexas a uma vivacidade estilistica e de desenvolver uma sucessao de
argumentos com a mais alta habilidade retérica®.

E preciso destacar uma vez mais que as traducdes de Bruni (bem como o seu
tratado De recta) deixaram um legado consideravel tanto para a teoria da tradugdo na
modernidade quanto para a geragdo de humanistas que puderam ler as suas inumeras
versoes latinas dos antigos. Nao se trata apenas da quantidade de trabalho realizado, mas
antes, da escolha dos textos, muitos dos quais foram traduzidos em latim pela primeira
vez pelo humanista. Do mesmo modo, o destaque é ainda mais merecido se lembrarmos
que o conhecimento do grego neste periodo era algo quase que excepcional e restrito
a poucos homens. Assim, podemos considerar o De Interpretatione Recta o primeiro
tratado moderno sobre a arte de traduzir que se insere dentro do movimento humanista
de recuperagdo dos modelos estéticos e retdricos da tradi¢do cldssica, cujo trabalho de
reapropriagdo é permeado pela consciéncia da distancia temporal que separaa Antiguidade
do Renascimento®.

Segundo Paul O. Kristeller®, as tradugdes do grego para o latim até o século XV
eram feitas “sem nenhuma sensibilidade pela sintaxe ou a fraseologia do grego classico”
Folena® também ressalta: “perde-se o valor dinamico da aemulatio e da tradugao artistica
e o conceito de traduzir se expande para aquele da pura transmissao de contetdos, da
reelaboragdo e da metamorfose do texto”

Além disso e talvez ainda mais importante é o relevo politico que esta associado a
redescobertadalinguaedaretdricaclassica. ParaBruni, o atento estudo da prosa dos maiores
autores gregos e latinos representa uma clara fratura com o pensamento e a linguagem da
escolastica medieval. Seguindo tal propésito, basta lembrarmos que o humanista refuta
o uso de termos nao atestados no latim da época republicana. Seu objetivo fundamental,
como ressalta Baldassari®, é a recomposi¢do de uma lingua adequada para sair do rigido
tecnicismo linguistico da filosofia escolastica. Tal superagéo, segundo o programa de Bruni,
permitia ndo apenas o restauro das disciplinas humanisticas ha séculos em decadéncia
mas também o confronto com a realidade do proprio tempo partindo de uma perspectiva
mais ampla e cultural. “Nao se trata de refutar Aristdteles enquanto autor preferido da
escoldstica mas, seguindo os ensinamentos de Petrarca, recuperar o verdadeiro Aristoteles
em sua fidelidade ao estilo originario®”. Como atestado pela vasta polémica enderecada ao
jovem tradutor aretino, o novo programa do humanista suscitou uma grande preocupagao

®  BALSADASSARL S., op. Cit., p. 100.

¢ No Orator a discussao sobre a “oratio numerosa” ocupa os paragrafos 163-236, ou seja, parte consideravel da obra.

CICERO. Lorateur / Du meilleur genre dorateurs. Texte établi et traduit par Albert Yon. Paris: Société d’Edition
“Les Belles Lettres”, 1964. Sobre a dependéncia de Bruni em relagdo a Cicero e o aprendizado do estilo aristotélico
ver: HANKINS. “Traduire 'Ethique d’Aristotele: Leonardo Bruni e ses critiques”, op. Cit., p. 133-159.

€ CFE.: CICERO, Orator, 196, onde Aristdteles é chamado de “optimus auctor”,

¢ E, para compreender melhor essa distancia, os humanistas precisaram desenvolver instrumentos e novas técnicas
de pesquisa como, por exemplo, a pesquisa filologica (que sera de grande relevancia para nomes como Lorenzo
Valla, Erasmo de Rotterdam, entre tantos outros)

¢ KRISTELLER, P. O. El pensamento renascentista y sus fuentes. Madri: Fondo de Cultura Economica, 1993, p. 192-193.
¢ FOLENA, G. Volgarizzare e Tradurre. Turin: Unione Tipografico — Ed. Torinense, 1991, p. 10.

%  BALDASSARLS., op. Cit., p. 96

¢ Idem, p. 96
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na cultura tradicionalista da escolastica, pois havia o temor que Bruni tivesse a inten¢ao
de submeter a ética a eloquéncia. Assim, no projeto que envolve as tradugdes brunianas
tais versOes sao indissociaveis tanto da atividade politica do humanista® quanto da relagdo
intrinseca que ele estabelece entre retdrica e filosofia.

Como vimos no De Interpretatione Recta, uma das principais reivindicagdes de
Bruni era que ndo se mantivesse na tradugao latina da Politica de Aristoteles termos como
politia, politeia, democratia. O humanista proclama: “tudo aquilo que foi dito em grego
pode ser dito em latim”. E, em particular, Bruni critica toda a tradigdo escolastica anterior
que manteve tais absurdos: como Grosseteste, Moerbeke, Alberto Magno, Thomas de
Aquino e Ptolomeu de Luca®.

Para analistas como Hankins, por exemplo, a insisténcia de Bruni em manter
apenas termos latinos em sua tradugdo da Politica se da por questdes relativas ao bom
gosto, “que ditavam que um tradutor fizesse uso de palavras equivalentes em seu proprio
idioma antes de importar um idioma desconhecido, com palavras estrangeiras de som
estranho’”. Para o autor, a preocupacao do humanista seria puramente a pureza da
linguagem e ndo haveria nenhuma inten¢do politica ou ideoldgica em sua tradugido
de politeia por respublica’, nem tampouco em sua op¢do em seguir mais de perto as
orientagdes ciceronianas de que o latim seria um veiculo de expressao filoséfica igual ao
grego. Vejamos o quadro abaixo.

O esquema constitucional de Aristdteles na Politica ITI (1279a), conforme traduzido por Bruni, em 1438™

Formas boas Formas corrompidas
Governo de um Regia potestas Tyrannia
Governo de poucos optimatium gubernatio paucorum potestas
Governo de muitos (politeia - politia) Respublica Popularis status

Para a tradigdo escolastica o termo respublica raramente é usado por fildsofos e
tedlogos em suas discussoes sobre o melhor regime, e nunca no sentido de “regime nao
monarquico’; e a melhor forma de governo era, sem contestagio, a monarquica. Em sua
tradugao da Politica” Bruni sabe que a escolha pelo conceito de influéncia ciceroniana
mudaria a compreensdo previamente estabelecida e endossada por séculos por sabios
como Tomas de Aquino, Ptolomeu de Luca, entre tantos outros. Ao traduzir politeia como
respublica e se opor ao uso de transliteragbes como politeia ou politia, Bruni se tornou a

% Bruni foi um autor intensamente empenhado na vida politica de seu tempo. Ele foi secretdrio apostdlico entre 1405
e 1414, participou do Concilio de Pisa, em 1409, bem como no de Constanga, em 1414. De volta a Florenga, no
ano seguinte, Bruni escreveu a Historiae Florentini Populi, além de ter exercido o cargo de chanceler da republica
florentina entre 1427 e 1444 (ano da sua morte).

¢ PALUELLO, Minio. Opuscula: The Latin Aristotle. Hakkert, 1972, p. 290-294 citado por: SCHUTRUMPE E. The Earliest
Translations of Aristotles’s Politics and the Creation of Political Terminology. Wilhelm Fink, Paderborn, 2014, p. 39.

* HANKINS, J. Europe’s First Democrat? Cyriac of Ancona and Book 6 of Polybius In: Blair AM, Goeing A, Leu U A
Festschrift for Anthony Grafton. Leiden: E. J. Brill, 2016, p. 706.

' HANKINS, J. Exclusivist Republicanism and the Non Monarchical Republic, op. cit., p. 464.
2 Aristotelis Politicorum libri VIII interprete Leonardo Aretino, Strassbourg 1469, [f. 118r]

Neste periodo, o termo respublica raramente é usado por fildsofos e tedlogos em suas discussdes sobre o melhor
regime, e nunca no sentido de “regime nao monarquico”. Até mesmo Ptolomeu de Lucca (c.1236-1327), o pensador
republicano mais radical da Idade Média, preferiu o termo politia ou regime populi para descrever o tipo de
governo popular encontrado nas comunas italianas de sua época. Segundo Hankins, a palavra respublica, nas raras
ocasides em que foi usada, significava qualquer governo que servisse o bem comum ou, em contextos juridicos,
qualquer associagdo politica autbnoma que nio reconhecesse um superior. Bons governos podem ser governos
com um rei ou classe politica virtuosa que governa em nome de todos, ndo apenas de uma parte da cidade, ou
governos comunitarios onde existe alguma forma de poder popular consentimento e participagio. Cf.: HANKINS,
J. Exclusivist Republicanism and the Non Monarchical Republic, op. cit., p. 461-462.
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figura-chave para o surgimento na modernidade do novo significado de respublica como
“governo nao monarquico™’*.

Platao e Aristoteles usaram politeia para significar constitui¢ao ou regime, ou seja,
as caracteristicas formais, constitutivas de uma politica, bem como a sua organizagdo. No
entanto, Cicero e os romanos geralmente ndo usaram a palavra respublica com o mesmo
alcance que é coberto pelo grego politeia. Em particular, evitaram o equivoco fatal no uso
da politeia introduzido na Politica de Aristdteles, que serve tanto para forma de governo,
como para a melhor forma de governo. Como dissemos antes, Aristoteles, além de usar
politeia em seu sentido genérico de “constitui¢ao”, também usa o termo politeia para
uma constituigdo especifica, uma das trés boas constitui¢oes em sua tipologia: inferior
em principio a aristocracia, mas superior a democracia. Para autores como Schutrumpf,
a tradugdo do grego politeia por res publica escapa de outras de derivagdes como: um
adjetivo politikos ou um verbo politeuesthai como derivados do radical que esses termos
compartilham com polis e polites, defendendo, assim, que a substitui¢do bruniana nao
deturparia o sentido do termo aristotélico”™.

Para compreendermos como Bruni usa o termo res publica, é preciso entendermos,
sobretudo, como Cicero o utiliza em suas obras e, em particular, em seu tratado Da
republica’. Ainda que o Tratado Da republica tenha chegado fragmentado a Bruni no
século XV ¢é fato que as formas de governo e o governo misto eram de conhecimento
do humanista (seja por via platonica, aristotélica ou polibiana)”’. Além disso, é atestada
por muitos especialistas (J. Hankins, S. Baldassari, P. Viti, Gualdo Rosa, E. Garin, entre
tantos outros), a influéncia do orador romano no pensamento do humanista. Bruni ndo
apenas escreve a biografia de Cicero - o seu Cicero Novus’™ — e elogia claramente a figura
publica do orador romano pelo seu intenso empenho politico a favor da reputblica (em
oposic¢io ao otium filoséfico) tdo admirado pelos medievais, como também se utiliza dos
seus preceitos retdricos e defesa da vita ativa em varias de suas obras. Gualdo Rosa afirma
categoricamente: “a influéncia ciceroniana nao pode jamais ser perdida de vista quando

como salienta o proprio Hankins em artigo mais recente. Ver: HANKINS, J. Europe’s First Democrat? Cyriac of
Ancona and Book 6 of Polybius In: Blair AM, Goeing A, Leu U A Festschrift for Anthony Grafton. Leiden: E. J. Brill,
2016, p. 695.

7> De acordo com Schutrumpf, Bruni escolheu como tradugio para “comunidade politica” societas civilis, tendo em
vista que societas era uma parceria firmada com o propésito de algum negdcio. A societas civilis traduz esse aspecto
da koinonia aristotélica de maneira bastante adequada, pois é uma associagdo formada com o propdsito de um
certo bem comum. Assim, a interpretagdo de Bruni de politeia como respublica ofereceria ao leitor algum tipo de
equivalente ao conceito aristotélico. SCHUTRUMPE, E. op. cit., p. 42-43.

6 O manuscrito que hoje conhecemos do livro De Re Pvblica, de Cicero, foi redescoberto em 1819 pelo cardeal
Angelo Mai. Em inicios da modernidade apenas eram conhecidas partes dos livros I e II, e o Sonho de Cipido.
Utilizaremos neste artigo a tradugdo para o portugués realizada por Francisco de Oliveira. CICERO. Tratado da
Repiiblica. Tradugio do latim, introdugio e notas de Francisco de Oliveira. Porto: Editorial Verbo, 2008.

77 Francisco de Oliveira fez um amplo levantamento: “veja-se Platio, Menéxeno 238cd (a politeia é chamada
aristokratia e demokratia), Leis, 691 ss., 712de (exemplo de Esparta) e 756-757 (mistura de democracia e de
monarquia); Aristoteles, Politica, e.g. 1265b26-29 (intermédio entre democracia e oligarquia, chama-se politeia),
1273b22 ss. (a constitui¢do ideal, segundo Eurifonte de Mileto, teria trés partes), 293-1294, (a ideia de mistura
ou sintese é transmitida pelos termos gregos mixis e synthesis e contempla varias hipdteses de mistura; synthesis
sugere-me o termo coniunctum de Cic.Rep.3.23); Polibio, 6.3.7; 6.10.7-8; 6.11.11 (superioridade da constituigiao
romana enquanto constitui¢do mista); 6.51.1-2 (a politeia cartaginesa tinha trés partes, aristocratica, democratica
e mondarquica)”. Cf.: OLIVEIRA, E. As formas da constitui¢do em Cicero, p. 120. MATHESIS, 13, 2004, p. 105-
123. Bruni também defende o governo misto como o ideal em seu Elogio da Cidade de Floren¢a. Nao poderemos
entrar nessa discussdo aqui, mas jda fizemos em outro artigo. Ver: PINTO, E Politica, histéria e instituicoes
republicanas no primeiro Quattrocento: a Florenga de Leonardo Bruni. Revista Maracanan (24), 593-614. https://
doi.org/10.12957/revmar.2020.48035.

78 BRUNI, L. Cicero Novus in: PRADELLE, B. Leonardo Bruni Aretino. Histoire, Eloquence et Poésie a Florence au
debut du Quattrocento. Paris: Honoré Champion, 2008, pp. 408-547.
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tentamos compreender o pensamento de Bruni””. Dito isso, vejamos como o conceito de

respublica ciceroniano estava nas bases na defesa do republicanismo bruniano.

X6 6%

No Tratado De Republica®, Cipido busca responder a indaga¢do de Lélio sobre
a melhor forma de constitui¢do e, para isso, ele afirma, a investigagdo deve comegar pela
propria defini¢do do conceito de res publica:

Portanto, [res publica] ‘Coisa Publica’ é a coisa do povo [res populi]. E povo nio
¢ um qualquer ajuntamento de homens congregados de qualquer maneira, mas
o ajuntamento de uma multiddo associada por um consenso juridico [iuris
consensus] e por uma comunidade de interesses [utilitatis communione]. E a
primeira razdo para se juntarem nao é tanto a fraqueza quanto uma tendéncia
natural dos homens para se congregarem. E que esta espécie nio vive isolada e
solitaria...®!

[....] Portanto, todo o povo, que ¢ o tal ajuntamento da multidao, toda a cidade,
toda a Coisa publica, que, como disse, é a Coisa do Povo, devem ser regidos por
um 6rgio de governo para serem duradouros®.

Assim sendo, a “Coisa publica, que seria uma coisa de um povo, s6 funciona se
houver uma republica onde os homens nao sejam oprimidos pela crueldade de um so6
homem. Se nao houver o “vinculo unico de direito, nem o acordo e a parceria (societas)
de uma assembleia, que é um povo?*®” Portanto, para Cicero, onde hd um tirano ou um
governante injusto que nao reconhece a liberdade do povo, nao ha apenas uma reptblica
defeituosa, simplesmente nao existe republica (respublica) de forma alguma®. Uma
respublica deve servir ao bem comum e evitar o comportamento tirdnico.

Seguindo a sua argumentagdo sobre os trés tipos de constitui¢do, Cipido diz
preferir a constituicao mista as simples.

Dos trés primeiros tipos, em meu entender, o preferivel é de longe o régio; mas ao
régio sera preferivel um que seja equilibrado e temperado com as trés primeiras
formas de constitui¢do. [..] Esta constituicdo possui, antes de mais uma
equabilidade, de que os homens livres dificilmente podem estar privados por
muito tempo; depois, possui firmeza, enquanto que aqueles trés primeiros tipos

GUALDO ROSA, L. “La estrutura dellepistolario bruniano e il suo significato politico” in: VITT, P. Leonardo Bruni.
Cancelliere della Repubblica di Firenze. Firenze: Olschki, 1987, pp. 371-390.

Cicero constrdi seu livro De Re Publica a partir da ficcionalizagdo de um didlogo entre Publio Cornélio Cipido e
outras célebres personalidades do passado romano em 129 a.C. A narrativa ocorre durante um feriado, em uma
das casas de Cipido, um modelo que foi inevitavelmente comparado a Republica de Platdo. Contudo, ele adiciona
ao didlogo um texto preambular escrito por sua prépria voz. Essa introdugdo é fundamental para a compreensio
das intengdes do autor durante o livro, incluindo o diagndstico que estava sendo construido e até mesmo uma pista
de onde se encontrariam as solugdes para os problemas da reptblica - principalmente a partir da classica oposigao
entre vida ativa e vida contemplativa. Embora Cicero seja um 6bvio partidario do estudo especulativo e da busca
pela virtude, ele ressalta que ela de nada serve “se ndo for usada’, pois “reside totalmente em seu uso pratico”
CICERO, De Republica, op. Cit., 1.2. Essa defesa da vida ativa como superior é frequentemente repetida por Bruni
em suas obras politicas como a Laudatio, Oratio, De milicia e outras.

81 CICERO, De Republica, 1, 39.
82 Idem, 1, 41.
8 Idem, III, 35.

84

80

“Mesmo que o famoso Ciro, o Persa, fosse o rei mais justo e mais sébio, isso ndo me parece ter sido uma “coisa’
de um povo” muito desejavel (pois é isso que é uma republica, como eu disse antes), uma vez que foi governado
pelo aceno e [pela vontade] de um homem. Da mesma forma, se os nossos clientes, os Massilianos, sdo governados
com a méaxima justiga por cidaddos selecionados e lideres, existe, no entanto, nesta condi¢do do povo uma certa
semelhanga com a escravatura. CICERO, De Republica, 1. 43.
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se convertem facilmente nos vicios contrarios: de um rei déspota um senhor, dos
optmates uma fac¢io, de um povo a turbamulta e a confusao®.

A forma mista prioriza a igualdade e estd associada ao argumento da participagdo
democratica, que ¢ uma parte indispensavel de um certo tipo de justia implicada na
natureza do Estado como “coisa de um povo”. E finaliza este ponto: de todos esses Estados,
“seja pela sua constituicdo, seja pela sua divisao (de poderes), seja pela sua disciplina,
nenhum pode ser comparado com aquele que os nossos pais nos legaram e que eles ja
tinham recebido de seus antepassados®”. Ou seja, ¢ em Roma onde ha quatrocentos anos
nao se tem mais reis (mesmo sendo o melhor regime o régio), o que nos leva a pensar
que para este grande orador a melhor forma de governo é a romana, cujo sistema misto a
sustentou por tantos séculos.

O conceito de respublica de Cicero envolve entao igualdade, participagdo popular,
justica®” (tendo em vista que um governo injusto, que ndo reconhece a liberdade do povo,
ndo é uma respublica) e liberdade (que nao deve ser privada por nenhum governante, seja
Ciro ou Licurgo).

Com efeito, no Estado onde existe um sé individuo com poder perpétuo,
sobretudo régio, mesmo que nela exista também um senado, como existiu em
Roma quando havia reis, ou em Esparta, como as leis de Licurgo, e ainda que
também exista algum direito para o povo, como existiu com os nossos reis,
contudo sobressai esse nome de rei e ndo pode tal Estado deixar de ser e chamar-
se reino. [...] Mas a esse povo que esta submetido a um rei, faltam em absoluto
muitas coisas, e antes de mais a liberdade [...]%.

A privagao da liberdade das pessoas comuns nao sé indica uma forma defeituosa
de governo, mas também sugere que o Estado sob tal governo fica aquém de ser uma
verdadeira republica®. Assim, no relato de Cipido sobre a histéria de Roma que culmina
na Republica Romana, todas as partes da cidadania romana — nao apenas reis e senados,
mas também o povo comum; ndo s6 os patricios, mas também os plebeus — contribuem
para a formacao e aperfeicoamento da Republica®, sendo considerado povo romano todas
as ordens sociais de cidaddos nascidos livres. A Republica é, portanto, o estado exemplar
porque a sua deliberagdo dominante promove, em primeiro lugar, uma “harmonia” de
todas as partes do povo romano em vez de discordias® e em segundo lugar, vantagens
comuns a todas as ordens sociais, como “a saide dos cidadaos, a seguranga das cidades e
a vida tranquila e feliz dos seres humanos®”

Voltando a Bruni e ao uso do conceito de respublica na sua tradugdo da Politica,
faz todo sentido o uso deste conceito pelo humanista, uma vez que ele clama por questdes

8 Idem, I, 69.
8 Jdem, I, 70.

8 “Portanto, onde hd um tirano, ndo hd uma republica defeituosa (como disse ontem); mas, como a razdo agora
obriga, deve-se dizer que ndo existe respublica de forma alguma. [...] E quando os decénviros em Roma estavam no
terceiro ano, imunes a apelo, quando a propria liberdade havia perdido seus baluartes legais? Nao havia “coisa’ de
povo”. Pelo contrério, o povo agiu no sentido de recuperar a sua “coisa™ CICERO, De Rep. I11. 35.

88 Tdem, II, 42-43.

8 Segundo Xinzhi Zhao: “Enquanto “res publica” foi traduzida como “a republica” na tradugao de Fott (2014), Asmis

(2015, p. 377) nos lembra que esta palavra é traduzida “com mais precisio” como “o estado’, pois o sujeito de interesse
na Republica ndo é apenas a Republica Romana, mas os estados em geral”. Ver: XINZHI ZHAO. A Ciceronian
Defense of Democratic Participation. Periddico UFSC, p. 106. DOL: https://doi.org/10.5007/2175-7984.2021.
€78929. Na edi¢do italiana, organizada por Francesca Nenci, res publica também ¢ traduzida por Republica. Como
o debate ¢ longo e inconclusivo, como analisado por Xinzhi Zhao, seguiremos esta tradugdo do conceito. Ver:
CICERONE. La Repubblica. A cura di Francesca Nenci. Texto latino a Fronte. BUR, 2010.

% CICERO, De Rep. 11, 39-40.
9 CICERO, De Rep 1, 69.
%2 CICERO, De Rep. 1V, 1 e De Legibus, 1. 11.
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muito similares as do orador romano. Nao ¢ a toa que ele ira desenvolver, tanto em seu
Elogio da cidade de Floren¢a®® quanto em sua Histéria do Povo Florentino, o argumento
da fundagdo romana da cidade de Florenca — que se torna, por isso, herdeira das suas
institui¢oes e valores republicanos. Diz ele no livro II da sua Histéria do Povo Florentino:

A partir desses indicios, é admiravel de dizer quanto cresceu a forga do povo.
As pessoas que pouco antes eram servis ao principe ou a seus apoiadores,
agora, depois de terem experimentado a dogura da liberdade, voltam todas
as suas forgas para elevarem a si mesmos e merecer respeito entre os seus.
Desse modo desenvolveram prudéncia e industria doméstica, coragem e
armas no estrangeiro®.

Para Bruni, usando Cicero e Saltstio® como suas referéncias, o regime tiranico e
nobilidrio acaba com o talento e intensifica a pobreza, enquanto que o regime republicano
ou popular oferece plenas condi¢des para o estabelecimento das virtudes. O regime da
liberdade ¢, antes de tudo, o regime onde a capacidade dos cidadaos floresce melhor.
Naturalmente os mesmos anseios se fazem presentes no livro I, onde Bruni condena a
passagem da republica ao império romano®.

Além da defesa da libertas republicana e da participagdo popular, o governo
misto também ¢é para Bruni a solugdo para equilibrar as partes do governo florentino e
alcancgar a equidade entre as partes da cidade. Dessa forma, ao optar pelo governo misto,
ele se afasta nao apenas da tirania, mas também da forma monarquica como melhor forma
de governo.”. Na Laudatio, a cidade apresenta-se com um corpo indissociavel no qual a

% Diz Bruni na Laudatio: “Como diz Cicero, sou da opinido de que devemos comegar do principio”. De onde, portanto,

se origina este povo? Quais foram seus ancestrais? Por quais mortais esta ilustre cidade foi fundada? Reconhecei,
florentinos, reconhecei vossa estirpe e vossa linhagem! Considerai que de todas as gentes sois os mais ilustres! Os
outros povos tém como ancestrais refugiados ou banidos de suas patrias, camponeses, imigrantes obscuros ou
fundadores desconhecidos. Os vossos fundadores, entretanto, foram os romanos, conquistadores e senhores de
todo o orbe terrestre. O Deus imortal, foram conferidas tantas coisas boas a esta tinica cidade de tal modo que
tudo parece ter contribuido para sua beleza. De primeira importéancia é: os florentinos tém sua origem no povo
romano! Que outra na¢do no mundo inteiro foi mais ilustre, mais poderosa, que mais se destacou em todas as
virtudes que a romana? [...]De fato, se buscas nobreza entre os fundadores, ndo encontraras ninguém mais nobre no
mundo inteiro que o povo Romano. Se procuras riqueza, ninguém mais rico; se procuras grandeza e magnificéncia,
ninguém mais excelente nem mais glorioso; se procuras extensio de dominio, nada do lado de ca do oceano deixou
de se curvar as armas e ao poder de Roma. Desse modo, Florentinos, a vos pertence por hereditariedade o direito de
dominio sobre todo o orbe terrestre e a posse de tudo que outrora fora de vossos pais” BRUNI, Laudatio florentinae
urbis, § 30-31. Para Bruni, a grandeza de Florenga possuia linhagem direta com sua fundagdo romana. Assim, as
diversas batalhas florentinas e até mesmo a grande luta contra Mildo, seu maior e mais forte adversario até entao,
eram devedoras da manutencdo dos valores de liberdade, participagéo civica e governo misto dos romanos. BRUNI,
Laudatio florentinae urbis, § 32-35. Tratamos desse ponto no artigo: PINTO, E; FALCAOQ, L. Historia, republica e
fundagdo da cidade de Florenga em Coluccio Salutati, Leonardo Bruni e Maquiavel. Histéria da Historiografia:
International Journal of Theory and History of Historiography, Ouro Preto, v. 14, n. 35, p. 53-82, 2021.

*  BRUNL. Histéria do Povo Florentino, livro 2, p. 27.

% A condenagdo do regime imperial certamente influenciou outros historiadores latinos, como Ticito, por exemplo.
Contudo, é da Conjuragdo de Catilina que parte a mencao bruniana que esta presente em todo o seu humanismo civico.

%  BRUNL. Histéria do povo florentino, livro I, 14.

7 “Como diz Cicero, sou da opinido de que devemos comegar do principio”. De onde, portanto, se origina este povo?
Quais foram seus ancestrais? Por quais mortais esta ilustre cidade foi fundada? Reconhecei, florentinos, reconhecei
vossa estirpe e vossa linhagem! Considerai que de todas as gentes sois os mais ilustres! Os outros povos tém como
ancestrais refugiados ou banidos de suas patrias, camponeses, imigrantes obscuros ou fundadores desconhecidos.
Os vossos fundadores, entretanto, foram os romanos, conquistadores e senhores de todo o orbe terrestre. O Deus
imortal, foram conferidas tantas coisas boas a esta unica cidade de tal modo que tudo parece ter contribuido para
sua beleza. De primeira importancia é: os florentinos tém sua origem no povo romano! Que outra nagdo no mundo
inteiro foi mais ilustre, mais poderosa, que mais se destacou em todas as virtudes que a romana? [...]De fato, se
buscas nobreza entre os fundadores, nao encontrards ninguém mais nobre no mundo inteiro que o povo Romano.
Se procuras riqueza, ninguém mais rico; se procuras grandeza e magnificéncia, ninguém mais excelente nem mais
glorioso; se procuras extensdo de dominio, nada do lado de ca do oceano deixou de se curvar as armas e ao poder
de Roma. Desse modo, Florentinos, a vos pertence por hereditariedade o direito de dominio sobre todo o orbe
terrestre e a posse de tudo que outrora fora de vossos pais”. BRUNI, Laudatio florentinae urbis, § 30-31. Para Bruni,
a grandeza de Florenca possuia linhagem direta com sua funda¢do romana. Assim, as diversas batalhas florentinas e
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dulcissima liberdade, assim como as leis, a virtude e as instituigdes caminham juntas para
propiciar a grandeza da republica.

Além disso, a cidade foi divida em quatro, de tal modo que nenhuma secgdo
ficasse privada de representagdo. De cada uma elegem-se dois representantes oficiais, os
quais ndo sdo escolhas fortuitas, mas homens conhecidos e considerados apropriados
para tao digno cargo. Para governar a Republica, une-se a esses oito cidaddaos um homem
ainda, superior em virtude e autoridade, vindo a cada vez de uma dessas mesmas secgoes,
que é o principe do colégio a empunhar a bandeira da justiga contra os arruaceiros. Nao se
quer que esses nove homens, encarregados de governar a Republica, habitem outro lugar
que a cidadela publica nem que andem a sua frente os lictores, ornando-lhes assim toda
uma pompa e lhes atribuindo uma majestade ainda maior®.

Repare-se que todas as comunas sdo representadas, e por alguém legitimado
localmente. Isso, em si mesmo, é razio suficiente, observado diante do sistema de rotagdo
da magistratura superior, para que haja ndo apenas um rodizio entre um punhado de
cidadaos, mas entre membros das diferentes regides da cidade.

O principe do colégio, instituicdo caracteristicamente assemelhada ao senado,
¢ explicitamente rotativo entre as regides, de tal maneira que todas se sentem parte e
responsavel pelo todo da cidade. Por fim, estd embutida na forma eleitoral de controle
interno dos poderes: dos nove magistrados, oito sao eleitos igualmente nos bairros e um,
superior aos demais, por um bairro por vez. Sendo verdade, no entanto, que algumas
vezes surgem situacoes que parecem precisar de maior capacidade de julgamento, somam-
se ainda doze homens bons, que com os outros nove decidem as questdes da Republica.
Somam-se ainda os representantes da juventude, aos quais, quando lhes couber proteger a
liberdade, concorrem todos e todos os seguem. Eles tém assento no conselho e (assim como
os magistrados) se elegem nas quatro segdes e tém, por sua vez, mandato de quatro meses™.

Estamos aqui diante do apice da institucionalidade bruniana. O poder darepublica
se divide em trés organismos distintos, separados desde suas respectivas origens, mas
suficientemente relacionados mutuamente, de tal maneira que um seja capaz de controlar
o outro. A referida capacidade de julgamento diz respeito a toda e qualquer deliberagio e
acao da cidade. Os doze cidadaos bons servem simultaneamente de contrapeso e auxilio a
magistratura dos nove antes comentada. Além destes, ainda somam-se os representantes
da juventude, que serdo aqueles que comporao o exército da cidade.

Eis aqui, em linhas gerais, a res publica bruniana, que segue, de perto alguns
dos valores e principios da res publica ciceroniana, bastante difundidos em inicios
do Quattrocento pelos grupo de humanistas ao qual o préprio Bruni pertence. Para
concluirmos, é preciso ressaltar que o projeto de traducao desenvolvido por Bruni, em
oposicao a Moerbeke, ¢ acompanhado pela criagdo e divulgagdao de um novo léxico politico,
e de uma nova interpretacao da Politica. Nossa hipotese, portanto, quando falamos de
um projeto politico de tradugdo bruniana procurou se desenvolver na seguinte direcao:
a critica ao vocabulario extremamente hermético existente nas traducdes medievais da
Politica se da num primeiro momento para que a leitura do texto seja feita corretamente.
E, num segundo momento, para que a interpretagdo da Politica nao seja feita mais em
defesa da Monarquia (como em Thomas de Aquino, Egidio Romano ou Ptolomeu de

até mesmo a grande luta contra Mildo, seu maior e mais forte adversdrio até entdo, eram devedoras da manutengiao
dos valores de liberdade, participagéo civica e governo misto dos romanos. BRUNI, Laudatio florentinae urbis, § 32-
35. Tratamos desse ponto no artigo: PINTO, E; FALCAO, L. Histéria, reptblica e fundagio da cidade de Florenga
em Coluccio Salutati, Leonardo Bruni e Maquiavel. Histéria da Historiografia: International Journal of Theory and
History of Historiography, Ouro Preto, v. 14, n. 35, p. 53-82, 2021.

% BRUNI, Laudatio, § 79.

% BRUNI, Laudatio, § 80.

limiar | v. 11 | n. 22 | 2. semestre 2024 | 88



fabrina magalhaes pinto | a tradug&o bruniana da politica de aristételes

Luca), mas sim em defesa da republica e dos valores que a envolvem: como a participagdo
civica, a justiga e a equidade.
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resumo
O artigo tem como tema a corrente de pensamento do humanismo renascentista, que se desenvolveu nos
séculos XV e XVI no contexto europeu, pautada nos studia humanitatis. Analisamos a recep¢ao do humanismo
renascentista no plano de estudos do Colégio de Guiena, na Franga do século XVI, uma importante institui¢io
renascentista para a formacdo de humanistas, que teve como reitor o humanista portugués André de Gouveia
(1497 - 1548), o fundador do Colégio das Artes de Coimbra, em que estudou José de Anchieta (1534 - 1597). Esse
contexto de recep¢do do humanismo renascentista na Franga quinhentista esta registrado no documento Docendi
Ratio in Ludo Burdigalensi (Ordem do ensino no Colégio de Bordeaux), escrito pelo humanista francés Elie Vinet
(1509 - 1587), e publicado em 1583. Analisaremos como o ensino de filosofia e de poesia era apresentado na
época, e como constitufa uma percepgio estética humanistica da Renascenca pautada na Antiguidade classica.
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abstract

The article deals with the current of thought of Renaissance humanism, which developed in the 15th and 16th
centuries in the European context, based on the studia humanitatis. We analyze the reception of Renaissance
humanism in the curriculum of the College of Guienne in 16th-century France, an important Renaissance
institution for the formation of humanists, whose rector was the Portuguese humanist André de Gouveia (1497 -
1548), the founder of the College of Arts in Coimbra, in which studied José de Anchieta (1534 - 1597). This context
of the reception of Renaissance humanism in 16th-century France is documented in the document "Docendi Ratio
in Ludo Burdigalensi” (Teaching Order in the College of Bordeaux), written by the French humanist Elie Vinet
(1509 - 1587) and published in 1583. We will analyze how the teaching of philosophy and poetry was presented at
the time, and how it constituted a humanistic aesthetic perception of the Renaissance based on classical antiquity.
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A SCHOLA AQUITANICA E O HUMANISMO DO MODUS PARISIENSIS

O presente artigo vincula-se ao projeto de pesquisa Estudos anchietanos no
século XXI e a Década Internacional das Linguas Indigenas (UNESCO, 2022-2032):
interfaces entre a politica e a historiografia linguistica, desenvolvido no PPG em Estudos
da Linguagem da Universidade Federal Fluminense, no contexto do grupo de pesquisas
“Filologia, linguas classicas e linguas formadoras da cultura nacional” (FILIC/CNPgq/
UFF). O tema do projeto ¢ a histéria do pensamento linguistico no Brasil, a partir do
conceito de “pensamento linguistico” (linguistic thought) teorizado por Konrad Koerner?
e por Pierre Swiggers®, que sdo as bases tedricas da disciplina de Historiografia da
Linguistica (HL) do referido PPG. No projeto, busca-se investigar como o humanismo
renascentista, a corrente de pensamento predominante entre os missionarios jesuitas
no Brasil do século XVI, influiu na “gramatizacao™ das linguas indigenas do periodo
colonial no Brasil, por um padrao gramatical humanistico greco-latino e por influéncia
da filosofia aristotélica. Ao mesmo tempo, no projeto sao debatidas questdes culturais
de contextualizacao do pensamento humanistico nesse recorte histdrico, como as obras
poéticas de José de Anchieta (1534 - 1597), que sdo analisadas e debatidas com aparato
contemporaneo, como a enciclica Laudato Si’ - sobre o cuidado da Casa Comum?®, em
que um humanismo integral, e ndo antropocéntrico, ¢ discutido, como desenvolvimento
contemporaneo do humanismo renascentista.

A fim de compreender essa realidade material e histdrica, o Brasil do século XVI,
e o pensamento humanistico que caracterizou esse contexto especifico, sobretudo em
relagdo as instituicdes educacionais dos missionarios europeus que atuaram na educagao
indigena e de colonos, buscamos as fontes que inspiraram esse primeiro momento de
institucionaliza¢ao da educagdo no periodo colonial. Essas reflexdes de natureza teérica
derivam do principio koerniano de “contextualizagdo’® da Historiografia Linguistica, que
nos levou a buscar as fontes europeias mais influentes em Portugal para a constitui¢ao
das primeiras institui¢ées educacionais dos jesuitas na colonia. A educagdo humanistica
de entdo era pautada no ensino das “humanitates” (humanidades), ou “litterae humanae”
(letras humanas)” em um padrao de educagao linguistica, poética e filosofica que diferia
do padrido de pensamento medieval diretamente anterior: a escolastica, fundamentada
na teologia especulativa. Como bem descreveu Gabriel Codina Mir, em sua tese de
doutoramento na Universidade de Paris Sorbonne, intitulada Aux source de la pédagogie
des jésuites: Le “modus parisiensis” (Sobre a fonte da pedagogia dos jesuitas: o modo de

2 KOERNER, Konrad E. E Quatro décadas de historiografia linguistica: estudos selecionados. Trad. Cristina Altman
et al. Braga: Estidio de Artes Graficas, Braga, 2014. O tema da histéria do pensmento linguistico aborda de forma
interdisciplinar questdes relativas aos Estudos de Linguagem e a Filosofia, sobretudo em relagio a prépria natureza
de uma histéria do pensamento, debate tedrico encetado por Konrad Koerner ao longo das tltirmas décadas. Em
uma fase dita pré-cientifica, a histéria das Ciéncias da Linguagem confunde-se com a historia da Filosofia, e mesmo
da teologia, como no caso da Idade Média e do Renascimento.

*  SWIGGERS, Pierre. Historiografia da Linguistica: principios, perspectivas e problemas. In: BATISTA, Ronaldo et

al. Historiografia da Linguistica. Sdo Paulo: Contexto, 2019, p. 45-80.

AUROUX, Sylvain. A revolugdo tecnoldgica da gramatizagdo. Tradugao: Eni Puccinelli Orlandi. - 32 ed. - Campinas:

Editora da Unicamp, 2014. A “gramatizagio” foi um processo em que diversas linguas modernas europeias passaram

por uma revolugdo tecnoldgica, passando a ter um sistema de escrito padronizado por gramaticas e dicionarios,

essa revolucdo ocorreu no contexto do Renascimento, pela atuagdo dos humanistas e caracterizou uma ruptura
com o pensamento linguistico medieval.

5 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Laudato Si. Sdo Paulo: Editora Paulinas, 2015.

¢ KOERNER, Konrad E. E. Quatro décadas de historiografia linguistica: estudos selecionados. Trad. Cristina Altman et
al. Braga: Estadio de Artes Graficas, Braga, 2014.

7 MIR, Gabriel Codina. Aux source de la pédagogie des jésuites: Le “modus parisiensis”. Roma: Institutum Historicum
S. L, 1968.
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Paris)’, o humanismo renascentista foi uma das bases epistemoldgicas da educagao
jesuitica. Na busca de fontes sobre o desenvolvimento do humanismo renascentista em
Portugal, antes da Ratio Studiorum, de 1599, encontramos um documento singular que
é o registro de um plano de estudos que influiu indiretamente nos jesuitas das primeiras
missoes estabelecidas no Brasil, a Schola Aquitanica’, de 1583, tema a ser analisado a seguir.

O ensino da Filosofia grega antiga e da Poética da Antiguidade classica foi um dos
temas da educagdo no modelo de ensino do humanismo renascentista europeu. Ainda que
0 “Umanesimo” (Humanismo) tenha surgido do pensamento de Petrarca (1304 - 1374),
no contexto italico do século XIV, sobretudo por influéncia da redescoberta do discurso
ciceroniano Pro Archia poeta oratio (Discurso em defesa do poeta Arquias)', muito
rapidamente o movimento humanistico teve a adesdo de intelectuais europeus de diversos
contextos, pelo processo de gramatizagao das linguas europeias'', o que acarretou o inicio
do emprego das linguas vernaculares, ou “linguae vulgares”, para as praticas letradas
humanisticas, com o uso instrumental da poética, da gramatica, da oratéria e da filosofia
na educagao de criangas e jovens. Sua difusdo, como corrente de pensamento, se deu nos
séculos XV e XVI, tendo saido do contexto itdlico e reverberado na Franga, em Portugal,
e até mesmo no Brasil pela recepgdo de ideias e modos de ensino, que sera o tema central
de nosso artigo. Indiretamente, o humanismo renascentista portugués influiu na educagao
jesuitica no Brasil do século XVI, tendo em vista que missiondrios jesuitas como Manuel
da Nobrega (1517 — 1570) e Anchieta haviam passado por Coimbra, principal reduto de
humanistas em Portugal nesse periodo histérico, antes de chegarem ao Brasil.

A influéncia de Erasmo, de Roterda (1466 - 1536) no desenvolvimento de um
humanismo renascentista cristdo, no contexto quinhentista holandés e francés, que
buscava o equilibrio entre a tradigdo classica e a tradicdo religiosa, foi patente na expansao
do movimento humanistico pela Europa como um todo, o que influiu na criagdo de um
modelo de “schola privata” (educagdo particular) reformada, isto ¢, em um sistema de
educacao de tendéncias seculares, voltado aos interesses sociais dos alunos envolvidos no
processo, com um curriculo mais flexivel e individualizado, o que foi uma inovagéo a sua
época, em que predominavam ainda sistemas de ensino medievais mais rigidos, pautados
na escolastica e nas Artes Liberais, do trivium e do quadrivium. O modelo educacional
de preceptoria dos humanistas mostrou-se mais eficiente, sobretudo para a burguesia
comercial mercantil, por sua didatica centrada no aluno e em competéncias linguisticas
comunicativas, do que o sistema de escolastica medieval, o que levou a reformas
educacionais em colégios que teriam passado a empregar os métodos dos humanistas para
o ensino de linguas, de Filosofia e Artes. Essa reforma educacional desenvolveu-se a partir
da criagdo do Collegium trilingue, em 1517 em Lovaina'®.

8 Idem.

NAVARRO, Eduardo de Almeida. O ensino da gramatica latina, grega e hebraica no Colégio das Artes de Coimbra
no tempo de Anchieta. In: PINHO, Sebastido Tavares de et al. Actas do Congresso Internacional Anchieta em
Coimbra - Colégio das Artes da Universidade (1548- 1998). Porto: Fundagdo Eng. Anténio de Almeida, 2000. p.
385-406.

10 CICERO. Em defesa do poeta Arquias. Introdugio, tradugdo e notas de Maria Isabel Gongalves. 2¢ ed. Lisboa:
Inquérito, 1986. Na peca de oratéria de Cicero, hd a defesa de seu preceptor, o poeta grego Arquias, que buscava
obter a cidadania romana. Cicero ao descrever como o seu preceptor o educou desde a infancia, acabou por influir
no pensamento de Petrarca, e em seu circulo académico, ao ponto de se retomar a figura do preceptor na corrente
de pensamento humanistica.

Cf. AUROUX, Sylvain. A revolugio tecnoldgica da gramatizagdo. Tradug¢do: Eni Puccinelli Orlandi. - 32 ed. -
Campinas: Editora da Unicamp, 2014. COLOMBAT, Bernard; FOURNIER, Jean-Marie; PUECH, Christian. Uma
histéria das ideias linguisticas. Tradugio Jacqueline Léon, Marli Quadros Leite. Sdo Paulo: Contexto, 2017.

DIU, Isabelle. Erasme, du langage aux langues: a lorigine de la fondation des colleges trilingues. In: Fonder les
savoirs, fonder les pouvoirs, XVe-XVIIle siécle. Paris: Publications de I'Ecole nationale des chartes, 2000. Disponivel
em: https://books.openedition.org/enc/1191.
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A educagao humanistica ainda estava muito vinculada ao estudo da gramatica
latina, a que se seguia uma educagao estética letrada, isto €, o estudo de géneros poéticos, da
epistolografia e da oratdria latina que deveriam ser aprendidos para a “emulatio” (emulagio)
e para a “imitatio” (imitac¢ao) pelos alunos, futuros humanistas. A obra de Cicero (106 - 43
a.C.), portanto, e consequentemente a filosofia estoica, ocupavam um espago de relevo na
educacao humanistica da Renascenca, em detrimento a teologia especulativa, que passaria a
se restringir aos estudos superiores. Esse fator tematico também diferenciava o humanismo
renascentista da escoldstica medieval, tendo em vista que a escoldstica se apoiava ainda no
estudo da logica especulativa aristotélico-tomista e na gramatica dos “modistae” (modistas),
sobre os “modi significandi” (modos de significar)”. Nesse contexto de mudan¢a de
pensamento, na passagem da Idade Média ao Renascimento, ocorreu, todavia, um profundo
embate tedrico entre te6logos e humanistas em Portugal com a interferéncia de inquisidores
do Santo Oficio, que acusavam os humanistas que vinham da Franga de “luteranismo” e
de “calvinisimo’, por suas tendéncias secularistas'*. Desse embate tedrico se originou, em
um momento posterior, um humanismo renascentista cristao, de tendéncia conciliatéria, na
formagao intelectual dos jesuitas conimbricenses do século XVI.

O desenvolvimento do humanismo renascentista em Portugal derivou de duas
influéncias e experiéncias diversificadas: do humanismo italico, em uma primeira fase,
entre 1485 e 1548, e do humanismo francés, de cunho erasmiano, de 1548 até o declinio
do movimento 1596, com posterior ascensdo da intelectualidade jesuitica ibérica,
pautada na Ratio Studiorum, de 1599. O latinista Carlos Tannus descreveu essa influéncia
inicial do reino da Fran¢a no humanismo renascentista em Portugal, sobretudo pelo fato
de que os reis de Portugal enviavam “bolseiros”, ou bolsistas, no século XVI para estudar
nas universidades francesas, logo esses bolsistas ao retornarem traziam as inovagdes do
humanismo para a formagao intelectual no reino lusitano:

Mas a histdria do humanismo portugués esta ligada, também as Universidades
de Lovaina, Toulouse e Paris. Estas ultimas concentraram - sobretudo a de
Paris — a maior parte dos escolares bolseiros dos reis D. Manuel e D. Jodo IIT
e daqueles que pertenciam a alguma ordem religiosa e eram por ela mantidos,
conforme facilmente se vé nas relagdes dos estudos de Paris e Toulouse. Em
Lovaina, dominada pelas figuras de Erasmo e Luis Vives, o grande humanista
espanhol, estudaram alunos que viriam a ter, mais tarde, importante papel na
histéria do humanismo portugués, nomeadamente Frei Diogo de Murg¢a, futuro
reitor da Universidade de Coimbra, de 1543 a 1555; Frei Bras de Braga, prior do
Mosteiro e renovador dos estudos em Santa Cruz de Coimbra e, ainda, André de
Resende, que, como veremos, foi um dos responsaveis pelo prestigio de Erasmo
em Portugal, até que a Inquisi¢do se voltasse contra o humanista.'®

Grande parte desse circulo intelectual portugués foi formado na Universidade de
Paris e no Colégio de Santa Barbara também na Franca, que esteve por quase vinte anos sob
a administragao do tedlogo portugués Diogo de Gouveia (c. 1471 - 1557), o Velho. Diogo
de Gouveia era tio do humanista André de Gouveia (1497 — 1548), este que havia sido
reitor do Colégio de Guiena, a Schola Aquitanica, de onde foram descritas as atividades
educativas humanisticas do plano de estudos publicado em 1583, que analisaremos.

3 BECCARI, Alessandro Jocelito. Tratado sobre os modos de significar ou Gramdtica especulativa, de Tomds de Erfurt.
Curitiba: Ed. UFPR, 2019.

4 TANNUS, Carlos Ant6nio Kalil. “Um olhar sobre a literatura novilatina em Portugal”: in: Revista Caliope,v. 16,
2007, p. 16-31.

5 TANNUS, Carlos Antonio Kalil. “Um olhar sobre a literatura novilatina em Portugal™: in: Revista Caliope,v. 16,
2007, p. 16-31.

16 Idem, p. 18.
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Esse contexto de recep¢ao do humanismo francés se constituiu, em Portugal, a
partir da fundagao do Colégio das Artes, em 1548, institui¢do inicialmente de tendéncia
secular, administrado por humanistas franceses e portugueses vindos de Guiena na Franga,
conhecidos como mestres bordaleses, no periodo do reinado de D. Jodo III (1502 - 1557).
O colégio portugués havia sido fundado por André de Gouveia, que faleceu no ano de
sua fundag¢do, em um cendrio politico conturbado. Esses humanistas administraram o
Colégio das Artes de Coimbra até 1555, quando iniciou uma administragao jesuitica, que
empregou um modelo educacional préximo ao de Guiena, da Schola Aquitanica, até a
publicagdo da Ratio Studiorum, de 1599. Para Gabriel Codina Mir, o Colégio das Artes de
Coimbra e o Colégio de Guiena eram meras sucursais do Colégio de Santa Barbara, que
serviu de modelo em Portugal'” aos primeiros jesuitas. Ainda que o “modus parisiensis”
(modo de Paris) tenha se desenvolvido em diversas instituigdes francesas, a recepgao desse
modelo educacional em Portugal se deu gragas aos mestres de Bordeaux, que atuaram com
André de Gouveia. O clima intelectual da época possibilitou o surgimento de uma série de
métodos e de sistemas escolares, registrados em colégios humanisticos por toda a Europa,
de forma bem diversificada, o que acompanhou também a expansao colonialista dos reinos
europeus a época. Assim, nesse periodo histérico, houve uma reorganizagao de curriculos
e a reordenagdo de saberes, com a finalidade de administrar os reinos que expandiam
seu comércio em atividades mercantis. A experiéncia didatica de André de Gouveia ficou
registrada em um desses planos de estudos: o Docendi Ratio in Ludo Burdigalensi (Ordem
dos estudos no Colégio de Bordeaux), publicado pelo humanista francés Elie Vinet (1509
- 1587), apenas em 1583, décadas ap6s o seu emprego. O documento, porém, ficou mais
conhecido na posteridade pelo nome latinizado do Colégio de Guiena: a Schola Aquitanica,
que empregamos em nosso estudo.

Nas palavras do tupinélogo Eduardo Navarro da Universidade de Sao Paulo,
encontramos também uma descri¢do da relevancia da Schola Aquitanica na educagao
humanistica que antecedeu diretamente a ascensdo dos jesuitas no reino de Portugal,
na primeira metade do século XVI. Navarro cita a importancia da gramatica latina
humanisticas nesse sistema de ensino:

Com a erec¢do do Colégio das Artes, acentuar-se-ia a influéncia francesa sobre
o ensino em Portugal, que ja desde a década de vinte era forte naquele pais. O
que importa dizer, agora, é que a gramatica de Despautério, a mais usada na
Franga e nos Paises Baixos em todo o século XVI, chegou a Portugal com os
mestres franceses, talvez ja com a reforma do Mosteiro de Santa Cruz, na década
de trinta, e, certamente com a fundacido do Colégio das Artes, conforme fica
patente com a leitura do importante documento Schola Aquitanica, de André de
Gouveia, seu primeiro diretor (na época chamado de "principal”)*®.

O jesuita José de Anchieta teve uma estadia em Coimbra entre os anos de 1548
e 1553, e muito provavelmente o Colégio das Artes nessa época era organizado em um
modelo humanistico como o que ¢é registrado na pratica de Gouveia em Bordeaux, como
atestam as fontes. Conforme a opinido do pedagogo francés Louis Massebiau (1886), o
programa de estudos do Colégio de Guiena teve um impacto positivo no século XVI, na
educagio publica francesa, em um periodo diretamente anterior as reformas protestantes
e jesuiticas, o que representava um humanismo cristdo que ndo era instrumentalizado
pelas correntes de pensamento que teriam sido hegemonicas nos séculos XVI e XVII.

7" MIR, Gabriel Codina. Aux source de la pédagogie des jésuites: Le “modus parisiensis”. Roma: Institutum Historicum
S. L, 1968, p. 193.

8 NAVARRO, Eduardo de Almeida. O ensino da gramatica latina, grega e hebraica no Colégio das Artes de Coimbra no
tempo de Anchieta. In: PINHO, Sebastido Tavares de et al. Actas do Congresso Internacional Anchieta em Coimbra
- Colégio das Artes da Universidade (1548 — 1998). Porto: Fundagdo Eng. Antdnio de Almeida, 2000. p. 396.
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Mesmo no século XIX, a Schola Aquitanica ainda influenciava pedagogos
franceses que debatiam a instru¢ao publica:

Tout le monde sait que le programme du collége de Guyenne fait partie dun des
plus brillants épisodes du développement des études en France au XVle siécle. Par
son étendue, par les détails curieux dont il est plein, par la rareté de ce genre de
documents avant les réformes des protestants et des jésuites, par son caractere de
transition entre ces réformes et lusage de I'Université de Paris, ce programme est
certainement une des piéces les plus importantes pour Phistoire de linstruction
publique dans notre pays.”

(Todos sabem que o programa do colégio de Guiena fez parte de um dos mais
brilhantes episdédios no desenvolvimento de estudos na Franga no século XVI.
Por sua extenséo, pela riqueza de detalhes, de que esta repleto, pela raridade deste
tipo de documento, antes das reformas dos protestantes e dos jesuitas, por seu
cardter de transi¢do entre estas reformas e os costumes da Universidade de Paris,
esse programa é certamente uma das pegas mais importantes para a historia da
instrugio publica em nosso pais).

Dado que o sistema de ensino da Schola Aquitanica ficou conhecido em Portugal
a época do reinado de D. Jodo III como a principal fonte do “modus parisiensis”, desde
a fundagdo do Colégio das Artes de Coimbra, em 1548, é patente a sua influéncia no
pensamento jesuitico das primeiras décadas em Portugal. Isto é, a Schola Aquitanica
apresentava um modo especifico de educa¢ao humanistica francesa, que diferia do modo
italico, por exemplo, ja conhecido ha décadas no reino luso®, e foi recebido como um
método reformista, inicialmente com grande entusiasmo, até o embate tedrico com os
inquisidores, cujo tribunal havia sido instalado em 1536, doze anos antes. O modo itdlico
fora introduzido na corte de D. Jodo II (1455 - 1495), pelo humanista Cataldo Parisio
Siculo (1455 - 1517), que chegou a Lisboa em 1485, consistindo em aulas individuais por
preceptores, em que as criangas, sobretudo da nobreza, aprendiam os “studia humanitatis”
(estudos de humanidades) ciceronianos diretamente com os humanistas, desde a infincia,
como pressupunha Quintiliano (35 - 95), em suas Institutiones Oratoriae (Instituigoes de
Oratdria). Como era uma educagio voltada a formagao dos principes e dos nobres, muitas
vezes 0s preceptores eram exclusivos para a formac¢ao individual de uma sé crianga. O
espago educacional inicial era como um “scriptorium” (escritério) medieval, geralmente
em paldcios, com uma pequena biblioteca e afastado do contato com o publico. Apenas ao
final do processo de ensino, os humanistas apresentavam seus alunos como oradores que
discursavam para a corte em latim publicamente, em eventos solenes.

O material didatico empregado era diversificado, mas havia uma grande influéncia
no uso das obras de humanistas itélicos, nessa primeira fase, como as obras de Niccolo
Perotti (1429 - 1480), sobretudo os Rudimenta Grammatices (Rudimentos de gramatica),
de 1475, o que afastava o latim dos humanistas daquele que era empregado pelos te6logos.
Outro autor com bastante prestigio nesse circulo intelectual de humanistas italicos era
Lorenzo Valla (1407 - 1457), autor das Elegantiae linguae latinae (Elegancia da Lingua
Latina), de 1444, um manual sobre a escrita em lingua latina que preconizava a imitagao
dos autores latinos, sobretudo Cicero, em detrimento ao emprego do latim medieval da
tradicdo escoldstica, considerado como “barbarus” (barbaro), de modo pejorativo pelos
humanistas. Ainda que o modo italico apresentasse a organizacao de métodos de ensino e

¥ Cf. MASSEBIEAU, Louis. Schola Aquitanica: programme détudes du Collége de Guyenne au XVle siécle. Paris:
Delagrave, 1886, p.V.

% MIR, Gabriel Codina. Aux source de la pédagogie des jésuites: Le “modus parisiensis”. Roma: Institutum Historicum
S. L, 1968.
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de um processo de ensino, nao havia a percep¢ao de uma organizagao da educagao a partir
de um cronograma e de um curriculo, o que fazia variar de aluno para aluno o tempo de
aprendizado dos “studia humanitatis”, de Cicero, e 0 acesso a textos poéticos e filosoficos
em latim e grego. Ao mesmo tempo essa pratica valorizava competéncias individuais,
mas nem sempre era um processo de ensino produtivo, causando constrangimento aos
preceptores, quando os resultados esperados nao eram atingidos, pois dependiam do
“ingenium” (engenho) do aluno, mais do que do preceptor.

Ja o “modus parisiensis”, o modo da Paris quinhentista, ordenado como
uma “ratio docendi” (ordem de ensinar) apresentava o espaco educacional como
um “collegium” (colégio) de natureza secular com atividades publicas, em que o
cronograma escolar era dividido como uma espécie de ano letivo. Havia um prédio
especifico para cada colégio, dividido em salas, e por sua vez, as salas apresentavam
bancos e mesas comuns, para uma classe de alunos*. A divisdo dos conteudos
humanisticos era seriada, organizada em ciclos anuais, com uma sistematizagao
proxima a que é empregada até os dias de hoje, no que comumente temos como
educagao escolar. Os alunos eram organizados pela idade, em turmas, e os conteudos
didaticos eram divididos sequencialmente, logo um tunico preceptor ensinava a
diversos alunos. A educagao na Schola Aquitanica durava cerca de dez a doze anos, e
os jovens ingressavam na instituigdo em média aos seis anos de idade, para aprender
a gramatica latina, as obras de Cicero, poetas da Antiguidade, e, ao final do curso, a
gramdtica grega elementar com o estudo das obras iniciais de Aristoteles e da retérica
grega. Na proxima se¢do do artigo, veremos as especificidades dessa divisdo do tempo
e do espaco escolar no Colégio de Guiena.

O modo de Paris permitia que um corpo docente formado por alguns
poucos humanistas pudesse atender uma grande quantidade de criangas e jovens,
o que popularizava a educagdo, atendendo sobretudo a uma burguesia ascendente,
diferentemente do modo itélico, que prezava a formacao individual e aristocratica. Esse
modelo de “schola” moderna, que reformava a escolastica medieval, foi adotado nas escolas
europeias durante o Renascimento, e a Schola Aquitanica foi um dos documentos que
inspirou essas mudangas no contexto portugués, inclusive com a proposta de adogao de
materiais didaticos derivados do circulo intelectual erasmiano, como as obras gramaticais
do humanista Jan Van Spauter (c. 1480 - 1520), latinizado como Johannes Despauterius,
autor dos Commentari Grammatici (Comentdrios gramaticais). Além de um espago e um
cronograma comuns, a Schola Aquitanica preconizava o emprego de um material didatico
unico, o que centralizava o processo educacional. O humanista André de Gouveia adaptou
o modelo da pratica educacional francesa ao contexto portugués, tendo trazido consigo
o corpo docente de humanistas do Colégio de Guiena para organizar o Colégio das Artes
de Coimbra. Nobrega e Anchieta, em seguida, teriam se inspirado nesse modelo para
organizar suas primeiras instituigdes educacionais, as escolas “de ler e escrever” para
meninos indigenas e o Colégio de Sao Paulo, na capitania de Piratininga em 1554, que
estao entre as primeiras instituicdes educacionais do Brasil.

A DIVISAO DOS STUDIA HUMANITATIS NA SCHOLA AQUITANICA

A principal inova¢ao dos humanistas, em relagdo aos tedlogos que lecionavam
a escolastica, era a busca por sistematizar racionalmente as instituicdes e as normas

2! MIR, Gabriel Codina. Aux source de la pédagogie des jésuites: Le “modus parisiensis”. Roma: Institutum Historicum

S. L, 1968.
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para um ensino de natureza secular das “literae humanae” (letras humanas), ao fundar
uma “ratio docendi” (ordem de ensinar) pautada na “humanitas” (humanidade), isto é,
fomentar o desenvolvimento do potencial humano, sem o apoio direto na teologia, cujo
ensino ficava a cargo das ordens religiosas e da Igreja. Essa pratica foi constituida de
forma empirica ao longo dos séculos XV e XVI até a transi¢do reformista dos colégios
de ordens religiosas, também conhecidos como colégios de regulares, para a fundagéo
dos colégios seculares, ou Colégios das Artes, como rotulou Gabriel Codina Mir*.
Esses colégios que preparavam os jovens para o acesso a universidade quinhentista se
constituiram como instituicdes especializadas em uma das disciplinas do trivium: a
gramatica, e dessa especialidade surgiu um novo perfil intelectual, o humanista, um
preceptor da gramatica humanistica e especialista na obra dos autores greco-latinos,
com especial énfase na oratdria e epistolografia de Cicero, tendo em vista que o latim era
uma lingua muito empregada no século XVI na correspondéncia entre reinos europeus,
e até mesmo na comunicagao entre ordens religiosas, como os jesuitas, que atuavam em
dominios ultramarinos de Portugal e Espanha.

A divisao do estudos de humanidades da Schola Aquitanica privilegiava a
gramdtica latina e o estudo da obra de Cicero, logo o método buscava articular uma
coeréncia sequencial no contetido apresentado, de acordo com o desenvolvimento humano,
conforme a pratica observada na formagao de criangas e jovens. Dessa forma, os “studia
humanitatis” na visao dos humanistas era uma formagcao linguistica, voltada estritamente
a lingua latina. A sistematizagdo desse ensino pressupunha ndo sé a qualificagao dos
conteudos gramaticais da lingua latina, mas também uma quantificagio do tempo
de aprendizado e do espago escolar, em unidades elementares, com um cronograma
especifico, para tornar efetivo esse ensino. Vejamos como eram descritas as salas de aula,
o espaco educacional:

In hac igitur classe decima ordines sunt et scamna multa, ut scamna scholae nostrae
appellant oblonga sedilia, in quibus sedent pueri, primum, secundum, tertium,
quartum, quinctum.

(Nesta décima classe, portanto, hd muitas fileiras e bancos. N6s chamamos de
bancos em nosso colégio os assentos longos, em que as criangas se sentam: hd a
primeira, a segunda, a terceira, a quarta e a quinta fileiras)>.

Nesta primeira descri¢do da Schola Aquitanica, ha um registro da sala de aula
da decima classis (décima classe), que seria o primeiro ano escolar do programa de
estudos. Essa décima classe deveria receber alunos até os seis anos de idade, que seriam
alfabetizados em latim, eram os “alphabetani” (estudantes do alfabeto). Sentavam-se em
longas fileiras de bancos e aprendiam por repeticdo e memorizagdo os rudimentos da
escrita e da leitura em latim. Os textos empregados eram oragdes cristas da catequese
e salmos biblicos, que eram estudados silaba a silaba, com as declinagdes nominais e as
conjugagdes verbais do latim, contidas em um livreto intitulado “Libellus puerulorum”
(Livreto dos menininhos). A educagdo elementar era pautada também no aprendizado da
escrita, com ditados de textos iniciais da doutrina cristd. O processo de ensino era feito
por repetigdo e memorizagao.

2 MIR, Gabriel Codina. Aux source de la pédagogie des jésuites: Le “modus parisiensis”. Roma: Institutum Historicum
S. L, 1968.

2 SANTOS, Melyssa. Schola aquitanica (1583): edi¢do bilingue e comentarios a luz da historiografia da
linguistica. Dissertagdo (Mestrado em Estudos de Linguagem) - Programa de Pés-Graduagdo em Estudos de

Linguagem, Universidade Federal Fluminense. Niter6i, 107 p. 2021. Disponivel em: https://app.uff.br/riuff/
handle/1/22330, p. 73.
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Da nona classis (nona classe) em diante, os estudantes estudavam em grandes
salas de aula, como verdadeiros auditérios:

O que quer que tenha sido nos tempos dos gregos e dos latinos o sentido da
palavra aula, nés geralmente chamamos assim, em francés, salas. Sdo os grandes
cdmodos de casas particulares onde se almoga e janta, ja nos edificios puablicos,
como em nossos colégios, lugares espagosos onde sio feitos os discursos e as
disputas publicas. O colégio de Bordeaux tem uma sala igual, muito vasta,
que ¢ também atribuida a nona classe. O que nos faz chamar essas criancas de
aulani (salistas) em vez de octaviani (oitavos) ou novani (nonos), enquanto os
estudantes das outras classes retiram seus nomes, geralmente, de seus nimeros.
N6s dizemos primani (primarios), secundani (secundarios), tertiani (terciarios),
como se fazia outrora para os soldados de diferentes legides. Os aulani nio
preenchem toda a sala, eles ocupam apenas uma pequena parte, o que reproduz
de algum modo os teatros dos antigos, e comumente se chama como teatro. Nos
o construimos para as criangas, em madeira, e de tal modo que, primeiramente
contém muitos alunos em um pequeno espago, pois esta classe sempre foi a mais
numerosa. De outro modo, para que o mestre possa assim ver melhor seus alunos
e tomar conta de tudo o que eles fazem, em um caminho descoberto, em que é
impossivel se esconder. Os onze degraus desse teatro apresentam seis fileiras de
assentos, que nos chamamos, segundo seu numero de ordem, come¢ando pelo
mais baixo para subir até o mais alto: o primeiro, o segundo, o terceiro, o quarto,
0 quinto e o sexto®.

O espago escolar seguia a imitagdo da arquitetura dos teatros greco-latinos,
divididos em arquibancadas, de modo que o preceptor pudesse ver e ouvir todos os alunos
envolvidos no processo educativo, enquanto estes poderiam interagir diretamente com
o preceptor. A relagdo com o espago era fundamental para que os alunos formassem
uma espécie de assembleia, o que se remetia também a agora ateniense, ainda que nao
houvesse se desenvolvido ainda o conceito de democracia no século XVI, em relagdo
a educagdo. Os humanistas, por outro lado, teriam desenvolvido uma utopia social
de certa forma analoga, que era a “Respublica Litterarum”, ou “Respublica Literaria”
(Republica das Letras), uma prévia, na primeira modernidade, do que viria a ser
o desenvolvimento das academias cientificas e das universidades contemporaneas,
guardadas as especificidades do século XVI.

Além da relagdo com o espaco escolar, havia também uma relagdo com o tempo
de aprendizado. Os humanistas buscaram criar uma coesao na relagdo entre o tempo
de desenvolvimento humano e os contetidos selecionados para o ensino sequencial,
adequando esse ensino a determinadas idades e etapas de desenvolvimento. Essa
sistematiza¢do passou a quantificar e qualificar o ensino de humanidades, tendo buscado
uniformizar e universalizar conteudos e saberes, até, por fim, vinculd-los a uma unidade
de tempo fixa: 0 ano escolar. Certamente, o modo de Paris derivou da observagdo desse
processo de ensino humanistico aplicado as criangas e jovens individualmente, em uma
primeira fase de observagdo, até surgir uma generalizagdo na escolarizagdo proposta
na Schola Aquitanica. Os humanistas como pedagogos observavam o processo de
aprendizado no intuito de adaptar constantemente os saberes para o ensino, e assim
resgatar a “humanitas” ciceroniana.

A quantificagdo e a divisdo do tempo era um instrumento fundamental para a
organizac¢do do sistema de ensino quinhentista da Schola Aquitanica. Assim, além dos

24
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anos, em que se dividiam os conteidos gramaticais, poéticos e filosdficos, havia a divisao
em meses do ano letivo, a divisdo em semanas dos meses, a divisao em dias da semana, e
por fim, a divisdo em turnos dos dias, sendo cada uma das etapas contabilizada. A unidade
elementar, a aula, iniciava as oito horas da manha e ia até as dez horas da manha, havia
um intervalo, em seguida algumas tarefas eram desenvolvidas de meio-dia até a uma hora
da tarde. Havia um outro intervalo, e, por fim, o tltimo tempo de aula ia das trés horas da
tarde até as cinco horas, diariamente, de segunda a sabado. Dias de festividades religiosas
e o domingo eram reservados para as praticas religiosas comunitarias, de acordo com o
calendario liturgico catdlico, que também era seguido, rigorosamente, pela institui¢ao dos
humanistas. Note-se que os alunos deveriam diariamente participar de missas antes do
ingresso no colégio, tendo em vista que a pratica religiosa ainda era uma pratica muito
comum no contexto quinhentista europeu.

Vejamos a divisdo do tempo de aula, no original acompanhado de sua traducao:

Profestis diebus, in hac schola Aquitanica docetur ab hora octava matutina usque
ad decimam, et a meridiana ad primam, ac a tertia ad quinctam, nisi diebus Martis
et Jovis, quibus docetur a tertia ad quartam tantum (SANTOS, 2021, p. 70).

(Nos dias uteis, neste colégio da Aquitdnia, ha aulas das oito da manha as dez
horas; do meio-dia a uma hora da tarde e das trés as cinco da tarde, exceto as
tercas e quintas-feiras, quando ha apenas aulas de trés até as quatro horas da
tarde, SANTOS, 2021, p. 93).

Note-se que uma rigorosa divisao do tempo para as atividades de ensino ja ocorria
na escolastica medieval, todavia, essas atividades faziam parte de uma rotina de oragdes e
canticos, as liturgias das “horae” (horas), a que se acresciam leituras de textos teologicos
e 0 seu comentario, no conjunto de praticas conhecido como Officium Divinum (Oficio
Divino), praticado em determinadas ordens religiosas regulares, isto é, que vivem sob
uma “regula” (regra). A divisao temporal de contetidos de ensino das escolas humanisticas
ndo era como as “regras” das ordens religiosas, mas apenas um documento que organizava
o plano de estudo que o preceptor humanista deveria aplicar em sua rotina didria. Sua
relagdo com o tempo tinha a finalidade de universalizar o ensino, pois todos os estudantes
passavam a estudar no mesmo horario, o mesmo conteudo, conforme a sua idade, no
sistema da Schola Aquitanica.

Como a finalidade dos colégios humanisticos do Renascimento era ensinar a
gramatica humanistica latina, qualitativamente, grande parte do curriculo era centrado
no estudo dessa gramatica. A gramadtica humanistica era dividida em quatro partes,
seguindo a tradicional divisdo da escoldstica: a) ortografia, cuja unidade elementar
era a letra; b) em prosddia, cuja unidade elementar era a silaba; ¢) em etimologia,
cuja unidade elementar era a palavra (dictio); d) em sintaxe ou construgdo, cuja
unidade elementar era a oragdo (oratio). O aprendizado das letras e das silabas se
dava no primeiro ano do método, enquanto o estudo das palavras estava vinculado ao
aprendizado das declinagdes nominais do latim e da conjugacao verbal, que perdurava
por cerca de dois anos, ja o estudo das oragdes, sobretudo das partes das oragdes
(partes orationis), o que vinculava o estudo da gramatica latina aos textos latinos,
durava alguns anos.

A disciplinarizagdo da gramatica humanistica ¢ uma caracteristica da primeira
modernidade, como atesta Sylvain Auroux, em sua pesquisa sobre a revolugdo tecnologica
da gramatizacdo, pois além de uma base para a escolarizagdo humanistica, estava vinculada
a expansdo dos reinos europeus pelas navegagdes quinhentistas no seu aspecto cultural,
afinal os humanistas também auxiliaram a expansao das linguas europeias no globo,
passando a influenciar culturalmente na “ecologia da comunicagdo humana’, pela criagao
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de um padrao moderno de pensamento que se tornaria hegemonico, mesmo além do
contexto europeu:

O Renascimento europeu é o ponto de inflexdo de um processo que
conduz a produzir dicionarios e gramaticas e todas as linguas do mundo
(e ndo somente os vernaculos europeus) na base da tradi¢do greco-latina.
Esse processo de “gramatizagdo” mudou profundamente a ecologia da
comunica¢do humana e deu ao Ocidente um meio de conhecimento (e
dominacdo) sobre as outras culturas do planeta. Trata-se propriamente de
uma revolugéo tecnoldgica [...]%.

A gramatica humanistica teria passado nao s6 a qualificar os sons das linguas
diversas com que teve contato, mas a padronizar os significados culturais dessas linguas,
tendo se conformado como uma normatizagao do pensamento linguistico, como ocorreu
com a gramatizagao de linguas indigenas no Brasil do século XVI, parte desse processo.
Quando refletimos sobre o método gramatical empregado na Schola Aquitanica, as obras
do humanista flamengo Jan van Spauter (c. 1480-1520), mais conhecido pela latiniza¢ao
de seu nome na forma “Despauterius”, ou Despautério, vemos que todo o conjunto de sua
obra era destinado justamente a normatizar o pensamento linguistico, por uma via tnica:
a lingua latina. Toda a educagao linguistica na Schola Aquitanica era desenvolvida em
latim, tendo sido bem limitado o emprego da lingua francesa, a lingua vernacula, apenas
para os primeiros niveis de instrugao.

As obras gramaticais de Despautério foram publicadas em um compilado
intitulado Commentarii grammatici (Comentarios gramaticais [dalingualatina]), em 1537.
A sequéncia de livros é composta por: Rudimenta (Rudimentos), Prima Pars (Primeira
parte), Syntaxis (Sintaxe), Ars versificatoria (Arte versificatéria), De accentibus (Sobre os
acentos), De carminum generibus (Sobre os géneros poéticos), De figuris (Sobre as figuras),
Ars epistolica (Arte epistolografica), Orthographia (Ortografia)®. Esses livros refletiam em
sequéncia os conteudos estudados no Colégio de Guiena, durante cerca de nove anos.
A gramatica era lida, copiada e memorizada. Inicialmente a gramatica de Despautério
teria sido editada para um uso individual, com preceptores, mas no Colégio de Guiena foi
adaptada para o emprego em uma classe de alunos. Os jesuitas em Portugal inicialmente
adotaram métodos latinos ibéricos, como as Introductiones Latinae (Introdugao ao latim)
do humanista Antonio de Nebrija (1441 - 1522), de 1481, mas o “modus parisiensis”
pressupunha o emprego de Despautério, somente em 1572, o jesuita portugués compds
um método proéprio para a ordem religiosa, a De Institutione Grammatica (A instituigao
da gramética), de Manuel Alvares (1526 — 1583), uma obra que foi empregada até o século
XVIII, e era prescrita na Ratio Studiorum.

Pela sequéncia didatica das obras de Despautério, pode-se notar que seus textos
traziam todas as competéncias linguisticas necessarias para a educa¢do humanistica,
conforme o modelo dos “studia humanitatis”, em uma descri¢ao da lingua latina de forma
pedagogica. Iniciava-se esse ensino por um livro intitulado Rudimenta, que ensinava os
conceitos basicos da gramatica latina, a que se seguia um extenso comentario sobre as
formas regulares e irregulares da lingua, a Prima Pars. Havia, posteriormente, o estudo
da “oratio” (oragdo) em lingua latina, com as construgdes oracionais e o emprego dos
casos na Syntaxis. O modelo de anadlise oracional da gramdtica humanistica era limitado
ao estudo das construgdes das oito “partes orationis” (partes da ora¢ao) da lingua latina:
“nomen” (nome), “pronomen” (pronome), “verbum” (verbo), “adverbium” (advérbio),

»  AUROUX, Sylvain. A revolugdo tecnoldgica da gramatizagio. Tradugao: Eni Puccinelli Orlandi. - 3* ed. - Campinas:
Editora da Unicamp, 2014, p. 8-9.
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“participium” (participio), “coniunctio” (conjungdo), “praepositio” (preposi¢do) e
“interiectio” (interjei¢ao). Por fim, estudava-se a arte de versificar, com o estudo da
métrica da poesia latina, seguido do estudo dos acentos para se declamar a poesia,
os géneros poéticos principais, as figuras de linguagem, a arte de escrever cartas, a
epistolografia e a ortografia da lingua latina. Era, por fim, um método para se empregar
o latim como instrumento para a comunicagdo intercultural e para o seu uso nas cortes
europeias da Renascenga.

Ao mesmo tempo em que a gramdtica latina era estudada, havia o estudo
gradual dos autores latinos, por seus textos escritos. O primeiro autor latino classico a ser
estudado pela Schola Aquitanica era Cicero, a partir de suas Epistulae Familiares (Cartas
Familiares), principalmente as cartas mais faceis. Note-se que os textos classicos nao
eram estudados com a finalidade de traducgdo, como estudamos contemporaneamente.
Na perspectiva humanistica, os textos eram estudados diretamente em latim, os nomes
substantivos e adjetivos, assim como os pronomes, eram quase sempre declinados, um
a um no texto estudado, assim como os verbos eram conjugados exaustivamente até a
memoriza¢ao. Havia uma “praelectio” (prelecao), feita geralmente na lingua vernacula,
no caso o francés, para explicar o contetido do texto, que logo em seguida era copiado
em latim, por vezes memorizado. Os exercicios de sintaxe constituiam-se de jogos de
analogia com a construcgdo de oragdes em que se variavam os termos da oragdo, a fim de
se compreender as construgdes sintaticas. Por fim, o exercicio principal era a composi¢io
em latim, por imita¢do do autor estudado. Todo o processo de explicacao e analise textual
era feito diretamente em latim, buscando-se comparar as regras gramaticais com os textos
trabalhados pelo preceptor humanista.

Na sequéncia de aprendizado, apds as cartas de Cicero, eram estudados os
textos dramaticos de Teréncio e algumas obras iniciais de Ovidio (Tristia, Pontica, as
epistolas), alternando com outras obras de Cicero (cartas a Quinto, a Bruto). Quando
esses textos ja tivessem sido aprendidos pelos estudantes, o preceptor retomava o
estudo de Ovidio (Fasti, Metamorphoses) e os primeiros textos filoséficos de Cicero
(Partitiones, textos sobre a oratdéria). Nos niveis mais avancados sequenciais, era
estudada a poética épica de Virgilio (Aeneis) e Lucano (Pharsalia). Apds a poética
épica, o programa de estudos alternava-se para os textos latinos em prosa sobre retorica
e histérica da Roma antiga: de Suetonio, Cicero e Quintiliano, a que se seguiam os
textos histéricos e filosoficos de Tito Livio, Justino e Séneca. Por fim, eram estudadas
as obras poéticas de Pérsio, Juvenal e Horacio.

Apds os dez anos de estudo no colégio renascentista francés, prorrogaveis até
doze anos, havia um curso de lingua grega, que durava cerca de dois anos, em que se dava
também o estudo da filosofia grega. Esse curso era avancado e restrito aos estudantes
que concluissem o programa de estudos do ciclo bésico anterior. O humanista francés
Elie Vinet relatou na Schola Aquitanica a educagio filoséfica em um capitulo a parte da
obra, que transcrevemos abaixo. Note-se que essa educagdo humanistica era considerada
também uma formacao inicial para a carreira teologica, e geralmente o estudo da filosofia
estava voltado a esse publico que se preparava para a formagdo em “Canones”.

Como pudemos notar havia uma formagdo elementar que tinha grande énfase
na gramatica humanistica latina e na obra de Cicero, ainda que os poetas latinos também
estivessem presentes no curriculo. Essa educagdo ciceroniana, foi caracteristica do
humanismo cristdo europeu dos séculos XV e XVI, sobretudo apds a sistematizagdo do
humanismo pelos escritos pedagdgicos de Erasmo, de Roterda, que foi também um amigo
proximo do gramadtico Despautério. A obra gramatical de Despautério representava a
visdo do humanismo cristdo erasmiano, em que a produ¢do textual em latim teria tido
grande relevo, sobretudo pela emulagdo da prosa de Cicero e dos principais poetas latinos.
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O ARISTOTELISMO DOS PHILOSOPHIAE DOCTORES (DOUTORES EM FILO-
SOFIA)

Apds o ensino da gramdtica humanistica, e do desenvolvimento de um
conhecimento aprofundado da lingua latina, que seria um instrumento linguistico
fundamental para o comércio mercantil na Europa quinhentista, os jovens estudantes
da Schola Aquitanica tinham acesso a dois anos de curso de gramatica da lingua grega
e uma introdugéo a filosofia aristotélica. As disciplinas subsequentes a gramatica eram
ainda inspiradas no modelo do trivium, com o ensino de dialética, ou ldgica, e da retdrica.
O aristotelismo que era uma das bases da teologia tomista, e mesmo da escolastica, era
retomado pelos estudantes no final do processo de aprendizagem no colégio humanistico.
O principal objetivo desse curso de dois anos era o estudo das proposi¢des e dos silogismos
pelo método aristotélico, o que seria aplicavel posteriormente em diversas situagdes
discursivas. Nesse ponto da educagéo, os estudantes ja faziam debates e apari¢des publicas,
0 que garantia o prestigio da escola perante a sociedade.

Os cursos de filosofia abordavam o conjunto de textos que conhecemos atualmente
como o Organon aristotélico (Categorias, Interpretagdo, Primeiros analiticos, Segundos
analiticos, Topicos e Refutagoes sofisticas)”. No primeiro ano os estudantes eram chamados
de “dialéticos’, ou “légicos”, pois estudavam textos relacionados a dialética, ou a logica.
O texto introdutdrio a essas questdes era a “Isagoge”, atribuida ao fildsofo Porfirio (ca.
234 - ca. 304/30), texto que antecedia a leitura do Organon aristotélico propriamente dito.
Nao havia outras leituras concomitantes, exceto um manual didatico de apoio, organizado
pelo humanista francés Nicolas de Grouchy (1510 - 1572), que foi um dos principais
professores de dialética da instituigao. Grouchy foi autor da obra Commentaria in Porphyrij
Institutiones, Aristotelis Categorias, & De interprétatio[n]e librum [...] (Comentarios sobre
os fundamentos de Porfirio, as Categorias de Aristoteles, e o livro sobre a Interpretagdo,
[...]), entre outros textos sobre a dialética, sua especialidade. E provével que seus livros
sobre dialética derivem diretamente de suas atividades nos colégios humanisticos de Santa
Barbara e de Guiena.

O segundo ano de filosofia era dedicado a fisica aristotélica, em que havia o estudo
da Fisica e do tratado sobre o Céu, também de Aristdteles. Os estudantes desse segundo ano
de filosofia eram chamados de “fisicos”, estudavam o mundo natural mais profundamente,
com o interesse de desenvolver o conhecimento técnico, necessario sobretudo para as
navegacOes. Nicolas de Grouchy escreveu obras também sobre o tema, que nao foram,
contudo, citadas por Elie Vinet, mas é bem provével que tenham sido adotadas no cotidiano
do ensino humanistico de Guiena, juntamente com os textos originais.

Vejamos o excerto da Schola Aquitanica, em que Elie Vinet descreveu o ensino
de filosofia no Colégio de Guiena, seguido da tradugéo, a fim de ilustrar o pensamento
humanistico da época, quanto a filosofia:

Philosophiae Doctores (Schola Aquitanica, 1583)

Philosophice preeceptores duo sunt, et ex prima classe Grammaticorum pueros
exeuntes excipiunt, quo anno professionem suam auspicantur. Curriculum suum
biennio conficiunt. Priore anno Dialectici seu Logici, posteriore Physici a disciplina,
quam profitentur, ipsi et discipuli vocantur. Professionem suam ab Isagoge Porphyrii
incipiunt. Cui Aristotelis categoriae, Ilepi Epunveiag, Analytica utraque, Topica,
Zogwonikol’EAeyyou, Physica, de Coelo, et reliqua in scholis philosophorum enarrari

27 ARISTOTELES. Organon: Categorias, Da Interpretagio, Analiticos Anteriores, Analiticos Posteriores, Topicos,

Refutagoes Sofisticas. Tradugao, Textos adicionais e Notas de Edson Bini. Bauru, SP: EDIPRO, 2005.

% MASSEBIEAU, Louis. Schola Aquitanica: programme détudes du Collége de Guyenne au XVle siécle. Paris: Delagrave,
1886.
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solita, subjiciuntur, nihil cujusquam alterius, quam Aristotelis, proeter eam, quam
diximus, Porphyrii Isagogen, et Nicolai Gruchii preeceptiones Dialecticas: sicui forte
videtur ab iis suum stadium incipere, compendio ad Sapientice organum, quod
antiqui vocaverunt, pulcherrimo doctissimoque, omnium, que nostra cetate in
adolescentium philosophice studiosorum gratiam, sint edita.

(Os professores de filosofia sdo dois e recebem os meninos que saem da
primeira classe de Gramatica, no ano em que iniciam sua carreira. Completam
seu curriculo em dois anos. No primeiro ano, sdo chamados de Dialéticos ou
Loégicos, no segundo, de Fisicos, pela disciplina que professam, tanto eles
quanto seus discipulos. Eles comecam sua tarefa com a Introdugdo a Légica de
Porfirio. A isso sdo submetidas as Categorias de Aristételes, a Interpretagdo, as
Analiticas, as Topicas, os Refutagdes sofisticas, a Fisica, Sobre o Céu e outros temas
que costumam ser explicados nas escolas dos fildsofos, nada além do que é de
Aristételes, exceto o que mencionamos, a Introdugdo a Ldgica de Porfirio e as
licoes dialéticas de Nicolas de Grouchy. Assim, parece que eles comecam seu
estudo com o compéndio para o Instrumento da Sabedoria, como os antigos o
chamavam, muito belo e muito instrutivo, de todos os que foram publicados para
agradar aos estudiosos da filosofia na nossa época).”’

Note-se que o estudo da filosofia aristotélica era proposto em uma perspectiva
de tendéncia secular, ainda que a pratica religiosa fosse compulséria aos estudantes, nao
havia, porém, o ensino das dez categorias aristotélicas vinculadas ao pensamento tomista,
como na escoldstica medieval. Ainda que o aristotelismo fosse a base racional da formagéo
filosofica dos humanistas, isso ndo pode ser considerado uma continuidade com o modelo
de ensino dos escolasticos, pois 0 modelo de gramatica medieval especulativa, dos modos
de significar, havia sido descontinuada pelos humanistas. Todavia, o despontar de uma
perspectiva secularizada do ensino de filosofia pelos humanistas foi logo inibido pelo
Santo Oficio em seguida, sobretudo em contextos como Portugal, por exemplo, que legou
os avan¢os dos humanistas aos jesuitas, que propunham uma reforma educacional na
perspectiva catélica, tendo proposto uma conciliagao entre o humanismo e a escolastica. No
Brasil do século XVT, o ensino de filosofia foi instrumentalizado pela difusido da doutrina
cristd, ainda que os métodos inovadores dos humanistas tivessem sido empregados nos
colégios da colonia™.

O CIRCULO INTELECTUAL DA SCHOLA AQUITANICA E O COLEGIO DAS AR-
TES DE COIMBRA

Como reflexdo final de nosso estudo, sobre o “modus parisiensis”, vamos
contextualizar a chegada desse método humanistico em Portugal, elencando algumas
especificidades desse processo intercultural entre os reinos da Franca e de Portugal
no século XVI. A chegada do modo de Paris a Portugal foi marcada pela fundagdo do
Colégio das Artes de Coimbra, em 1548, como supracitado. Essa instituigdo derivou
da chamada politica cultural do reinado de D. Jodo III, que reinou entre 1521 e 1557,
época em que foi fundado o governo-geral no Brasil e a politica missionaria dos jesuitas,
que se iniciou oficialmente em 1549. Esses fatos histéricos e sociais demonstram
que a politica cultural de D. Joao III, ao adotar, entre as suas reformas do reino, as
inovacdes educacionais humanisticas tinha a finalidade de consolidar os seus dominios

¥ SANTOS, Melyssa. Schola aquitanica (1583): edigdo bilingue e comentdrios a luz da historiografia da linguistica.
Dissertagao (Mestrado em Estudos de Linguagem) - Programa de Pds-Graduagdo em Estudos de Linguagem,
Universidade Federal Fluminense. Niter6i, 107 p. 2021. Disponivel em: https://app.uff.br/riuff/handle/1/22330

3 CERQUEIRA, L. “A Ideia de Filosofia no Brasil”. In: Revista Filosofica de Coimbra, n.o 39, 2011, p. 163-192.
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ultramarinos, principalmente com a colonizagao efetiva do Brasil®'. Dessa forma, houve
um processo de implantagdo desse modelo de humanismo cristdo para a educagao de
jovens humanistas no contexto lusitano, que atuariam na administra¢ao néo s6 do reino,
mas sobretudo das colonias®.

A fundagdo do Colégio das Artes estava vinculada diretamente a transferéncia
da Universidade de Lisboa para a cidade de Coimbra, em 1537. D. Joao III convocou
diversos preceptores, te6logos e humanistas europeus para a formagao do corpo docente,
tanto da universidade quanto do futuro colégio, pois seu intuito era uma reforma de
toda a administragdo do reino. André de Gouveia, ao sair de Bordeaux, trouxe consigo
diversos humanistas da Franga, tendo vindo em sua comitiva quase todos os preceptores
do Colégio de Guiena para Portugal. Vejamos a descri¢do do latinista Carlos Tannus, que
cita os principais professores que se transferiram da Franga para a corte lusitana:

Com André de Gouveia, falecido alids pouco depois, em 9 de junho de 1548,
vieram [para Portugal] mestres franceses e portugueses como Elias Vinet, Nicolau
Grouchy, Guilherme de Guérente, Antonio Mendes de Carvalho, Jodo da Costa,
futuro principal [do Colégio das Artes de Coimbra], Jorge Buchanan e Diogo de
Teive, acima referidos e, finalmente, dois que ja se achavam em Portugal, Marcial
de Gouveia e Mestre Eusébio, além de Arnaldo Fabricio, que proferira a oragao
inaugural em 21 de fevereiro de 1548, conhecida por De liberalium artium studio,
editada em Coimbra no mesmo ano.”

A equipe de humanistas que teriam atuado como a primeira gera¢ao do Colégio
das Artes de Coimbra era bem diversificada, em uma administracido que perdurou até 1555.
O humanista Diogo de Teive (1514 — 1569), por exemplo, foi um dos principais preceptores
de Anchieta durante a sua estadia na institui¢do. O registro dos ideais do humanismo
cristao, de tendéncia secularizada, dos colégios de Santa Barbara e de Guiena, de André
de Gouveia, ficaram registrados no discurso De liberalium artium studio oratio (Discurso
sobre o estudo das artes liberais), proferido pelo humanista francés Arnaldo Fabricio, em
1548, na inauguracao do primeiro ano letivo do Colégio das Artes. O discurso ¢ um elogio
ao sistema de ensino das artes liberais reformados, pautadas pelo trivium, os estudos de
gramatica, retdrica e logica, e pelos “studia humanitatis” ciceronianos, caracteristicos do
pensamento do humanismo cristdo erasmiano quinhentista. Os primeiros documentos do
colégio conimbricense eram praticamente uma céopia da Schola Aquitanica, conforme se
registra o Regimento do Colégio das Artes de Coimbra, de 1547, assim como os seus Statuta
(Estatutos), de 1548, marcos fundadores da institui¢ciao, que foi um anexo da Universidade de
Coimbra por séculos®. Essa tradi¢ao foi descontinuada em 1555, mas deixou suas marcas no
pensamento de Portugal, e mesmo do Brasil do século XVI, nas obras de Anchieta.
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dossié a invengao da modernidade

releituras vitruvianas

no século xvi:

a autoridade dos antigos e a
consolidacao da nova arquitetura

vitruvian reinterpretations in the 16th
century: the authority of the ancients and the
consolidation of the new architecture

leandro manenti’

resumo

O texto aborda a trajetdria do tratado de Vitravio, De Architectura, escrito no século I a.C., através dos séculos
seguintes até sua ampla difusdo e diversidade de releituras no século XVI, quando ganha suas versdes impressas,
ilustradas, comentadas e traduzidas. Procura-se demonstrar o papel importante desse processo de releitura na
consolidagdo de uma arquitetura nova, o qual contou com uma rede de intelectuais e artistas envolvidos na sua
compreensio, e que resultou na construgdo de um campo disciplinar proprio da arquitetura, alinhado ao seu
tempo, apoiado por distintas interpretagdes do texto vitruviano. Para tal, retoma-se a trajetéria da difusdo e
publicacdo do tratado, assim como da rede constituida para este fim, a qual envolveu uma diversidade grande
de estudiosos, chegando a publicagdo dos tratados novos de arquitetura.
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abstract

The text addresses the trajectory of Vitruvius' treatise, De Architectura, written in the 1st century BC, through
the following centuries until its wide dissemination and diversity of reinterpretations in the 16th century, when it
gained its printed, illustrated, commented and translated versions. It is seeked to demonstrate the important role of
this process of reinterpretation in the consolidation of a new architecture, which had a network of intellectuals and
artists involved in its understanding, and which resulted in the construction of a disciplinary field of architecture,
aligned with its time, supported by different interpretations of the Vitruvian text. To this end, the trajectory of the
dissemination and publication of the treatise is resumed, as well as the network created for this purpose, which
involved a great diversity of scholars, leading to the publication of new architectural treatises.
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O tratado De Architectura, do arquiteto romano Vitruvio, é um texto referencial
para toda a teoria da arquitetura ocidental. Amplamente debatido, os estudos sobre
texto se confundem com o préprio desenvolvimento da teoria da arquitetura, sendo
seus principios reinterpretados, reafirmados e refutados por inumeros autores. Mesmo
contemporaneamente, o texto segue sendo estudado, e houve muitos avangos na sua
compreensdo a partir da segunda metade do século XX*.

Um dos momentos historicos mais relevantes para os estudos vitruvianos se
deu no século XVI, quando o texto passou a circular de maneira facilitada, por meio
das impressoes tipograficas, e, sobretudo, pelo interesse crescente dos humanistas na
compreensdao da cultura antiga. Assim, este trabalho procura, de forma abrangente,
tragar um panorama da difusdo do texto vitruviano, retomando a circulagio manuscrita
e focando-se nos esfor¢os do cinquecento para compreender, comentar, ilustrar e traduzir
o texto. Busca-se desenvolver a ideia de que, para além desses esforcos, o objetivo final
era a consolidacao de uma nova arquitetura, que se apoiava na autoridade dos principios
antigos, mas propunha solugdes alinhadas com seu tempo, e que, em seguida, tornar-
se-ao referéncias. O desenvolvimento do estudo se da pela retomada cronoldgica das
publicagdes e pela caracterizagdo da rede ampla de estudos que se formou ao longo do
século XVI, em Roma, através das academias.

O TEXTO E O CONTEXTO

Vitravio foi um arquiteto romano que viveu no século I a.C., autor do tratado
sobre arquitetura intitulado De Architectura, escrito entre 35 a.C. e 25 a.C.? Sua biografia
¢ motivo de estudo e debate até hoje, por conta da escassez de fontes a seu respeito,
muito embora ele proprio nos conte sobre sua trajetéria e suas percepgdes sobre o
tempo de transformagdes que vivenciou. Vitruvio atuou junto as tropas de Julio César
em campanhas militares, o que lhe permitiu vivenciar experiéncias fora de Roma, assim
como presenciou os periodos conturbados e de guerra civil que sucederam a ascensédo de
Julio César a ditador e seu assassinato, bem como a campanha que levou Otavio ao poder,
sendo tornado Augusto, a quem Vitruvio dedica o tratado*.

O ambiente no novo regime em implantagdio por Augusto é visto como
desafiador por Vitrivio’. O impeto construtivo do novo governante, que tem como
objetivo transformar as construgdes em tijolos, tipicamente republicanas, com carater
utilitario, em construgdes luxuosas revestidas de marmore, é visto com preocupacao pelo
velho arquiteto. Os valores ciceronianos de comedimento e bom senso na vida publica®,
os quais Vitruvio compartilha, estao sendo abandonados por uma politica de valorizagao
da figura publica do imperador. O ambiente profissional de arquitetura em Roma se vé
transformado por jovens arquitetos, com pouco tempo de experiéncia, e por profissionais

> Ver TAVARES, André. Vitruvius Without Text: The Biography of a Book. Ziirich: gta Verlag, 2022.

*  Sobre a datagdo do texto, ver FLEURY, Philippe. Introduction. In: VITRUVE. De L architecture. Livre I, texte établi,
traduit et commenté par Philippe Fleury. Paris: Les Belles Lettres, 2003. p. XVI-XXIV.

4 VITRUVIO. Tratado de Arquitetura (traduzido por M. Justino Maciel). Lisboa: Ist Press, 2006. p.29-30

> Elisa Romano situa Vitravio como vivendo entre uma época e outra e um intelectual ndo integrado. ROMANO,
Elisa. La capanna e il tempio: Vitruvio o dell'architettura. Palermo: Palumbo, 1987. p. 43-45.

¢ A questio da autoria em arquitetura é abordada em MANENTI, L. Auctoritas & Fama: reflexes sobre o
reconhecimento do arquiteto na sociedade antiga a partir do texto vitruviano. PosFAUUSP, [S. 1], v. 30, n. 57,
p- €203179, 2023.
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estrangeiros itinerantes’, que se proliferam, nas palavras de Vitruvio®, naquele momento,
botando em risco os valores tardo-republicanos.

Neste contexto, o experiente e ja idoso arquiteto, acostumado ao exercicio pratico
da profissao, decide romper o siléncio e escrever um tratado sobre como deveria ser a
boa arquitetura. Educado pelos pais, fluente em latim e grego, com passagens e visitas a
diferentes lugares do universo romano, Vitruvio reine muitas fontes escritas e observagoes
de edificios, e organiza um corpo disciplinar a respeito da arquitetura. Organizado em
dez livros, o tratado apresenta a formac¢do de um arquiteto, que ndo é feita de uma hora
para outra, segundo ele, e os preceitos da boa arquitetura, organizando os conhecimentos
por topicos, sendo as maiores subdivisdes, os trés ambito da arquitetura: a edificagio, a
gnomonica e a mecanica. A edificagdo ganha maior espago, ocupando oito livros, nos quais
sao abordadas obras publicas e privadas. Os templos ocupam dois destes livros, pois sao,
segundo ele, os edificios onde se pode errar menos’, servido suas regras de parametro para
os demais edificios, que podem ser mais abertos a variagdes. O sistema vitruviano para
os templos aborda a arquitetura a partir de leituras de tratados anteriores, como os textos
de Hermdgenes, amplamente citado por ele, embora hoje perdido. Hermogenes seria o
responsavel pela sistematizagdo de algumas das ordens (géneros de colunas, para Vitravio)
que tem em sua base um sistema modular, em que a partir de uma parte componente do
edificio, todas as demais sdo dimensionadas, criando-se uma harmonia matematica entre
as partes e o todo, base para o conceito de symmetria adotado por Vitravio™.

Porém, a abordagem vitruviana ndo prevé apenas regras matematicas,
introduzindo o conceito de eurythmia, Vitrivio contrapde as regras a nogao de belo
aspecto, considerando que as formas devem ser ajustadas a uma percepgao 6tica adequada,
considerando o ponto de vista do observador e seu deslocamento'’. Esse refinamento, de
certa maneira ambiguo entre regra e ajuste optico, foi um dos principais pontos de debate
e incompreensao do texto vitruviano em tempos posteriores.

Entretanto, como mencionado acima, o tratado ndo aborda apenas a tematica
da arquitetura, trazendo percepg¢des e pensamentos do autor. Estes outros temas sao
abordados nos dez preficios que, muito além de apresentar os assuntos de cada livro,
dedicam-se a outros assuntos, fazendo o uso de pardbolas ou mesmo de pequenas histdrias
recolhidas nesses anos de experiéncia. Fica evidente, nessas passagens, sua critica aos
profissionais pouco experientes e ao proprio contratante, Augusto, e seu impeto por luxo
e grandeza, a0 mesmo tempo que se percebe o proposito de se colocar como um exempla,
ja que foi merecedor de uma comenda financeira, por intermédio da irma do imperador,
a qual lhe garante uma velhice sem medo da pobreza, como ele diz'%.

Sendo um texto critico a arquitetura publica praticada e incentivada pelo Império,
ndo é de se estranhar a pouca repercussiao que o texto tem nos séculos seguintes e, nem
mesmo, as poucas mengdes ao autor em outros textos romanos posteriores'. Sem esquecer

Cf. Pierre Gros. Un probléme de la science hellénistique: le changement déchelle. In : Vitruve et la tradition des
traités darchitecture: Frabrica et ratiocinatio. Rome : Publications de I'Ecole frangaise de Rome, 2006.

8 VITRUVIO. Op. cit.. p. 361.
®  Ibidem p. 110.

1 Sobre o sistema modular, ver MANENT]I, Leandro. The operational concepts in the Vitruvian system of design.
Revista Archai, [S. L], n. 26, p. 02605, 2019. Disponivel em: https://periodicos.unb.br/index.php/archai/article/
view/24218. Acesso em: 28 feb. 2024.

" Sobre a relagdo symmetria e eurythmia, ver MANENTI, Leandro. Integridade e Harmonia: principios de beleza em
Vitravio e Alberti. In: Mario Henrique Simdo D'Agostino; Francesco Furlan; Andrea Loewen; Ana Paula G. Pedro.
(Org.). Leon Battista Alberti: Humanismo e racionalidades modernas. led.Sdo Paulo: Annablume, 2020, v., p. 141-170.

2 VITRUVIO. Op. Cit. p. 29.
Segundo Fleury, apenas cinco a ele sdo encontradas em textos antigos. FLEURY. Op. Cit.. p. IX-XVI.
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a dificuldade natural de circulagdo dos textos manuscritos, dependentes de copistas, sendo
um texto técnico, com termos proprios da profissao, alguns em grego, pouco difundidos, e,
possivelmente obtidos de segunda mao pelo autor', o que coloca em duvida se ele préprio
tinha a mesma compreenséo destes termos que os autores de suas fontes. Por conta disso, os
séculos seguintes viram surgir versoes diferentes', pela corrup¢ao dos termos copiados, o
que somado a perda por completo dos desenhos originais, levou o texto a uma circulagdo
restrita’® e dificuldades de compreensdo no tardo-império e no medievo".

UM INTERESSE RENOVADO

O olhar renovado para o passado, construido ao longo dos séculos XIII e XIV
a partir de autores como Petrarca e Boccaccio e artistas como Giotto, promoveu um
interesse crescente pelas obras textuais e vestigios romanos. Nesse contexto, entre muitas
outras obras, o texto de Vitruvio é revisitado'® e difundido no ambiente do quattrocento a
partir de copias medievais, que incluem, também, a alardeada descoberta do manuscrito
completo por Poggio Bracciolini em 1416, quando realizava pesquisas e buscas por
textos antigos nos mosteiros do sul da Alemanha, enquanto acompanhava o Concilio de
Constanga, por ser secretario papal.

A volta a circulagdio de manuscritos se inicia entre os humanistas, para em
seguida, também, interessar os artistas e arquitetos, como Ghiberti. Muitos desses
deixaram comentarios sobre a obra e suas interpretagdes, haja vista a dificuldade de
compreensdo do texto. Porém, entre estes primeiros interessados no texto vitruviano,
destaca-se o trabalho de Leon Battista Alberti. Humanista de familia florentina, nascido
no exilio, Alberti foi educado em Veneza, Padua e Bolonha, e trabalhou em Roma entre
1432 e 1434, quando teve contato com outros humanistas e, possivelmente, seus estudos
sobre Vitraivio se iniciam neste periodo. Entre 1434 e 1443, acompanhou a corte papal
em concilios em Florenca, Bolonha e Ferrara, onde tomou contato com outros artistas e
arquitetos com Brunelleschi. Em seu retorno a Roma, a partir de 1443, seu interesse pela
arquitetura aumenta, possivelmente pelos trabalhos de recuperagao da cidade promovidos
pelo Papa Nicolau V, para quem trabalhava. A partir desse momento, também, estima-se
que ele tenha dado inicio a escrita de seu tratado de arquitetura, o qual vai trabalhar e
revisar até sua morte, em 1472.

O tratado albertiano, intitulado De re aedificatoria, guarda uma série de paralelos
com o tratado de Vitruvio”, embora se constitua em uma obra completamente nova e
original, considerado o segundo livro referéncia para a teoria da arquitetura. Em seu
tratado, organizado também em dez livros e escrito em latim, Alberti menciona Vitruvio em
diversas passagens, dialogando com seus principios, porém construindo uma teoria propria,
sem repetir termos vitruvianos, estabelecendo temas importantes como a distin¢ao entre
lineamentos e matéria, assim como a concep¢ao de beleza assentada na nogao de concinnitas,

Cf. GROS, Pierre. Vitruve: larchitecture et sa théorie, a la lumiére des études récentes: Aufstieg und Niedergang der
romischen Welt, II, 36, 1, Berlin, New York, 1982, p. 659-695.

5 Sobre as familias de manuscritos, ver FLEURY. Op. Cit.. p. LIII-LXIIL.

16 Cf. KRINSKY, Carol Herselle. Seventy-Eight Vitruvius Manuscripts. In: Journal of the Warburg and Courtauld
Institutes. Vol. 30. The Warburg Institute, 1967. p. 36-70.

17" Kruft aponta influencias do texto vitruviano na arquitetura carolingea e otomana. KRUFT, Hanno-Walter. A history
of architectural theory from Vitruvius to the present. New York: Princeton, 1994. p. 30-39

Segundo Kruft, pode-se assumir que Petrarca consultou o texto e que Boccaccio possuia um manuscrito. Ver
KRUFT. Op. Cit. p. 39.

¥ Ver MANENTI. Op. Cit. p. 141-170.
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ou harmonia suprema, na qual nada pode ser alterado em uma obra sem que seja para pior.
Sobre a dificuldade de compreensao do texto vitruviano, Alberti comenta:

Na verdade, penalizava-me que, devido aos maus tratos dos tempos e dos
homens, tivessem perecido tantos monumentos literarios e tao insignes, a ponto
de termos como tunico sobrevivente de tamanho naufragio apenas Vitravio,
autor sem duvida competentissimo, mas de tal modo danificado e mutilado
pelo tempo, que em muitos passos sdo muitas as lacunas e em muitos outros
sdo muitissimos os aspectos que deixam a desejar. Acrescia que a expressio
ndo é cuidada: escreve, com efeito, de tal modo que os latinos palpitam que ele
pretende fazer crer que falava grego, e os gregos que falava latim; porém, esta
questdo, considerada em si mesma, prova que ele néo foi latino nem grego, de tal
modo que, para nds, resulta como se nio tivesse escrito quem escreveu de forma
a nao o entendermos.”

Na continuidade do século XV, outros tratados de arquitetura comegaram
a circular, como os escritos por Antonio Averlino, auto-intitulado Filarete, escrito nos
primeiros anos da década de 1460, e por Francesco di Giorgio, cujos escritos datam das
décadas de 1470 e 1490. Porém, todos esses ainda com circulagdo restrita por se tratarem
de manuscritos. Somente ao final do quattrocento é que a impressao tipografica vai trazer
uma maijor difusdo dos textos arquitetonicos, comeg¢ando, justamente, por Vitruvio, que
ganha a primeira impressao em 1486, em Roma, por Giovanni Sulpicio (figura 01). Como
aponta Kruft?, esta primeira impressao foi realizada a partir da compilagdo de diferentes
manuscritos disponiveis, e apresenta um texto com diversas corrupgdes, sendo essa
impressao replicada, ainda, em Veneza, em 1495, e Florenca, em 1496. A dificuldade de
compreensdo do texto, embora naquele momento ja disponivel para um publico maior,
ainda permanece, e os esfor¢os de compreender, comentar, ilustrar e, posteriormente,
traduzir, ainda sao desafios.

O ESTUDO SISTEMATICO DE VITRUVIO NO SECULO XVI

A partir das primeiras impressoes, no final do século anterior, o século XVI vai
presenciar dois momentos importantes relativos a estudos vitruvianos, cada qual com,
aproximadamente, 20 anos de duragdo. O primeiro, entre a virada e 1520, antecedendo o saque
de Roma de 1527, e um segundo momento, correspondendo ao periodo entre 1535 e 1555.

Nas duas primeiras décadas do século, destacam-se os papados de Julio II e
Ledo X. Embora com caracteristicas distintas, ambos promoveram uma série de obras
no sentido de renovagdo da cidade de Roma e agregaram artistas e intelectuais ao seu
entrono, promovendo, também, os estudos vitruvianos. Julio II, cujo pontificado durou
de 1503 a 1513, teve ao seu lado Bramante, que capitaneou o programa construtivo papal,
com obras importantes como o Tempietto, iniciado em 1502, o patio do Belvedere, em
1504, e a Basilica de Sao Pedro, em 1505, obras com caracteristicas monumentais que
comegam a transformar a cidade de Roma. Bramante desenvolveu essa arquitetura a partir
de seu olhar para as ruinas, inclusive promovendo a destrui¢ao de algumas “inadequadas’,
assim como para os textos antigos.

Ja no pontificado de Ledo X, que durou de 1513 a 1521, o numero de arquitetos
envolvidos no programa construtivo papal se ampliou. Roma, naquele momento, contava
com a presenca de Rafael Sanzio, Giuliano da Sangallo, Antonio da Sangallo, o jovem,

2 ALBERTI, Leon Battista. Da arte edificatéria (traduzido por Arnaldo Monteiro do Espirito Santo e comentado por
Mario Julio Teixeira Kriiger). Lisboa, Fundagao Calouste Gulbenkian, 2011. p. 374.

2 KRUFT. Op. Cit. p. 66
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Jacopo Sansovino, Baldassare Peruzzi e Giulio Romano, entre outros. Muitos projetos
se realizam, inclusive privados, com paldcios urbanos e vilas suburbanas, como a Villa
Madama, encomendada pelo Cardeal Giulio de Médici, futuro Papa Clemente VII, em
1518. O pontificado de Ledo X ainda se caracterizou pelos primeiros esfor¢os no sentido
de levantamento e compreensdo das ruinas romanas, sendo o tema abordado na famosa
carta redigida por Rafael e Baldassar Castiglione a Ledo X*.

Nesse contexto, aparece a primeira edi¢do ilustrada de Vitruvio, em 1511,
elaborada pelo monge e intelectual, Fra Giocondo (figura 02). Suas ilustragdes para
algumas passagens do tratado serao referéncia para os estudos vitruvianos, perpetuando-se
na memoria coletiva a respeito do texto. Entretanto, ¢ em 1521, culminando esse primeiro
ciclo, que é publicada a edi¢do traduzida e ilustrada de Cesare Cesariano, um pintor
e arquiteto milanés (figura 03). Esta edi¢do, realizada em Como, foi a responsavel por
ampliar o publico com acesso ao texto, por conta da traducao, e ilustrar mais passagens do
tratado, incluindo, também, a exemplificagdo dos preceitos vitruvianos em obras daquele
tempo, como o Duomo de Milao.

O saque de Roma, de 1527, interrompe por um tempo os esforcos e a cidade
presencia a destruicao parcial de algumas obras, como a propria Villa Madama de Rafael,
cujo proprietario, agora Papa Clemente VII, assiste ser incendiada do alto do Castelo
Sant’ Angelo, onde se refugiava. O periodo logo apds o saque trouxe a evasao de varios
arquitetos, que buscaram refuigio nas cidades do norte da peninsula, principalmente.

Passado o periodo de instabilidade, com a entronizagdo de Paulo III, cujo
pontificado foi de 1534 a 1549, os esfor¢os construtivos e de estudos sobre a arquitetura do
passado ganham novo impulso, correspondendo esse ao periodo de maior concentragao
de estudos vitruvianos no século, e possivelmente um dos momentos mais proficuos ja
verificados sobre este assunto.

De inicio, em 1534, Giovanni Battista Caporali apresenta uma nova tradugao
dos primeiros cinco livros, apresentando comentarios e ilustragdes, que conforme
Kruft®, trazem uma critica ao trabalho de Cesariano. Em 1541, Pedro Nunes, matematico
portugués teria realizado uma tradugdo para o portugués, porém a obra se perdeu.

Entretanto, o grande avango dos estudos vitruvianos vai acontecer através da
lideranca do préprio Papa Alessandro Farnese, Paulo III, o qual estabeleceu uma rede de
intelectuais com vistas a promover estudos sobre os textos e as obras antigas, organizando
academias. Dentre essas academias, a Accademia de lo Studio de IArchitettura®, que
funcionou em Roma entre 1530 e 1555, reuniu muitos estudiosos, mais de 165 pessoas,
segundo Bernd Kulawik?, incluindo humanistas, poetas, linguistas, arquitetos, pintores,
estatudrios, antiquarios, entre eles os cardeais Marcelo Cervini, futuro Papa Marcelo II,
Bernardino Maffei e Hipolito de Médici, os humanistas Claudio Tolomei, Luca Contile
e Giangiorgio Trissino, o poeta Marcantonio Flaminio, o linguista Annibale Caro, e os
arquitetos Pierro Ligorio, Guillaume Philandrier e Giacomo Barozzi da Vignola, e o
antiquario Bartolomeu Marliani.

2 Sobre o tema, ver MIGLIACCIO, Luciano (org). Cartas sobre arquitetura. Rafael e Baldassar Castiglione: arquitetura,
ideologia e poder na Roma de Ledo X. Campinas: Editora da Unicamp, Sdo Paulo: Editora Unifesp, 2010. p. 36-37.

3 Cf. KRUFT. Op. Cit. p. 69

2 Kulawik discorre sobre as academias ativas em Roma, e demonstra que este grupo de estudiosos estava vinculado a

Accademia de lo Studio de I'Architettura. KULAWIK, Bernd. Sangallo, Vignola, Palladio and the Roman «Accademia
de lo Studio de I'Architettura». In: TEMPORANEA Revista de Historia de la Arquitectura 2, 2021. p. 58-59

»  Cf. KULAWIK, Bernd. Tolomei’s Project for a Planned Renaissance - Unfinished? — In: Unfinished Renaissances? I
Tatti Studies 21,2, 2018. p. 277.
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Em uma famosa carta* de 1542, Claudio Tolomei escreveu ao conde Agostino de

Landi falando sobre os diferentes programas de estudos desenvolvidos pelo grupo, com
o intuito de buscar apoio financeiro para a empreitada. Na carta, constam os seguintes
estudos a serem desenvolvidos®:

Comentario em latim sobre passagens de dificil compreensao do De Architectura
de Vitruavio;

Lista filolégica critica de todas as versdes e edi¢des conhecidas de Vitravio;

Nova edi¢ao de Vitruvio corrigindo os erros das edigdes anteriores e
reconstruindo todas as ilustragdes perdidas, e acrescentando novas quando
necessario;

Vocabuldrio latino de todos os termos relevantes em latim empregados por
Vitravio;

Vocabulario latino de todos os termos relevantes em gregos empregados por
Vitravio;

Comentario critico sobre o latim de Vitrivio em compara¢ao com outros
autores classicos;

Nova edi¢do dos dez livros de Vitruvio em um latim aprimorado, mais correto
ou classico;

Nova tradugao de Vitravio para o toscano;

Vocabulario toscano de todos os termos arquitetonicos empregados por
Vitravio;

Vocabulario toscano de todas as ferramentas e pegas arquitetonicas mencionadas
por Vitruvio;

Visao geral das regras arquitetdnicas fornecidas por Vitrivio comparando-as
com exemplos construidos de edificios conhecidos;

Cronologia comentada do desenvolvimento urbano de Roma desde a Roma
quadrata, incluindo mapas;

Representagio grafica comentada de todos os edificios antigos de Roma, e de
alguns de fora de Roma, com planta, elevagao e corte;

Representagdo grafica comentada de todas as lapides e sarcéfagos antigos,
como fontes para a compreensao da mitologia, da politica e da histéria romana;

Representagdo grafica comentada de todas as estatuas;
Representagdo grafica comentada de todos os frisos, relevos e arquitraves;

Representacdo grafica de elementos arquitetonicos sobreviventes, como
cornijas, portas, bases e capitéis;

Representacdo grafica de todos os vasos e objetos semelhantes;

Representacdo grafica comentada de todas as ferramentas e instrumentos
antigos;

Colegao comentada de todas as inscrigdes conhecidas;

26

27

TOLOME], Claudio. De le lettere di M. Clavdio Tolomei, libri sette. Venice: Gabriel Giolito de Ferrari, 1547. p. 81-
85. Disponivel em: https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k1414919v. Acesso em: 28 feb. 2024.

Bernd Kulawik aponta que varios desses destes estudo j& estavam em desenvolvimento e os associa a publicagdes
que sairam no século XVI. KULAWIK. Op. Cit.. p. 275-297.
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o Lista descritiva de todas as pinturas conhecidas ou sobreviventes;
» Representagdo grafica comentada de todas as medalhas e moedas conhecidas;

+ Reconstrugdo dos edificios antigos e maquinas hidraulicas segundo Vitruvio e
outros autores.”®

Observa-se, a partir do programa de estudos proposto, duas frentes de pesquisas:
o texto vitruviano e os vestigios do passado romano. Para o estudo do texto, verifica-se uma
proposta ampla de estudos, que envolve, incialmente o trabalho de estabiliza¢do do texto, a
partir dos manuscritos disponiveis, passando pelo desenvolvimento de glossarios, envolvendo
os termos de dificil compreensao, tanto em grego quanto no proprio latim, haja vista a grande
distancia temporal do latim conhecido no século XVI, sendo que esses trechos, ainda, seriam
objeto de comentarios explicativos. Outra frente importante era a realizagao de ilustragdes
novas, mais acuradas, tanto em substituicdo as ilustra¢des originais perdidas, como ilustragdes
de outras partes do tratado, que auxiliassem a compreensio do texto. Esse esforgo coordenado
em diferentes frentes culminaria com uma edi¢do nova do texto, comentado e ilustrado, para,
assim, subsidiar uma edi¢ao traduzida, acessivel a mais arquitetos.

Em paralelo, o levantamento grafico de diversos vestigios romanos, desde ruinas
de edificios, passando por pecas arquitetonicas isoladas, epigrafes, esculturas, pinturas
e moedas, tem por objetivo fornecer a comprovagao e exemplificagdo dos preceitos
contidos do texto. Esses diversos levantamentos culminariam com a reconstitui¢ao de
uma mapa geral da Roma antiga e de seus edificios principais, fornecendo um catalogo
de referéncias arquitetonicas.

Ambos os estudos, texto e vestigios romanos, coadunam-se no objetivo final desta
empreitada: a compreensdo das regras da arquitetura antiga, com o objetivo de replica-
las no tempo presente, em edificios novos, cujas demandas e fun¢des eram distintas das
antigas. A reconstituicdo dos edificios antigos, portanto, nao visava a replicagdo direta
desses, mas, como ja afirmado, a compreensao de suas regras compositivas.

Os frutos mais conhecidos dessa empreitada sdo os trabalhos de Guillaume
Philandrier, um humanista francés que frequentou a academia em Roma, e produziu, em
1544, uma obra de comentarios sobre os termos vitruvianos (figura 04), e, em 1586, uma
edi¢do ilustrada e comentada, publicada postumamente em Lyon. Além dele, a muito
difundida edigdo traduzida, ilustrada e comentada realizada pelo humanista Daniele
Barbaro, um dos tutores e apoiadores de Andrea Palladio, que inclusive auxilia na elaboragao
das ilustragoes desta edigdo, publicada em 1556 em Veneza (figura 05). O trabalho de
Barbaro consiste no fechamento, em termos de trabalho com o texto vitruviano, desta
grande rede de estudiosos, chegando-se a uma tradugdo bastante acessivel e explicativa do
texto, que conta, ainda, com excelentes ilustragdes.

NOVOS TRATADOS PARA UMA NOVA ARQUITETURA

Namedida em que o conhecimento a respeito do tratado de Vitruvio se expandia, e
os levantamentos sobre os vestigios romanos se ampliavam, verifica-se, a partir de meados
do século XVI, um direcionamento dos escritos no sentido do estabelecimento das bases
de uma nova arquitetura, que se pauta em principios referendados na autoridade dos
antigos, mas que se dedica a tematicas relevantes daquele momento. Esse direcionamento
¢ justamente o que parece indicar o programa de estudos proposto por Tolomei, que

#  Adaptado a partir de KULAWIK. Op. Cit.. p. 52-79.
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embora inclua muitos aspetos a respeito da obra vitruviana, claramente ndo se constitui
apenas de um olhar retrospectivo.

Nesse sentido, Sebastiano Serlio foi o pioneiro, publicando em ordem nio
linear seu tratado, possivelmente incompleto, a partir de 1537 (figura 06). O primeiro
livro publicado, o de nimero IV, em Veneza, justamente apresenta a primeira codificagao
das cinco ordens arquiteténicas, um assunto que sera retomado diversas vezes por
tratadistas subsequentes, além de lidar com principios arquitetonicos vitruvianos aliados
as experiéncias romanas de seu tempo. Na sequencia foram publicados os livros III, em
1540, que apresenta a reconstitui¢do grafica de obras romanas antigas, os livros I e II, em
1545, que trazem nogdes de geometria e de perspectiva, e o Livro V, em 1547, dedicado
aos templos, todos estes ultimos publicados na Franga. Os livros VI a VIII, dedicados a
outros tipos de edificios, pubicos e privados, foram publicados apenas postumamente, a
partir de manuscritos deixados pelo autor.

O tema da codificacdo das ordens de colunas, as quais Vitruvio intitulava
géneros, ganhou um espago cada vez maior na tratadistica do cinquecento. Numa
abordagem distinta da vitruviana, na qual se associavam os conceitos de symmetria,
regra modular de coordenagdo das partes, e de eurythmia, ou belo aspecto, segundo o
qual a percep¢ao do olho humano determinava ajustes, levando a solugdes adaptadas e
nao puras em termos estritamente matematicos, o olhar do século XVI é mais estrito no
sentido do estabelecimento das regras. Esse conjunto de normas deveria ser confirmado
pela observacio e medicdo das ruinas, entretanto, o que se observou foi um contraponto,
uma vez que a variedade de medidas apontava para diferentes regras, ou flexibilizagoes.
Em que pese, também, os costumes e gostos, que levaram ao emprego de diferentes
proporg¢des de ordens de colunas em tempos e lugares distintos do mundo antigo. Os
motivos dessa discrepancia foram compreendidos por poucos, entre eles Alberti, que
apresentou em seu tratado um sistema flexivel, considerando os ajustes opticos e de
contexto necessarios as obras.

Essa diferenca é apontada, também, no tratado de Giacomo Barozzi da Vignola,
publicado em 1562, em Roma, e em seguida na Franga, e que tem como tema as cinco
ordens da arquitetura (figura 07). A partir da constatacio de que ndo havia unidade
no tratamento das ordens entre os vestigios antigos, os quais Vignola tinha medido e
desenhado com parte de sua participagdo da academia, em Roma, o autor decide criar
um sistema proprio, normalizando algumas medidas, e unificando o sistema a partir do
calculo de um mddulo tnico que governa todas as medidas das demais partes, tal como
apontava Vitravio, porém sem considerar os ajustes, como propunha o autor romano.
Assim, manteve-se o principio antigo, embora com um sistema de calculo e medidas
novas, e bastante mais praticas e rapidas de serem empregadas. O tratado, por conta de
sua aplicabilidade facil, pouco texto e desenhos explicativos detalhados, teve uma fortuna
enorme entre os arquitetos, sendo publicado e traduzido em vérios idiomas.”

A expressdo desta nova maneira de pensar a arquitetura se consolida, de forma
inequivoca, com o tratado de Andrea Palladio, publicado em Veneza em 1570. Nele, o
experiente arquiteto, que recebeu uma formagao humanista por meio de seus tutores,
primeiro Giangiorgio Trissino, e depois Daniele Barbaro, ambos plenamente vinculados
com os esfor¢os descritos acima, revisita sua propria obra, demonstrando como se
apropriou dos principios aprendidos pelos estudos e pelas visitas e medi¢cdes das ruinas

¥ Ver SOUZA, M. L. Z. de. A repercussdo na arquitetura e nas artes do Tratado das Ordens de Iacomo Barozzi
da Vignola (1562). Risco Revista de Pesquisa em Arquitetura e Urbanismo (Online), [S. L], v. 19, p. 62-79, 2021.
Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/risco/article/view/166889. Acesso em: 28 fev. 2024.
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romanas, registradas em muitos desenhos, e aplicou em obras absolutamente alinhadas
com as demandas de seu tempo.

Seu tratado, organizado em quatro livros, apresenta, no Livro I, sua interpretagao
dos principios antigos, de maneira bastante pratica e de facil compreensio, para, em
seguida, trazer dois livros com obras suas, privadas e publicas, brevemente descritas, mas
ricamente ilustradas, com plantas, cortes e elevagdes, todos em escala e com medidas.
Fechando, o quarto livro traz os seus desenhos das antiguidades romanas, assim como
referéncias de seu préprio século, como o Tempietto, de Bramante, demonstrando como a
nova arquitetura também ja se auto-alimenta de referéncias, assim como as suas proprias
obras pretendiam ser. O tratado de Palladio, assim como os anteriores, também tera uma
longa lista de reprodugdes, e sua arquitetura sera referéncia para os séculos seguintes™.

Considerando, entao, todos os esfor¢os empreendidos no decorrer do século XVI,
observa-se que Vitruvio de fato teve um papel central, embora nao fosse o objetivo apenas
a compreensdo do texto. O que se observa ¢ que o trabalho constante a partir do texto,
levou a novas proposi¢oes tedricas no campo da arquitetura, sendo a prépria dificuldade
de compreensao do tratado o motor desse desenvolvimento. Estabilizar o texto a partir
de diferentes manuscritos, compreender os termos em grego, copiar, ilustrar, traduzir e
comentar Vitruvio foi essencial para a concep¢do de novas ideias a respeito da arquitetura,
e o campo de estudo se ampliou enormemente a partir desse trabalho desenvolvido por
uma rede de estudiosos, aliando diferentes saberes e formagoes.

Nesse sentido, a expectativa de Vitrivio ao escrever seu tratado parece ter se
confirmado muito além de apenas ser conhecido no futuro:

Eu, porém, 6 César, ndo me dediquei ao estudo da Arte para ganhar dinheiro,
pois descobri que mais vale a pobreza com boa fama do que a abundéncia com
infamia. Dai que eu tenha conseguido pouca celebridade. Todavia, publicados
estes livros, espero vir a ser também conhecido da posteridade.”
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resumo
A filosofia de Schiller possui uma concepgéo ternaria da Histéria. Diante de um presente que fracassou, o
filésofo volta o seu olhar para os gregos classicos, a fim de pensar uma sociedade futura. Schiller institui uma
novarelacdo com o passado. N’A educagdo estética do homem, de 1795, Schiller se coloca a seguinte pergunta: de
que modo criar uma sociedade nova? Ora, em seus ensaios, a cultura da Antiguidade aparece como referéncia
ideal do passado, a0 mesmo tempo, como modelo cultural com o qual o presente é criticamente comparado e
como farol que ilumina o caminho da emancipagéo. A cultura grega é como o fogo demoniaco de Prometeu,
que da Antiguidade acende a chama do Ideal na Modernidade. Com efeito, Schiller retoma em seus textos a
questdo do helenismo classicista que marcou a estética alema do século XVIIIL. A partir das Cartas estéticas e
do ensaio Poesia ingénua e sentimental pretende-se investigar, se existe um contetdo histérico nos conceitos
de ingénuo e sentimental ou se trataria apenas de modos de criagio poética; segundo, se haveria uma estética
histérica na filosofia de Schiller ou uma filosofia histdrica da arte; terceiro, o carater paradoxal na posi¢do de
Schiller sobre o Classicismo.
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abstract

Schiller's philosophy has a ternary conception of history. Faced with a present that has failed, the philosopher
turns his gaze to the classical Greeks in order to think about a future society. Schiller establishes a new relationship
with the past. In The Aesthetic Education of Man (1795), Schiller asks himself the following question: how can
we create a new society? In his essays, the culture of Antiquity appears as an ideal reference of the past, at the
same time as a cultural model with which the present is critically compared and as a lighthouse that illuminates
the path to emancipation. Greek culture is like the demonic fire of Prometheus, which from Antiquity ignites the
flame of the Ideal in Modernity. In fact, Schiller takes up the issue of classicist Hellenism in his texts, which marked
German aesthetics in the 18th century. Based on the Aesthetic Letters and the essay Naive and sentimental poetry
(1795-96), the aim is to investigate whether there is a historical content in the concepts of naive and sentimental
or whether they are just modes of poetic creation; secondly, whether there is a historical aesthetic in Schiller's
philosophy or a historical philosophy of art; and thirdly, the paradoxical nature of Schiller’s position on Classicism.
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Mal ficamos livres da “febre fria”, a galomania,

E jd temos o surto de uma bem quente, a grecomania.

Grecidade o que foi? Intelecto, moderagdo e clareza. Por isso pensaria eu,

Um pouco de paciéncia, meus senhores, antes de virdes falar a nés de grecidade!
Esgrimis uma causa digna; por puro bom senso.

Peco que ela ndo venha a ser motivo de zombaria e gargalhadas.?

Friedrich Schiller

INTRODUCAO

No final do século XVIII ha uma mudanga decisiva no dominio da estética. Essa
mudanca diz respeito a passagem das teorias da arte e das preceitisticas do Renascimento
e do Barroco, as quais se baseavam em Aristdteles. Essa mudancga deu inicio a formagéo
da filosofia da arte. E deste modo que se constitui a formagao da estética, a partir de uma
relagdo nova com o passado. Embora falemos, nos termos de Jacques Ranciére, de um
novo regime da arte, ha neste periodo especifico, entretanto, a recuperagdo do ideal de
perfeicao, totalidade, harmonia e unidade que os gregos representavam. Schiller e Goethe
contribuiram significativamente para a criagao do Classicismo de Weimar, muito embora
nao concebessem a si mesmos como autores classicos; ainda assim, interpretaram a seu
modo a Antiguidade.

De modo geral, a compreensao da obra de arte que predominava até entdo
correspondia a no¢ao de uma adequagao entre obra de arte e um conceito determinado
do entendimento. Havia, do mesmo modo, a valoriza¢cdo da transmissao de técnicas
consagradas como a simetria e a proporgdo: critérios ideais de perfeicao técnica. A
partir do final do século XVIII, a arte passa, diferentemente, a ser expressio verdadeira
de pensamentos e paixdes, recusa a necessidade de se referir a uma realidade objetiva ou
a um conceito do entendimento, subverte as hierarquias da representacao e afirma a co-
presenca de temporalidades heterogéneas. Esse novo regime® da arte consolida-se com
Kant, com sua afirmagdo na Critica do juizo, que “belo é o que agrada sem conceito”
(KANT, 2016, p.116). No entanto, para Ranciere, o nome decisivo da mudanca de
regime € Schiller com seu conceito da arte como bela aparéncia e sua relagdo paradoxal
com o Classicismo.

Ademais, a filosofia de Schiller possui uma concepgdo ternaria da Historia.
Diante de um presente que fracassou, o filésofo volta-se para os gregos classicos, a fim de
pensar uma sociedade futura. Entretanto, partimos da hipdtese que Schiller institui uma
relagdo nova com o passado. Se ndo é mais o passado que constituiria um ideal, seria,
entdo, o futuro? “E é precisamente a possibilidade de fazer a mediacao entre o passado
e futuro que caracteriza o presente da obra de arte. Entre a experiéncia de um passado e

*  SCHILLER, E, Xenien. Weimar: Bohlau Verlag, 1992, p.348.

> Jacques Ranciere localiza na filosofia de Schiller um momento decisivo de mudanga: a revolugdo estética.
Schiller teria introduzido uma cena original na filosofia por meio de seu texto “A educagdo estética do homem”.
Na interpretacido de Ranciére sobre os regimes da arte, a mimesis criaria uma disjun¢io entre as belas artes e os
outros fazeres — as artes técnicas. A base dessa disjuncio estaria relacionada a uma hierarquiza¢io de um sistema
socialmente regularizador das ocupagdes, ou seja, trata-se de uma estética na base da politica, capaz de definir a
disposi¢do das formas de experiéncia do sensivel em determinado tempo e espago. Deste modo, é no século XVIII
que ocorre uma ruptura com esse regime mimético das artes, encerrando, na concepgio de Ranciére, com o modo
de operagao do regime da dominagao sensivel. para Ranciére, o nome decisivo da mudanga de regime é Schiller, seu
conceito da arte como bela aparéncia RANCIERE, J. A partilha do sensivel: estética e politica. Trad. Monica Costa
Netto. Sao Paulo: Editora 34, 2009.
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o projeto de um futuro” (NAVES, 1992, p. XX). De que modo na filosofia de Schiller ha
um esvaziamento do passado enquanto um lugar ideal de espago de experiéncia, para a
valorizacao do horizonte de expectativa futuro?

N’A educagdo estética do homem® (1795), Schiller se coloca a seguinte questao:
de que modo criar uma sociedade nova? Com efeito, o que caracteriza o Classicismo de
Weimar é o seu projeto de futuro baseado numa visdo da Grécia classica que havia sido
criada e transmitida por Johann Joachim Winckelmann. Ora, nos ensaios de Schiller,
a cultura da Antiguidade grega aparece frequentemente como referéncia ideal do
passado, a0 mesmo tempo, como modelo cultural com o qual o presente é criticamente
comparado e como um farol que ilumina o caminho da emancipagdo. A cultura grega é
como o fogo demoniaco de Prometeu, que da Antiguidade acende a chama do ideal na
Modernidade. No sentido de uma busca pela exemplaridade que a perfei¢io constitui na
Modernidade enquanto critério historicamente determinado, perfei¢do esta que os gregos
possuiam enquanto realidade, e nds s6 possuimos enquanto ideal. A influéncia do ideal
que a Antiguidade classica representava para os autores do Classicismo de Weimar era
tdo premente que os levou a se perguntarem: como foi possivel para os gregos antigos
alcangarem tal harmonia entre as forcas que agora dilaceram a modernidade? Como as
conquistas sociais, culturais e estéticas dos gregos classicos podem ser reproduzidas em
Weimar e na Alemanha?

Com efeito, Schiller recupera a seu modo a questdo do helenismo classicista®
que marcou a estética alema do século XVIII. De modo que, o fildsofo retoma, por um
lado, o problema da Querelle des Anciens et des Modernes®. Por outro lado, hd um pano de
fundo biografico, no qual as distingdes de Schiller refletem a sua relagdo com seu amigo e
aliado Goethe. Com base nisso, a partir das Cartas estéticas e do ensaio Poesia ingénua e
sentimental’ (1795-96), pretendemos investigar, em primeiro lugar, se existe um contetido
histérico nos conceitos de ingénuo e sentimental ou se esses conceitos tratam apenas de
modos de criagdo poética; em segundo lugar, se haveria uma estética histdrica na filosofia
de Schiller ou uma filosofia histérica da arte; terceiro, o carater paradoxal na posi¢do
de Schiller sobre o Classicismo. Partimos da hipdtese que o par conceitual ingénuo

*  Que daqui em diante chamaremos de Cartas estéticas.

O termo helenismo classicista refere-se a énfase na preservagdo e na emulagio dos ideais e valores da cultura grega
classica, especialmente da Atenas do século V a.C., considerada por muitos como o apice da civilizagao grega. Para
Schiller, o helenismo classicista, que figurava no Classicismo de Weimar, representou a harmonia entre espirito
humano e a natureza. Ele via na arte classica grega uma expressao dessa harmonia, e argumentava que a sociedade
moderna poderia se beneficiar ao buscar esse ideal na arte e na cultura. “O que diferencia o Classicismo de Weimar,
ao mesmo tempo em que permite que ele participe e até mesmo inicie tendéncias literarias mais amplas, é o que
pode ser chamado de seu “projeto”. Esse projeto, eventualmente sob a lideranca estética e filosofica conjunta de
Goethe e Schiller, envolveu nada menos que uma tentativa ambiciosa ndo apenas de imaginar, mas também de
alcan¢ar uma nova qualidade de totalidade na vida e na cultura humanas em uma época em que a fragmentagao,
a divisdo e a aliena¢do pareciam ser a norma. Esse senso de totalidade (Ganzheit) baseava-se em uma visdo da
Grécia classica que havia sido transmitida com entusiasmo pelo historiador da arte iluminista Johann Joachim
Winckelmann (1717-68) ja em 1755”. RICHTER, S. Introduction. In: The literature of Weimar classicism. Camden
House history of German literature; v. 7, 2005, p.5

“A disputa entre classicistas e romanticos aparece como uma nova versio da "Querelle des anciens et modernes"
na Franga, no final do século XVII, aquele conflito secular entre a antiguidade autoritdria e a modernidade
progressiva, cujos apologistas tentaram se libertar do cAnone da antiguidade greco-romana como um passado
normativo, enquanto os antigos defendiam a exemplaridade do modelo antigo. O conflito encontrou uma solugao
no reconhecimento de que as obras dos antigos e dos modernos nao podiam mais ser julgadas de acordo com uma
norma absoluta de perfeigio, mas sim de acordo com critérios historicamente determinados. O fato de o conflito
néo ter encontrado uma solugédo tedrica satisfatoria e final é evidente pela circunstancia de que ele ndo terminou
com o fim da "Querelle", mas foi revivido no final do século XVIII” BORCHMEYER, D., What is Classicism? In: The
literature of Weimar classicism. Camden House history of German literature; v. 7, 2005, p.47

Que daqui em diante chamaremos de Ensaio.
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e sentimental fundamentado no Ensaio, significa, para Schiller, tanto uma dimensao
estilistica, uma dimensao tipologica, quanto uma dimensao historica.

O CONTEUDO HISTORICO NOS CONCEITOS DE INGENUO E SENTIMENTAL

De todas as figuras classicas da década de 1790, nenhuma parece estar mais
proxima do espirito da Revolu¢ao Francesa do que Schiller. Seguindo o esquema de
Frederick Beiser®, as pecas: Os bandoleiros (1781), a Conspiracdo de Fiesco (1784),
Intriga e amor (1784) e Don Carlos (1787), parecem expressar visionariamente o impeto
revolucionario, pois proclamariam os ideais e métodos da Revolu¢ao antes mesmo que ela
acontecesse; tais pecas expressariam camadas sedimentadas da experiéncia do tempo e
também a necessidade historica da revolugao; as quais poderiam ser pensadas em oposi¢ao
a experiéncia social e politica ora consolidada na Alemanha do final do século XVIIIL.
O que podemos encontrar nessas pegas é a co-presenc¢a aparentemente contraditdria tanto
da figuragao da necessidade da revolu¢ao e do direito a resisténcia, quanto do assim dito
atraso alemdo. O que nos leva, no entanto, a afirmar tal posi¢ao sdo justamente as pegas
de juventude como exemplo privilegiado do engajamento politico de Schiller. O filésofo
se tornou mais critico da Revolucgio, é verdade, ap6s a tomada da Bastilha e com o
recrudescimento do Terror jacobino. Nas Cartas estéticas, ele teria realizado a sua maior
contribui¢io para a filosofia politica da década de 1790. Apesar de sua notéavel influéncia
na filosofia politica, os textos desse periodo foram lidos como a “fuga” politica de Schiller.

Em geral, as visdes politicas de Schiller sio conhecidas por dois momentos
aparentemente isolados. A primeira fase seria caracterizada pelo impeto revolucionario dos
textos historicos e das pecas de juventude, os quais expressariam a defesa da necessidade
histérica da revolugao, o direito a resisténcia e o interesse pelo tema do tiranicidio. Nessa
fase, Schiller estaria mais proximo do Sturm und Drang. De modo que a fase politica
posterior seria caracterizada pela sua atitude frente ao Terror jacobino da Revolugao na
Franga, cuja violéncia teria feito Schiller se desiludir com as promessas da Revolugao;
momento no qual o fildsofo teria se refugiado no mundo ideal e apolitico da beleza. Nessa
fase, Schiller estaria mais proximo do Classicismo de Weimar.

Surge dai um problema. Diante da quase inexplicavel discrepancia entre a
posicgdo politica do jovem Schiller e do maduro, alguns estudiosos’ viram a necessidade
de distinguir as primeiras pegas, os textos historicos e filosdficos de Schiller da década de
1780, da sua atitude posterior frente a experiéncia da Revolugdo na década de 1790. Tais
estudiosos descreveram esse desenvolvimento politico de Schiller de 1781 a 1800 como “o
movimento do radicalismo insurgente para o quietismo filos6fico™®. Embora esses dois
momentos tenham sido pensados de maneira estanque, tal interpretagdo explica, de fato,
muito pouco sobre seu carater processual, ou seja, a agdo reciproca entre a formacao de
sua filosofia da historia, de suas visdes politicas e a constituicdo de uma estética filosofica.

Diante do fracasso da Revolu¢ao Francesa (1789), Schiller se pergunta, em chave
histérica, pelo carater revelado pelo seu proprio tempo, e conclui na Carta V: sua imagem
dramatica é a de uma cidade em chamas (SCHILLER, 1989, p.34). No entanto, as mazelas
do carater do tempo - a fragmentacéo, a divisao capitalista do trabalho e a alienagdo —

8 BEISER, E. Enlightenment, revolution, and romanticism: the genesis of modern German political thought, 1790-1800.
London: Harvard University Press, 1992.

o GOOCH, G., Germany and the French Revolution (London, 1920), p. 208-229; ABUSCH, A., Schiller (Berlin, 1980),
p. 175-205; e BOUCHER, M., La Revolution de 1789 vue par les écrivains allemands, Etudes de Literature Etrangére
et Comparée, no. 30 (Paris, 1954), p. 94-11 3, esp. p. 94-95.

1©° GOOCH, G. Germany and the French Revolution. London: Longmans, Green, 1920.
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descritas longamente pelo fildsofo ndo sdo um privilégio de seu tempo, para Schiller, trata-
se sendo do processo de desenvolvimento da humanidade, do quadro de todos os povos
a caminho da cultura estética. Com base nisso, Schiller prepara o argumento das Cartas
estéticas para uma digressao histdrica-filosofica, cujo procedimento critico compara o
mundo moderno com o mundo grego e, inversamente, o mundo grego com o mundo
moderno. Antes de nos determos nessa comparagao, vale perguntar: diante da ebulicdo da
Revolugdo Francesa, por que voltar-se para os gregos classicos? Isso significaria furtar-se
do debate mais importante do século? Assim, é possivel também nos perguntarmos: de
que modo o Classicismo pode ser considerado a resposta de Schiller, o antidoto necessario
ou, até mesmo, a conten¢ao estética ao problema da Revolugdo?

Eis que na Carta VI nds nos deparamos com uma das premissas fundamentais
de Schiller para o projeto de uma Educagdo Estética: “[...] sem distingdo [os povos]
tiveram de abandonar a natureza através da sofistica¢éo, antes de poderem retomar a ela
pela razao” (SCHILLER, 1989, p. 35). Principiemos a desenrolar por aqui o fio da nossa
meada. Ora, como era diferente a humanidade grega. De fato, os gregos ingressaram na
cultura, por meio da arte, sem tornarem-se, como nos, vitimas dela. Eles alcangaram
o maximo grau de perfei¢ao humana na agao-reciproca entre a delicadeza e a energia,
a juventude da fantasia e a virilidade da razdo; usufruiam da harmonia e da totalidade
na atuagdo simultinea de forcas que constituiam a unidade harménica de seu ser. Ora,
entre nés modernos, a imagem da espécie se projetou por fragmentos e a perfeiciao sé
¢ alcangavel enquanto tarefa infinita, cuja meta se afasta mais e mais 8 medida em que
nos nos aproximamos dela.

Entretanto, a humanidade grega atingiu um maximo grau de desenvolvimento que
ndo podia perdurar, pois o progresso de suas forcas a levaria inevitavelmente a renunciar
a totalidade de seu ser. Dai entrou em cena o antagonismo de forgas aparentemente
irreconciliavel préprio da cultura, que é a marca da humanidade moderna, o qual produz
o conflito entre imagina¢do e entendimento, impulso sensivel e formal, mas permite
paradoxalmente que a humanidade progrida.

A aparigdo da humanidade grega foi indiscutivelmente um maximo que nio
podia perdurar nesse nivel nem elevar-se mais [...]. Os gregos haviam alcancado
tal grau e, caso quisessem prosseguir no sentido de uma formagdo mais alta,
deveriam, como nds, abrir mao da totalidade do seu ser e buscar a verdade por
rotas separadas.'!

E fato que a cultura é responsavel pela cisio no ser humano, porém Schiller
lanca como tarefa para a Educagdo Estética: “restabelecer em nossa natureza, através de
uma arte mais elevada, essa totalidade que foi destruida pelo artificio.” (SCHILLER, 2002,
p-41). De que modo, entdo, recuperar a totalidade, a unidade e a harmonia? Seria o caso
de um retorno a natureza ou volta ao passado nos moldes de Rousseau, ou, entdo, um
retorno ao modelo grego nos moldes do Neoclassicismo ou, ainda, o entusiasmo jacobino
de uma renovagdo revoluciondria da Antiguidade? Schiller opta por uma via prépria
na interpretagdo do problema do Classicismo. De modo que o filésofo aprofunda essas
questdes no Ensaio, cujo sentido poderia esbogar uma filosofia da histéria da literatura e
das artes modernas.

Em didlogo com as Cartas estéticas, Schiller prossegue aprofundando no Ensaio
a comparacao historica-filosofica entre antigos e modernos. “Eles sdo o que fomos, sao
0 que devemos nos tornar novamente. Nos éramos natureza, como eles [os gregos], e

1 SCHILLER, E A educagdo estética do homem numa série de cartas, trad. Roberto Schwarz e Mércio Suzuki, Sdo

Paulo: Iluminuras, 2002, p.39
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nossa cultura deve nos levar de volta a natureza pelo caminho da razao e da liberdade.”
(SCHILLER, 1991, p. 44). Se a cultura é a causa da cisdo no homem, somente ela, é verdade,
podera recuperar a unidade perdida do ser humano.

A rigor, somente a comparagao entre a Modernidade e a Antiguidade operada
pela filosofia de Schiller é que introduz a abordagem historica, isto ¢, haveria uma
consideragdo da Modernidade como uma continua¢do historicamente necessaria
da Antiguidade. No Ensaio, Schiller diferencia dois tipos de poetas, os ingénuos e
os sentimentais: “0s que sdo um sé com a natureza e estio unidos com ela e os que
apenas buscam essa unido com a natureza.” (LUKACS, 2021, p. 144). Haveria no Ensaio
de Schiller uma oposi¢do entre o ingénuo e o sentimental de modo a demonstrar a
superioridade de um sobre o outro? Hoda Issa'? defende que o filésofo chegaria
a superioridade do sentimental, isto ¢, da poesia moderna ao ser comparada com o
ingénuo, ou seja, a poesia antiga; para Pedro Siissekind, leitor de Peter Szondi, esse ndo
seria o caso. Embora Schiller reconhega os antigos como modelo e as vezes como rivais,
o filésofo ndo pretende defender aqui nem a superioridade dos modernos, nem dos
antigos, “mas procura entender a questdo da sua exemplaridade no contexto de uma
justificativa da poesia moderna” (SUSSEKIND, 2011, p.13).

Entretanto, é bem verdade que Schiller defende no Ensaio a superioridade’® dos
antigos em relagdo aos modernos no que diz respeito as artes plasticas e em relagdo a
natureza, mas também é verdade que o filésofo defende uma possivel vantagem moderna
na criacao poética e em relacdo ao Ideal. Assim, para Peter Szondi", essa atribuicao de
diferentes artes a diferentes épocas é uma ideia que foi retomada tanto por Friedrich
Schlegel quanto por Hegel. Nessa dire¢do, evidencia-se aqui um dos paradoxos de Schiller:
quando o filésofo toma a natureza como critério de julgamento do cariter poético,
poderiamos pressupor na leitura do Ensaio a primazia do ingénuo sobre o sentimental
e, até mesmo, a inferioridade do sentimental. Quando Schiller toma, ndo mais a natureza
como referéncia, mas o Ideal que ela representa, o sentimental tem sua vantagem sobre
o ingénuo. No entanto, nem o ingénuo, nem o sentimental gozam de primazia absoluta.

Por isso, ou nao se deveria de maneira alguma comparar poetas antigos e
modernos - ingénuos e sentimentais —, ou s6 se deveria compara-los sob um
conceito mais amplo comum aos dois (um tal conceito que realmente existe).'®

ISSA, H., Schillers Gegeniiberstellung des ,Naiven‘ und ,Sentimentalischen: Zur Genese eines dsthetischen Theorems.
Kairoer Germanistiche Studien, Cairo, v. 14, p. 197-226, 2004

“Por isso, ou ndo se deveria de modo algum comparar poetas antigos e modernos - ingénuos e sentimentais —, ou s6
se deveria compara-los sob um conceito mais alto comum aos dois (um tal conceito realmente existe). Pois, decerto,
abstraindo-se prévia e unilateralmente o conceito genérico de poesia dos antigos, nada mais facil, mas também nada
mais trivial, do que rebaixar perante estes os poetas modernos. Caso se chama poesia. (...). A ninguém razoavel
pode ocorrer o pensamento de querer colocar algum moderno ao lado de Homero naquilo em que este é grande, e
é bastante ridiculo ver um Milton ou Klopstock honrado com o0 nome de um Homero moderno. Mas tampouco um
poeta antigo, e menos ainda Homero, podera resistir 8 comparagdo com o poeta moderno naquilo que o distingue
caracteristicamente. Aquele, se assim pudesse expressar-me, é poderoso pela arte da limitagao; este o é pela arte do
infinito. A grande vantagem que as artes plasticas da Antiguidade afirmam sobre as dos tempos modernos e, acima
de tudo, a relagio desigual de valor em que estdo a poesia e as artes plasticas modernas em faze desses dois géneros
artisticos na Antiguidade explicam-se justamente pelo fato de a forga do artista antigo residir na limitagdo (e o que
foi dito aqui do poeta pode, sob as restrigoes que se impdem por si, ser estendido ao artista em geral). (...). Por isso,
a superioridade do moderno em Ideias, pouco o ajuda em obras plasticas; aqui, ele é constrangido a determinar
com a maior precisdo no espago a imagem de sua imaginagdo e, por conseguinte, a medir-se com o artista antigo
exatamente naquela qualidade em que este tem sua incontestavel vantagem. Em obras poéticas, isso é diferente, e
se aqui os poetas antigos também vencem na simplicidade das formas, naquilo que se pode expor sensivelmente e
é corporeo, o moderno, por sua vez, pode deixalos para tras na riqueza da matéria, naquilo que nio se pode expor
e é inefavel, em sua, naquilo que nas obras de arte se chama espirito”. SCHILLER, E, Poesia ingénua e sentimental.
trad. Mércio Suzuki. Sdo Paulo: Iluminuras, 1991, p. 62-63

4 SZONDI, P, Schriften II, Frankfurt: Suhrkamp Verlag, 1978, p. 81-82.
SCHILLER, E, Poesia ingénua e sentimental. trad. de Marcio Suzuki. Sao Paulo: Iluminuras, 1991, p. 62
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No Ideal poético de Schiller, portanto, a determinagdo do ingénuo sobre o
sentimental ¢, simultaneamente, a determinacdo do sentimental sobre o ingénuo. E o que
Schiller afirma numa carta a Humboldt (21 de marco de 1796): “ndo se deve subordinar
um ao outro, o ingénuo e o sentimental, mas coordena-los um com o outro sob um
conceito genérico ideal mais alto” (SCHILLER, 1991, p.39). Se por um lado, o sentimental
poderia ser visto como oposto ao ingénuo, por outro, ele mesmo seria o ingénuo, o
proprio Ideal poético. Essa maneira de pensar a relagao entre os conceitos, estabelecendo
o terceiro a partir da oposigdo entre o primeiro e o segundo, refere-se ao procedimento da
acao reciproca na unidade contraditoria dos opostos. Siissekind defende que as questoes
relacionadas a dimensao histérica do Ensaio, s6 poderiam ser solucionadas com base
na comparagdo entre as tipologias do ingénuo e do sentimental. Ora, do ponto de vista
da dimensdo poética, para Siissekind, ndo hd superioridade nem do ingénuo sobre o
sentimental, nem do sentimental sobre o ingénuo. O que se estabelece, com efeito, é uma
acado reciproca propria da dialética entre os modos de criagdo poética.

ESTETICA HISTORICA OU FILOSOFIA HISTORICA DA ARTE

A fim de interpretar o paradoxo do ingénuo e do sentimental enquanto modos
de criagdo poética, vale a pena aprofundar a tensdo existente na oposi¢do entre eles, a
partir do exemplo e do retrato de Goethe, e, por meio da agdo reciproca entre os dois
conceitos polares. Schiller acreditava que a resposta para o problema do Classicismo
estava em Goethe. Nas palavras de Schiller: “Como me emociono quando penso que o
que normalmente s6 procuramos na longa distdncia de uma antiguidade privilegiada, e
quase nio encontramos, estd tdo perto de mim através do senhor” (SCHILLER, 1993,
p.67). Siissekind afirma: “E em Goethe que Schiller reconhece explicitamente a unificacio
dos dois modos de fazer poesia” (SUSSEKIND, 2011, p.16). Cabe nos perguntarmos:
existiriam, no entanto, as condi¢des politicas e culturais necessarias para a formacao de
autores cldssicos na Alemanha do final do século XVIII? Schiller, de fato, ndo poupou
esforcos para estilizar Goethe como um classico nos tempos modernos; seja em suas
correspondéncias, seja no retrato de Goethe que encontramos nas Cartas estéticas.

Nesse sentido, Schiller busca uma unido dos dois modos de criagdo poética na
obra de Goethe. De modo que tal sintese fica evidente pela constatacdo de que “nem o
carater ingénuo nem o sentimental esgotam por completo o ideal da bela humanidade,
que pode provir apenas da intima unido de ambos” (SCHILLER, 1991, p. 101). Nessa
diregao, é possivel identificar a dimensao pessoal e estilistica do Ensaio, que se refere a
relagdo de Schiller e Goethe. Com isso, para Szondi, nasce uma filosofia histérica da arte:
“é da reconstrugdo da histdria de uma evolucio artistica individual - a vida de Goethe
- que nasce uma filosofia histérica da arte” (SZONDI, 1978, p. 105 Apud: SUSSEKIND,
2011, p.18). Goethe é, para Schiller, “um poeta ingénuo nascido numa época sentimental
que realiza os dois modos de criagio poética” (SUSSEKIND, 2011, p. 17). E possivel
reconhecer esse retrato numa carta de Schiller a Goethe de 23 de agosto de 1794:

Mas, ja que nasceu alemao, ja que seu espirito grego foi jogado na criagdo nérdica,
assim ndo lhe restou outra alternativa, do que a de tornar-se artista do norte ou
dar a sua imaginagdo, com o auxilio da for¢a do pensamento, aquilo de que a
privou a realidade e assim, de certa maneira, dar & luz uma Grécia, de dentro e
por um caminho racional.'®

16 GOETHE. Companheiros de viagem: Goethe e Schiller. Sao Paulo: Novas Alexandria, 1993, p.24
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De modo que é possivel pensar a partir deste trecho e do Ensaio em geral
a passagem da dualidade de opostos propria dos escritos juvenis de Schiller, para “a
dialética das sinteses tricotomicas” (ZELLE, 2011, p.454), o que instaura, contudo, uma
co-presen¢a de temporalidades heterogéneas. Surgiria dai uma sintese mais elevada,
equilibrada e reconciliadora? No entanto, para Schiller, ingénuo e sentimental sao de fato
modos poéticos, e nesse sentido ndo precisariam possuir contetdo histdrico especifico?
Mesmo que sejam modos, ndo precisam, no entanto, ficar isentos de historicidade.

No texto Antigos e modernos na estética da época de Goethe (1974), Szondi
investiga precisamente se hd um contetido histérico nos conceitos de ingénuo e sentimental,
justamente para localizar a estética de Schiller em relagao ao Classicismo e a uma filosofia
histdrica da arte. Com efeito, Goethe associa os conceitos de ingénuo e sentimental com
os conceitos de cldssico e romantico:

O conceito de poesia classica e de poesia roméntica, que hoje corre o mundo e
tantas discussoes provoca, veio originalmente de mim e de Schiller. Eu seguia
na poesia a maxima objetividade e ndo queria aceitar outra [maneira]. Mas
Schiller, que via tudo subjetivamente, considerava a sua atitude a tnica justa
e, para se defender contra mim, escreveu o ensaio acerca da poesia ingénua e
da poesia sentimental. Demonstrava que eu, contra a minha prépria vontade,
continuava a ser romantico e que a minha Ifigénia, por causa do predominio
que nela tem o sentimento, ndo era de modo algum cldssica, ao gosto antigo,
como se poderia supor.”

Embora a identificagao do par conceitual classico-romantico com o par ingénuo-
sentimental seja frequentemente aceita por muitos autores que estudaram a reflexao
sobre antigos e modernos; Szondi questiona a obviedade dessa identificacao, pois, para os
irmaos Schlegel, os conceitos de classico e romantico referem-se especialmente a épocas
histéricas, enquanto para Schiller caracterizariam também modos de criagdo poética.
Nesse sentido, Schiller considerou necessario chamar a atengdo para esse fato numa nota
do Ensaio.

Talvez nao seja supérfluo lembrar que, se aqui os poetas modernos sdo opostos
aos antigos, a diferenca ndo deve ser entendida como diferenga de época, mas
também como diferenca de maneira. Também nos tempos modernos temos
poesias ingénuas em todas as classes, embora, ndo mais da espécie inteiramente
pura, e ndo faltam poetas sentimentais entre os antigos poetas latinos, e mesmo
entre os poetas gregos. Ndo apenas no mesmo poeta, mas também na mesma
obra amitde se encontram ambos os géneros unidos, como, por exemplo, nos
Sofrimentos de Werther, e tais produtos sempre causardo o maior efeito.'®

No Ensaio, o conceito de ingénuo designa ora os objetos e as agdes que despertam
o interesse do homem moderno ao contemplar a natureza, ora a poesia de Goethe, ora
a Antiguidade. Enquanto o conceito de sentimental designa ora os objetos e agdes que
despertam o interesse sentimental, ora a prépria poesia de Schiller, ora a Modernidade.
Para Szondi, afirma Pedro Siissekind.

(...) era fundamental esclarecer se havia em Schiller uma estética historica,
porque a historizagdo da teoria da arte constituiria a caracteristica decisiva de
uma ruptura com a poética tradicional, baseada em Aristdteles e predominante
até o século XVIIL"Y

17" ECKERMANN. Conversagdes com Goethe. Trad. Marina Leivas B. Pinto. Lisboa. Apud: Siissekind, P. Cldssico ou
romdntico: a reflexdo de Friedrich Schiller sobre a poesia na modernidade. v. 20 n. 30, 2011, p.7

8 SCHILLER, E, Poesia ingénua e sentimental. trad. Marcio Suzuki. Sao Paulo: Iluminuras, 1991, p.61

19 SUSSEKIND, P. Cldssico ou romdntico: a reflexdo de Friedrich Schiller sobre a poesia na modernidade. v. 20 n. 30,
2011, p.8
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Assim, vale perguntar: qual seria a relagao de Schiller com o tempo? A filosofia
de Schiller se localiza nesse vaivém entre a insuficiéncia do presente, o esvaziamento do
passado e a promessa do futuro. De fato, Schiller aposta no horizonte de expectativa do
futuro. Na sua filosofia é possivel localizar um momento especifico de crise do tempo,
justamente nas articulagdes do passado, do presente e do futuro. Deste modo, a nogédo
de regime de historicidade®® nos auxilia a pensar as idas e retornos no tempo. Seguindo
Hartog, leitor de Koselleck, o tempo historico é produzido pela distdncia criada entre o
espaco da experiéncia e o horizonte de expectativa. Assim, os tempos modernos seriam
caracterizados pela abertura do futuro e pelo progresso. Ainda assim, vale ressaltar que
o presente artigo ndo define propriamente o que seria uma estética histérica, mas busca
delinear um campo de reconhecimento possivel, tanto de seus problemas, quanto da
historicidade dos modos de criagao poética do ingénuo e do sentimental.

Entretanto, ainda reside um paradoxo na posi¢ao de Schiller sobre o Classicismo,
cujo sentido fora apresentado no Ensaio pela polaridade, ambiguidade e aparente
contradigdo entre os pares conceituais ingénuo-sentimental, cldssico-romantico. Na
dialética conceitual do Ensaio, defende Marcio Suzuki, nem sempre o conceito de
sentimental parece identificar-se ao termo reflexivo e opor-se ao conceito de ingénuo. Em
nota enderecada ao leitor que examina cientificamente o Ensaio, Schiller afirma:

Para o leitor que examina cientificamente observo que, pensadas em seu
conceito supremo, ambas as maneiras de sentir relacionam-se entre si como a
primeira e a terceira categorias, de modo que a ultima sempre surge quando se
liga a primeira ao que lhe ¢ diferentemente contrario. Ou seja, o contrario da
sensibilidade ingénua é o entendimento reflexionante, e a disposi¢ao sentimental
¢ o resultado do empenho em restabelecer a sensibilidade ingénua segundo o
contetdo, mesmo sob as condicoes da reflexdo. Isso ocorreria mediante o Ideal
acabado, no qual a arte reencontra a natureza. Quando se percorrerem, segundo
as categorias, aqueles trés conceitos, sempre se encontrara na primeira categoria
a naturezae a disposicdo ingénua que lhe corresponde; na segunda, a arte como
supressdo da natureza pelo entendimento atuando livremente; e, finalmente, na
terceira, o Ideal, no qual a arte acabada retorna a natureza.”!

CONSIDERACOES FINAIS

No contexto do Classicismo de Weimar, Schiller ndo defende a mera imita¢do dos
antigos, nem a superioridade deles, mas procura justificar a poesia moderna. Seja como
for, a sua teoria da Antiguidade permite-lhe pensar os antigos como modelos que sao
paradoxalmente inacessiveis, mas inevitavelmente exemplares. Os gregos classicos, para
Schiller, tem um papel fundamental no projeto da constru¢ao de uma sociedade futura.
Embora Schiller, a rigor, ndo responda diretamente o modo pelo qual eles contribuiriam
efetivamente, é possivel supor que haja um sentido histérico-politico em uma passagem
das Cartas estéticas que ilumina a nossa interpretacdo. Ao falar do impulso do brincar
[das Spiel], Schiller afirma: “s6 que estes [os gregos] transpunham para o Olimpo o que
deveria ser realizado na terra”. (SCHILLER, 2002, p.76). Marcio Barros?** defende que
tipo de preocupagdo é motivado pela Revolugdo Francesa, e propde uma interpretagao
interessante no seu livro Ser humano, sociedade e cultura no jovem Nietzsche (2021).
Em linhas gerias, Marcio Barros defende que os gregos eram homens por inteiro [ganze
Mensche], que sao, prototipos do homem que brinca. Na interpretacao de Marcio Barros,

2 HARTOG, E Regimes de historicidade: presenteismo e experiéncia do tempo. Belo Horizonte: Auténtica, 2023.
2 SCHILLER, E, Poesia ingénua e sentimental. trad. Marcio Suzuki. Sdo Paulo: Iluminuras, 1991, p.90
2 BARROS, M. Ser humano, cultura e sociedade no jovem Nietzsche. Campinas: Editora Phi, 2021.
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“o brincar caracteriza todo o agir nao determinado por nenhuma necessidade externa a si
mesmo’. (BARROS, 2021, p.81). De todo modo, o Ideal que a Antiguidade representava foi
a ilusdo necessaria do periodo heroico da revolugio burguesa moderna. E o que defende
Lukacs em Goethe e seu tempo (2021).

A luta humanista contra a degrada¢do do homem causada pela divisdo capitalista
do trabalho encontra exatamente no campo artistico-literario um modelo mais
claro na literatura e na arte gregas, que de fato eram expressio de uma sociedade
que - para seus cidadéos livres, que sdo os Unicos que entravam em cogitacio
ali - ainda se encontrava aquém dessa estrutura social. (LUKACS, 2021, p.127).

Ha na filosofia de Schiller, com efeito, uma interconexao entre a teoria politico-
social da Antiguidade e a sua teorialiteraria, que nao se afasta do contexto histérico-politico
da Revolu¢ao Francesa. Com efeito, essa co-presenca de temporalidades heterogéneas
figurada nos escritos de Schiller, como no exemplo e retrato de Goethe demonstra que
o carater irrecuperavelmente passado do helenismo se encontra em estreita conexao
com a interpreta¢do de Schiller da Revolu¢ao Francesa. De fato, Schiller ndo responde
diretamente a questdo da divisdo social do trabalho, da fragmentacao e da alienagao, mas
ilumina um caminho possivel para pensar profundamente o problema. Segundo o proprio
Schiller, seria preciso:

Procurar uma classe de homens que seja ativa sem trabalhar e que possa idealizar
sem exaltar; que unifique em si todas as realidades da vida com o menor nimero
possivel de limitagdes e que seja levada pela corrente dos acontecimentos sem se
tornar sua presa. Somente uma tal classe pode conservar o belo todo da natureza
humana, que ¢ intermitentemente destruido a cada trabalho e continuamente
por uma vida laboriosa; somente ela pode estabelecer leis para o juizo universal
mediante seus sentimentos. Se uma classe assim realmente existe ou, antes, se
a que realmente existe sob semelhantes relacoes externas também corresponde
internamente a esse conceito, eis uma outra questio da qual ndo tenho
absolutamente de ocupar-me aqui.”®

Com efeito, Schiller ndo termina seu percurso filosofico em um Classicismo
estetizante, nem numa fuga ou afastamento das questdes sociais e politicas; mas também
nao se compromete, é verdade, com um engajamento politico revoluciondrio, nem responde
explicitamente a esse problema. Muito longe disto, Schiller e Goethe com sua posigao
paradoxal sobre o Classicismo e antirrevoluciondria pretendiam realizar meramente um
projeto estético e literario para a Alemanha.

O Classicismo de Weimar, no entanto, ndo significou uma fuga de situagdes
politicas intoleraveis, mas o esfor¢o conjunto de pensar uma superagdo para essas
mesmas situagdes por meio da forca formadora da arte e da literatura. O projeto do
Classicismo pode ser considerado excessivo e, como tal, totalmente nao classico. O que
caracteriza, de modo geral, esse projeto é o desejo de reconciliagdo de todas as oposigoes
estruturantes da vida humana através de esfor¢os dialéticos extenuantes para superar
os obstaculos que se interpunham no caminho de uma existéncia humana que ruma
para perfei¢do. Se é verdade que nio era possivel realizar uma revolu¢do politica na
Alemanha; ao menos era possivel um conjunto de revolugdes espirituais. Mesmo que
tenha ocorrido um afastamento critico dos métodos revoluciondrios e uma invenc¢ao da
Antiguidade como época definitivamente passada; contudo, o Classicismo nédo configura
uma fuga para o mundo ideal e apolitico da beleza, nem uma aporia a questao mais
importante do século. E verdade que os escritos de Schiller desta época estdo repletos

#  SCHILLER, E, Poesia ingénua e sentimental. trad. Marcio Suzuki. Sdo Paulo: Illuminuras, 1991, p.100-101
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de ambiguidades que refletem, porém, as contradi¢des histdricas, sociais e politicas de
sua posi¢ao frente ao seu proprio tempo, mais precisamente ao problema da Revolu¢io
Francesa. Esse foi o caminho encontrado por Schiller e Goethe diante dos impasses
colocados pela Revolugdo na Franca.
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resumo
Em junho de 1347, Petrarca escreve a Cola di Rienzo e ao povo romano uma carta enaltecendo-os por se
libertarem dos tiranos que os haviam escravizado. A celebragdo seguiu-se uma firme exortagdo para que
defendessem a sua liberdade com a vida se preciso, e assim restabelecessem a republica romana a sua antiga
grandeza. Ao recorrer a exempla e tropoi tomados de Tito Livio, Petrarca faz de Cola di Rienzo um novo
Bruto, e costurando Cicero e Santo Agostinho, manifesta toda a sua adesdo ao projeto politico de Cola di
Rienzo. A epistola que ficou conhecida como Variae 48 nos permite entrever, a luz dos antigos, algumas das
posi¢des de Petrarca sobre a politica do seu tempo e a maneira como suas concepgdes de repiiblica e império
sdo dispostas neste novo mosaico.
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In June 1347 Petrarch wrote to Cola di Rienzo and the Roman people a letter praising them for freeing themselves
from the tyrants who had enslaved them. A firm exhortation to defend their freedom with their lives if necessary
and thus restore the Roman Republic to its former greatness followed the celebration. Using exempla and tropoi
taken from Titus Livius, Petrarch makes a modern Brutus of Cola di Rienzo. By weaving together Cicero and Saint
Augustine, he expresses his full support for Cola di Rienzo’s political project. The epistle that became known as
Variae 48 allows us to glimpse, in the light of the ancients, some of Petrarch’s positions on the politics of his time
and how his conceptions of republic and empire are arranged in this new mosaic.
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INTRODUCAO

Em meados de junho de 1347, Petrarca destina a Cola di Rienzo uma carta politico-
exortativa, a Variae 48.” Petrarca e Cola teriam se conhecido anos antes, em 1343, quando
o tltimo estivera em Avignon em uma embaixada cujo fim era dar noticias ao papa de uma
revolta popular ocorrida em Roma entre dezembro de 1342 e janeiro de 1343.° Na carta
de junho de 1347 (Var. 48), frequentemente referida como hortatoria, Petrarca posta-se
como o potencial imortalizador dos feitos de Cola e do povo romano, a0 mesmo tempo
em que expressa a sua adesdao manifesta ao projeto poltico por ele liderado e colocado em
pratica cerca de um més antes. Foi em uma convocagdo ao povo realizada no Campidoglio,
em Roma, no dia 20 de maio de 1347, que Cola fez com que fosse promulgada uma nova
constitui¢ao. A nova legislacdo determinava uma série de reformas, e atribuia o governo de
Roma e do territdrio adjacente ao povo romano. Com base nessa nova constituicao, Cola di
Rienzo torna-se o representante do povo e passa a governar a cidade.*

E notdrio que a leitura de Tito Livio, em cuja obra abundam as referéncias a reptiblica
romana e as suas instituicdes, foi decisiva tanto para Petrarca quanto para Cola di Rienzo.®

?  Petrarca enderegou, entre junho e agosto de 1347, a0 menos seis cartas a Cola di Rienzo. De junho de 1347 datariam
as cartas numero 48 e 38, agrupadas sob a denominagido Epistolae Variae na coletdnea organizada em 1863 por
Giuseppi Fracassetti e por ele intitulada F. Petrarcae Epistolae De Rebus Familiaribus et Variae (Firenze: Le Monnier).
Fracassetti reuniu nessa coletanea, além das Familiares, cerca de 65 outras cartas; 15 delas, embora nao tivessem
sido incluidas por Petrarca nas trés coletdneas que organizou (as Familiares, as Seniles e a Sine Nomine), apareciam
entre as cartas publicadas em uma edigdo de 1501 que reunia toda a obra de Petrarca); as outras 50, sdo cartas
que Fracassetti reuniu a partir de diversas fontes. De agosto do mesmo ano de 1347 datariam as outras quatro
cartas destinadas a Cola di Rienzo, a saber, as Sine Nomine II e III, e as cartas nimero 42 e 43 das mesmas Variae
de Fracassetti. A hortatoria a Cola, designada como Variae 48 (Fracassetti), corresponde a Dispersae 8 na edigao
organizada por Alessandro Pancheri (cf. PETRARCA. Lettere disperse. A cura di Alessandro Pancheri. Parma:
Fondazione Pietro Bembo, 1994).

*  Antes dessa embaixada liderada por Cola di Rienzo, uma embaixada anterior fora enviada a Avignon por ocasido
da recente coroagéo papal de Clemente V1. Essa primeira embaixada foi composta por dezoito membros (entre os
quais estavam o jovem Stefano Colonna, Francesco de Vico e Lello di Pietro di Stefano dei Cosecchi ou Tosetti), e
se dizia representante das trés classes do povo romano. O grupo fora enviado a Avignon para fazer a Clemente VI
trés pedidos: (i) que o papa assumisse o poder supremo sobre Roma; (ii) que retirasse a sede papal de Avignon e a
restituisse a Roma; e (iii) que decretasse que a comemoragdo do jubileu passasse a ocorrer a cada cinquenta anos
e, n3o mais a cada cem anos. Clemente VI aceitou os poderes que lhe foram conferidos, concordou com o pedido
a respeito do jublieu, garantindo a Roma certa vantagem financeira, mas recusou a transferéncia da sede papal
de Avignon para Roma. Nessa ocasido, Petrarca teria enviado ao papa, em vao, um poema, incitando-o a levar a
sede da Igreja de volta para Roma. Petrarca (além de Dante, Caterina da Siena, por exemplo) foi um dos criticos
da permanéncia do papado em Avignon, e denominara este periodo de “cativeiro babilonico”. Apds essa primeira
embaixada, a cidade eterna permaneceu sob o controle de duas familias rivais, os Colonna e os Orsini. A guerra
sem fim entre os senhorios em Roma contribuiu para a revolta que levou a destituicdo o senado e a concessio,
em nome do papa, do governo da cidade a junta dos “13 homens bons”. Por ocasido desse evento, ocorrido entre
1342 e 1343, uma segunda embaixada, agora liderada por Cola di Rienzo, foi enviada a Avignon rapidamente para
comunicar o papa dos recentes acontecimentos e justificar a revolta. cf. COSENZA, Mario Emilio (editor). Petrarch
and the Revolution of Cola de Rienzo. Third edition with new introduction, notes and bibliography by Ronald G.
Musto. New York: Italica Press, 1996. (Sobre a relagdo que se estabelece entre Cola e Petrarca, cf. MACEK, Josef.
Pétraque et Cola di Rienzo. Historica, vol. II, 1965; pp. 5-52 e Ernest Hatch Wilkins, Petrarch and Cola di Rienzo.
In: . Life of Petrarch. Chicago: The University Chicago Press, 1961; pp. 63-73. Para o apoio de Petrarca ao
pedido para que o jubileu passasse a ter frequéncia cinquentendria, ver Epistola Metrica IL.5).

Cola di Rienzo ja se movimentava politicamente com destaque em Roma hd alguns anos. Segundo o que
encontramos no capitulo dedicado & vida de Cola di Rienzo nas cronicas de Anénimo Romano (meados do
séc. XIV), em um discurso sobre a lex regia realizado em 1346, Cola teria langado mao de uma série de vestes,
simbolos e insignias da Roma antiga que teriam deixado inequivoco, ja nesta ocasido, o seu programa politico
centrado em um regime de reptblicas populares, e que visaria a restauragdo de Roma a sua antiga dignidade bem
como a unificagao de toda a Itdlia sob a égide de Roma. (cf. ANONIMO ROMANO. Cronica. A cura di Giuseppe
Porta. Milano: Adelphi Edizioni, 1979; cap. XVIII). Para outras informagdes biograficas sobre Cola di Rienzo, ver
ainda MUSTO, Ronald G. Apocalypse in Rome - Cola di Rienzo and the Politics of the New Age. Berkeley-Los
Angeles/CA: University of California Press, 1993.

> Ugo Dotti, em sua Vida de Petrarca, relembra como as cronicas romanas costumavam destacar o fascinio de Cola,
um homem de origem plebeia, pela antiguidade romana: “As cronicas romanas, numa passagem famosa, o descrevem
como um andarilho pelas ruinas da cidade e dos arredores, com o intuito de ‘investigar’ entre as pedras e as esculturas
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Parece que ambos leram e discutiram as partes entdo acessiveis do Ab urbe condita de Tito
Livio, e suas histdrias sobre a republica romana e suas institui¢des.® O século XIV é marcado
pelo inicio de uma verdadeira cacada por manuscritos do historiador romano. E conhecida
a fortuna dos copiosos comentarios de Nicholas Trevet a obra de Livio (1320), bem como o
esforco de Petrarca para reunir em um volume (Brit. Libr.,, Harley 2493), anotar e editar as
trés Décadas da Historia de Roma entdo conhecidas (1-10; 21-40).” Igualmente influente foi a
tradugao dessas Décadas por Pierre Bersuire, conego de Avignon e amigo de Petrarca, trazida
aluz entre 1354 e 1356, como resultado das relagoes intelectuais que desenvolveu com diversos
estudiosos durante os mais de trinta anos em que viveu na corte de Avignon.®

Em Livio os leitores poderiam encontrar “exemplos, modelos e regras de
estratégia’, e, nesse sentido, o historiador latino era entdo lido como um verdadeiro
tratado de educagdo politica, ética e militar.” Com o Livio da primeira década, Cola e
Petrarca podem ter aprendido que em Roma havia um poder do povo institucionalmente
representado na figura do tribunus plebis; do mesmo modo, a famosa tdbua de bronze usada
como altar em uma igreja romana, e na qual estava inscrita a Lex de imperio divi Vespasiani,
pode ter ensinado a Cola que a auctoritas do antigo império romano emanava do Senado
e do povo romano (senatuspopulusque romanus)."” Na interpretacdo de Cola, tal como

aquilo que restava da antiga gléria da cidade. ‘Nao havia ninguém como ele que soubesse ler os antigos epitdfios. Era
capaz de traduzir todas as escritas antigas. Essas figuras de mdrmores, interpretava-as com justica’: é esse o juizo que o
admirava. Paralelamente a uma boa cultura cldssica testemunhada pelo seu epistoldrio, somava-se um solido preparo
Jjuridico: tudo isso sustentado por um elevado virtuosismo na arte de ‘escrever’, de resto necessdria a profissdo juridica. O
elenco dos livros que Cola tinha em mdos, com familiaridade, era bastante longo e, sobre todos, dominava Livio. ‘Usava
muito Tito Livio, Séneca, Cicero e Valério Mdximo. Muito lhe aprazia narrar as magnificéncias de Jilio César’, registram
ainda as cronicas. Era, portanto, um conhecedor entusiasta da Roma antiga e da historia dos primeiros cristdos, e era
ainda aficionado pela ideia de restaurar uma Roma que conquistasse a gléria e a poténcia perdidas. E natural que
Cola e Petrarca se sentissem ligados por esse fervor pela tradigdo romana. Tal fervor tem sido frequentemente tido como
puramente retdrico, meramente imaginoso e fantdstico, e, em parte, realmente o é. No entanto, é preciso reconhecer que
tanto em Petrarca quanto em Cola confluiam ideias que nasciam da insustentdvel situagdo presente da cidade e da Itdlia,
e que o amor pela tradicdo romana era, na verdade, uma espécie de estimulo para um programa de agdo concreto, no
sentido antifeudal, contrdrio ao baronato, como se viu em 1347.” (cf. DOTTI, U. Vida de Petrarca. Tradug¢ao de Luis
André Nepomuceno. Campinas: Editora da UNICAMP, 2006; pp. 132-133). O desejo de restauragdo da grandeza da
Roma antiga, sentimento compartilhado com Petrarca, é evidenciado pelas férmulas usadas por Cola di Rienzo para
referir-se a si mesmo. Nos primeiros meses do seu tribunado, referia-se a si proprio na salutatio de suas cartas como
Nicolaus severus et clemens, libertatis pacis iustitieque tribunus et sacre Romane reipubblice liberator (‘Severo e clemente
Nicolau, tribuno da liberdade, da paz e da justiga, e libertador da sagrada repuiblica romana’); pouco mais tarde passou
aadotar a formula Nicolaus severus et clemens, liberator Urbis, zelator Ytalie, amator orbis et tribunus augustus (‘Severo
e clemente Nicolau, libertador da cidade, defensor da Italia, amante do orbe e tribuno augusto’), cf. ANONIMO
ROMANO. Cronica; cap. XVIII e BAKER, Steven. Writing the Revolution: Petrarch and the tribunate of Cola di
Rienzo. Annali d’Italianistica: Speaking Truth to Power From Medieval to Modern Italy. Vol. 34. 2016; pp. 57- 78.

¢ Feo, M. Politicita del Petrarca. Quaderni Petrarcheschi 9-10, 1992-1993; p. 122.

7 Para o codice petrarquesco de Tito Livio, cf. BILLANOVICH, G. Petrarch and the Textual Tradition of Livy. Journal
of the Warburg and Courtauld Institutes. 14, 1951; pp. 137-208.

8 Pierre Bersuire (1290-1362) traduziu, por ordem do rei Jean Le Bon da Franca (1319-1364), as Décadas I, Il e IV (com
excegdo do livro 33), fazendo uso, para isso, das notas de Nicholas Trevet ao texto. Essa tradugio gozou de grande
fortuna, como atestam seus mais de 60 manuscritos. Além de tradutor de Livio, Bersuire, vale lembrar, é também o
autor do Ovidius Moralizatus (1342). Cf. MARECHAUX, P. The Transmission of Livy from the End of the Roman
Empire to the Beginning of the Seventeenth Century: Distortion or Discovery, a Story of Corruption. In: MINEO, B.
A Companion to Livy. Wiley Blackwell, 2015; pp. 437-452. Ainda sobre a importéncia de Tito Livio neste periodo, ver
BILLANOVICH, G. La tradizione del testo di Livio e le origini dell’ Umanesimo. Vol.1: Tradizione e fortuna di Livio
tra Medioevo e Umanesimo. Padova: Editrice Antenore, 1981; e BILLANOVICH, G. Per la fortuna di Tito Livio nel
Rinascimento italiano. Italia Medioevale e Umanistica, 1. Padova: Editrice Antenore, 1958; pp. 245-81.

9 cf. MONFRIN, J. Etudes de philologie romane. Geneva: Droz, 2001; p. 768.

A tabua de bronze contendo a Lex de imperio divi Vespasiani, o decreto do senado que conferia o imperium a
Vespasiano, foi encontrada por Cola di Rienzo possivelmente na Basilica di San Giovanni in Laterano em Roma,
em 1347. Atualmente a pega integra o acervo dos Museus Capitolinos: https://www.museicapitolini.org/it/percorsi/
percorsi_per_sale/palazzo_nuovo/sala_del_fauno/tavola_bronzea_con_la_lex_de_imperio_vespasiani
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descrita na créonica do Andénimo Romano, o povo e o senado delegariam entdo o seu poder
ao princeps."!

Conjugando doutrina e pratica, Cola di Rienzo, pouco tempo depois da assembleia
que lhe atribuiu o governo de Roma, assumiu, durante uma reunido no parlamento,
o titulo de “tribuno” e fez com que lhe fosse conferida a libera potestas et auctoritas
reformandi et conservandi statum pacificum Urbis e totius Romanae provinciae (o poder e
a autoridade de reformar e conservar o estado pacifico da cidade de Roma e de todas as
provincias romanas). Dotado entdo, enquanto tribunus, do poder e da autoridade que lhe
teria sido conferida pelo povo e pelo parlamento romano, Cola pode colocar em pratica
a sua politica de “restauragdo da grandeza de Roma e do império”, desconsiderando, a
partir de entdo, os estatutos da Comune de Roma e as deliberacdes precedentes do senado.
Na condigédo de tribuno e libertador de Roma, Cola manifestamente afirmava pretender
estabelecer um status pacificus na cidade que ele dizia estar reduzida a uma condi¢ao
miserdvel apds ser abandonada pelo papa e pelo imperador, e subjugada pelos clas dos
Colonna e dos Orsini, tiranos que, na perspectiva de Cola (e também na de Petrarca),
haviam “expulsado a paz, extinguido a liberdade, roubado a seguranga, arruinado o amor,
suprimido a verdade, profanado a compaixdo e a devog¢do”.'? Foi partindo de lugares lidos
em Livio e nas inscri¢des antigas, e reelaborados para o contexto presente, que Cola e
Petrarca acreditavam que promoveriam o renascimento da Itdlia e a regeneragdo da
comunidade crista. E aqui vale dizer que Petrarca seguiu defendendo esse ponto de vista
mesmo depois da derrota junto a comissao papal, instituida para julgar Cola (Fam. XI1.16).
Michele Feo (1992-1993), contudo, faz uma importante ressalva a respeito de uma
diferenca central nas posi¢oes de Cola e Petrarca: enquanto para Cola di Rienzo, o povo e
seu tribuno sao compreendidos como a fonte primeira da qual emanaria o poder romano,
Petrarca assume uma posi¢do bem mais moderada, e compreende o tribuno como um dos
componentes na formagdo do poder. Em outras palavras, para Petrarca, o povo e o senado
ndo seriam os unicos detentores legitimos do poder; ele segue reconhecendo o poder da
Igreja e o do imperador, embora inclua também o povo como uma fonte legitima da qual
emanaria o poder na administragdo da res publica, o que equivaleria a dizer que, para
Petrarca, um estado justo seria entdo composto pelos interesses e vontades de todas as
suas partes constituintes, mediados pelas institui¢des.” De todo modo, ambas as posigdes,
ainda que marcadas por distingdes, resultam tanto, para Cola quanto para Petrarca, ndo
apenas da realidade concreta, mas também das descobertas intelectuais feitas a partir
do estudo dos autores antigos e da sua heranga textual e arqueoldgica, bem como da
reelaboracao selecionada e critica dessas leituras.

Depois deascenderao poder de Roma, Cola di Rienzo passou entdo, em meados de
julho de 1347, abuscar colocar efetivamente em pratica o seu projeto de unificagdo italiana.
Tanto a pacificagdo de Roma, hd muito disputada pelas familias locais mais poderosas,
quanto a unificagdo da Itdlia (que permitiria que Roma retornasse ao seu lugar de sede
do império) eram, ha muito, propostas muito caras a Petrarca, que de imediato apoiou
manifestamente a politica de Cola di Rienzo. No entanto, essa politica e o decreto assinado
pelo tribuno em 1° de agosto, no qual se afirmava a liberdade de todas as cidades italianas
e sua participa¢do na cidadania romana (em uma espécie de confederagao de republicas

1 cf. ANONIMO ROMANO. Cronica. A cura di Giuseppi Porta. Adelphi, 1979; cap. XVIIL

2 ¢f. DI RIENZO, Cola. Epistolario di Cola di Rienzo. V. Al Comune di Lucca. Ed. Annibale Gabrielli. Roma: Forzani
e C. Tipografi del Senato, 1890. Para a descri¢do da situagdo de Roma antes do tribunato de Cola feita por Petrarca,
ver Fam. IV.8.

B cf. FEO (1992-1993); pp. 115-128.
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livres), bem como o direito do povo de eleger o imperador, desagradaram profundamente
o papado e familias dominantes, sobretudo os Orsini e os Colonna. Portanto, se, em um
primeiro momento, o papado nao rechagou Cola de Rienzo, essa situagdo mudou muito
rapidamente e, ja em agosto de 1347, era notdria em Avignon a manifestacio clara dos
primeiros incobmodos no que dizia respeito a nova politica de Cola, agora vista como uma
ameaca real ao dominio pontificio sobre numerosas localidades, bem como aos privilégios
de familias tradicionalmente apoiadas pela administragdo pontificia."* Na propria
correspondéncia de Petrarca e em outros de seus escritos posteriores pode-se constatar
que, neste momento em Avignon, ja se havia formado uma posi¢ao decididamente hostil
ao tribuno.””A hostilidade das familias poderosas de Roma e do papado acabou entdo por
levar a queda de Cola di Rienzo, que, em sentengas promulgadas entre dezembro de 1347
e fevereiro de 1348, foi excomungado, perseguido, preso e teve as medidas estabelecidas
durante o seu tribunato todas anuladas.'

A VARIAE 48 DE PETRARCA A COLA DI RIENZO

Mas retornemos a Var. 48, a carta manifesto escrita por Petrarca. Se a chamada
“revolug¢do de Cola di Rienzo” teve inicio entdo naquela asssembleia realizada no
Campidoglio no dia 20 de maio de 1347, Petrarca, que se encontrava em Avignon, soube
do feito ja nos primeiros dias de junho, e lhe escreveu essa primeira carta sobre a qual
nos debrugaremos agora. Organizada como uma espécie de exortagdo, a carta ¢ eloquente
e carregada de pathos. Estruturada em duas partes bem definidas, a primeira é dirigida
a Cola di Rienzo, e a segunda, nao por acaso, a0 povo romano, de cujo poder legitimo,
como vimos, o tribuno era o representante.”” Prometendo entdo cantar feitos heroicos,
Petrarca anuncia, ja no inicio da carta, a exaltacdo de matiz épica que pretende fazer de
Cola como o novo libertador de Roma e de seu povo, injusta e ilegitimamente subjulgados
por tiranos estrangeiros. A celebragao de Cola di Rienzo e de seus feitos assume logo um

" cf. DOTTI (2006); pp. 217 ss.

15 cf. Petrarca, Contra eum qui maledixit Italie, 68-70; Fam. XIII, 6.9. De acordo com Dotti (2006; p. 214), a gota
d’dgua para uma posi¢cdo manifestamente hostil da parte de Clemente VI teria sido a assembleia convocada
no dia 22 de julho de 1347, na qual Cola di Rienzo propds, na presenca do povo romano e também do clero
e da nobreza local, um decreto que revogava todas as concessoes feitas até aquele momento e concedia a ele
plenos poderes para promulgar a decisdo do parlamento como lei, e os eventos que a sucederam durante todo
o més de agosto. O decreto que restituia ao povo romano seus antigos direitos e & todas as cidades italianas a
sua liberdade, garantindo-lhes o direito a cidadania romana foi promulgado no dia lo de agosto; no dia 15
do mesmo més, Cola fora coroado tribunus augustus. A reagao da cdria veio em setembro de 1347, quando
Clemente VI convocou Bertrand de Déaulx, entdo enviado a Népoles, para que retornasse a Roma com a missao
de neutralizar Cola. Para a reagdo de Petrarca a essa situagdo e a rejei¢ao dos cardeais ao programa de Cola di
Rienzo, ver ainda Varie 40 e Sine Nomine 3. Para os ataques de Petrarca a Avignon e sua condenagdo moral da
curia, ver RVF, CXXXVI-CXXXVIII; Sin. Nom. 2 e 18; Buc. Carm. VI e VII.

16 cf. Dotti (2006); p. 209: “Depois da faléncia de seu (de Cola di Rienzo) empreendimento, num discurso de 17 de
novembro de 1348, pronunciado no consistorio, Clemente VI o definiu como ‘um louco e um frenético, suspeito de
cisma e de heresia, autor de fatos tdo insensatos e inconsequentes como ‘jamais na histéria houve iguais’. Segundo outras
interpretagoes, Cola ndo foi, na verdade, um desequilibrado, mas um precursor dos tempos modernos; um homem que,
ombreando com os humanistas, professou sobre o Estado, sobre a Igreja, sobre a sociedade e a personalidade humana
concepgoes fundadas sobre uma completa renovagdo interior, sobre um ideal religioso e sobre um culto da Antiguidade.”

“A Nicola, tribuno da Cidade, e ao povo romano,

Eu estou em divida, 6 magndnimo, se felicito primeiro vocé pela gléria de tantas realizagées, ou se os cidaddos através
de vocé libertados, pelos seus méritos em favor deles e pelo felicissimo evento da liberdade reconquistada. Felicitarei
ambos ao mesmo tempo; a ambos ao mesmo tempo dirigirei a palavra, e ndo apartarei com o discurso aqueles que
vejo tdo unidos nas mesmas realizagoes. Mas de quais palavras novamente langarei mdo em uma alegria tio repentina
e inesperada? Com quais votos explicarei a comogdo do meu dnimo exultante? Os usuais maculam, e ndo ouso os
inusitados. Eu me apartarei por algum tempo das minhas ocupagdes e reunirei nesta carta tumultuosa, o que se dd
pela escassez de tempo, pensamentos dignissimos do estilo homérico.” (Petrarca, Varie 48.1; em tradugdo nossa)
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tom exortatdrio: para que ele e o povo romano déem sequéncia ao este projeto politico
de libertac¢ao e ndo esmorecam, é preciso que se lembrem constantemente da escravidao
que viveram." E ao elogio da liberdade, que desponta logo como a maior aspiragao e o
primeiro motor de todas as agdes, Petrarca agrega entdo o tom épico-herdico anunciado
logo no primeiro paragrafo:

E assim, 6 homens corajosos que sucederam a homens igualmente corajosos, se

com a liberdade retorna o reto juizo, cada um de vocés pense que essa nio deve
ser abandonada antes do que a vida; sem a liberdade a vida é um engano."

Ao exaltar Cola de Rienzo, os cidaddos romanos e a liberdade por eles
reconquistada, Petrarca ataca, diretamente, o senhorio local e, em especial as familias
Colonna e Orsini, que, como sabemos, ha tempos disputavam intestinamente o dominio
da cidade. Para ataca-los, Petrarca, ele proprio um cidadao romano desde a sua coroagao
poética ocorrida naquele mesmo Capitdlio em 1341, recorre ao classico topos da barbarie
e do estrangeirismo e argumenta que ambas as familias seriam de origem ndo romana,
e que, por terem sido outrora vencidas e dominadas por Roma, ndo nutririam pela
cidade nenhum respeito ou amor. Para mobilizar esse argumento, Petrarca lan¢a mao de
uma opinido corrente a época, segundo a qual os Colonna seriam descendentes de um
ramo germdanico, enquanto os Orsini seriam provenientes, originariamente, de Spoleto
(uma comuna na provincia de Perugia, na regido da Umbria). Ambos portanto seriam
estranhos ao Lacio, estrangeiros em Roma. Assim, em um tom que ecoa os Discursos
contra Verres, as Catilindrias de Cicero e seu famoso 6 tempora, 6 mores!, Petrarca acusa
os “auto-proclamados” senhores de Roma, isto é, as nobres familias dos Colonna e dos
Orsini, de ladroes da cidadania romana.

E eles podem mesmo se vangloriar da nobreza do seu nome e do seu sangue, e do
seu domicilio usurpado e precario? Mas o que ha? Por que razdo se vangloriam
de uma origem romana? E o fazem, contudo, sem o menor pudor; e visto que,
com frequéncia, mentiram ser romanos, como se o decretassem com a mentira,
ja acreditam ser de fato romanos; e dai em diante — ndo sei se disso se deve rir
ou chorar - 0 nome de cidaddo romano perdeu seu valor: e eles nio se chamam
mais cidaddos romanos, mas principes romanos. Mas me indigno muito pouco
quando vejo que eles tém perdido até mesmo o senso de humanidade: ha muito
tempo ndo se chegou, de fato, a tal ponto de loucura que j& ndo querem mais ser
chamados de “homens” mas de “senhores”? O atrocidade! Na cidade na qual o
divino César Augusto, governante do mundo e moderador de todos os reinos,
proibiu, com um decreto, ser chamado de senhor, nesta mesma cidade, agora,
avidos ladrdes consideram-se atingidos por uma grave injuria se nao sio chamados
de senhores. O infeliz reviravolta da fortuna, 6 inaudita mudanca dos tempos!
Que sejam dissipadas as trevas, rechagados os erros, que se alcance a verdade. Se
o0s que sdo privados de razdo podem ser considerados “homens” decidam aqueles
que se ocupam das defini¢des das coisas; se podem ser considerados “senhores”
decidam vocés, contanto que se lembrem que, em uma mesma cidade, ndo pode
haver, a0 mesmo tempo, aqueles como senhores e vocés como homens livres.
A minha Unica tarefa é precisar que, seguramente, eles nao sdo romanos.”

Ainda que rdpida e inica em toda a carta, poderia causar algum estranhamento o
fato de Petrarca fazer uma referéncia @ Augusto em uma passagem que exalta a liberta¢ao
de Roma da tirania e a restauragao da republica como projeto politico de Cola di Rienzo.
A mengao, contudo, poderia ser facilmente justificada pela admiragdo de Petrarca por

8 “Retenham sempre diante dos olhos a serviddao passada.” (Var. 48.2.10; tradugdo nossa)

¥ Var. 48.2.7-10 (tradugio nossa).
2 Jbid., 3. 20-40 (tradugdo nossa).
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Augusto e sua pax romana, associada aqui a inten¢do manifesta por Cola de restabelecer
um status pacificus em Roma.”! Com exce¢ao apenas dessa referida mengdo a Augusto,
vale notar que Petrarca opera em toda a carta apenas com exempla tomados do periodo
republicano da antiga Roma, e compara, em diversos momentos da sua argumentagdo, Cola
di Rienzo, o libertador da Roma de seu tempo, com dois dos mais famosos libertadores de
Roma: Lucius Iunius Brutus, o Liberator, que, para vingar Lucrécia, expulsou Tarquinio
o Soberbo, o ultimo dos reis de Roma, e assim teria libertado Roma da tirania dos reis e
contribuido decisivamente para a instauragdo da republica®’; e Marcus Junius Brutus, um
dos assassinos de Julio César no senado romano nos idos de mar¢o de 44 AEC, a quem o
anedotdrio atribui a frase sic semper evello mortem tyrannis.>® Cola di Rienzo é, portanto,
imortalizado por Petrarca como um terceiro libertador de Roma, ou o terceiro Bruto.

Mas assim como a prospera também a fortuna adversa tem seu fim; chegou o
inesperado defensor da liberdade deles e de vocés, e uma e outra época teve o
seu Bruto. Trés, até agora, sdo os Brutos celebrados: o primeiro, pela ordem, foi
aquele que expulsou o rei Soberbo; o segundo aquele que assassinou Julio César; o
terceiro este, que com o exilio e com a morte persegue os tiranos do nosso tempo;
semelhante nisso aos outros dois, na medida em que toma para si toda a matéria
do duplo louvor que, reunida, os outros dois dividiram entre si; este homem é,
contudo, mais semelhante ao primeiro em virtude de uma certa capacidade de
ocultar seu cardter e propdsito: um e outro “jovem” era de natureza bem diferente
daquela imagem que tinham assumido para si, de modo que, sob esse disfarce,
aquele latente espirito libertador do povo romano revelava-se a seu tempo.” (Tito
Livio, II, 56, 7-9) Do antigo certamente é testemunho Livio, principe da histdria;
mas deste, é testemunho a experiéncia de vocés. Aquele aos reis, este aos tiranos
foi, inicialmente, objeto de desprezo, e depois de temor. Sobre aquele vocés
leram; sobre este, o viram desprezado por aqueles homens para os quais viver em
paridade de direitos com os cidadaos ¢ a extrema servidao, para os quais nada
parece poder ser grandioso exceto o injusto e o prepotente. Esses desprezavam
e pisoteavam a humildade deste homem, sob a qual escondia-se um espirito
magnénimo. E eu sou testemunho que ele sempre teve no seu coragdo aquilo que
finalmente realizou, mas esperava 0 momento oportuno; e quando chegou a hora,
aquele primeiro em nada pareceu mais terrivel. “Segurando o punhal” tirado do
coragio “de Lucrécia’, aquele homem restituiu aos seus cidaddos a liberdade, com
uma hombridade ndo maior do que este a devolveu a vocés.

A diferenga esta no fato de que a paciéncia daqueles foi vencida pela ignominia
de um tnico delito, a de vocés por incontaveis crimes e intoleraveis injarias.*

De acordo com o retrato de Cola di Rienzo pintado por Petrarca, o tribuno se
estabelece como um terceiro Bruto que mais uma vezatua paralibertar a respublica Romana.
Mas dentre os dois Brutos que o antecederam, Petrarca ressalta que Cola se assemelha mais
ao primeiro, a Brutus Liberator.?> Como se 1é acima, os aproximava uma mesma capacidade

2 Cola di Rienzo. Epistolario. V. Al Comune di Luca. 7 de Junho de 1347 (17).

2 Ouso do exemplum de Brutus Liberator torna-se, como se sabe, um lugar comum bastante consolidado no chamado

“humanismo civico’, perdurando no debate sobre a concepgio e os modelos de reptblica até, pelo menos, o século
XVIIL, ndo apenas na Europa mas também nas Américas. Cf. VELEMA, Wyger & WESTSTEIJN, Arthur (ed.).
Ancient Models in the Early Modern Republican Imagination. Leiden-Boston: Brill, 2018.

2 “assim, sempre imponho a morte aos tiranos”. De acordo com Plutarco, contudo, Bruto teria se aproximado de

César ja morto e, embora parecesse lhe falar algo, nada de fato foi ouvido devido & grande confuséo instaurada no
senado. cf. PLUTARCO, Caesar, 67.1ss.

Var. 48.3.61-87 (tradugdo nossa). Para o agradecimento de Cola a Petrarca, por relembra-lo de modelos tio
inspiradores, ver DI RIENZO, Cola. Epistolario, XV.

Como ja mencionado, o historiador antigo Tito Livio dedica toda a segunda parte do primeiro livro da sua Ab Urbe
Condita a este periodo. Para uma leitura critica das fontes antigas, cf. BEARD, Mary. SPQR: Uma Histéria da Roma
Antiga. Tradugao de Luis Reyes Gil. Sao Paulo: Critica, 2019 (para o chamado “periodo monarquico” de Roma, ver
em particular os capitulos 3 (Os reis de Roma) e 4 (O grande salto adiante de Roma).

24

25

limiar | v. 11 | n. 22 | 2. semestre 2024 | 138



bianca fanelli morganti | fragmentos de um retrato politico de petrarca

de dissimular o préprio carater e intengao, o que lhes permitia aguardar o momento certo
para agir. O paralelo tracado entre Brutus Liberator e Cola di Rienzo nos provoca, de
imediato, uma primeira questao: o que exatamente Petrarca entende por respublica?

Em um discurso feito em Novara em 1356, Petrarca trata do vinculo de amor e
reciprocidade que deve haver entre governantes e cidadaos.”® Trata-se, em linhas gerais, do
mesmo argumento operacionalizado nesta primeira carta a Cola di Rienzo. Aqui, como
vimos ha pouco, Petrarca langa mao de uma opinido corrente segundo a qual as familias
que entdo dominavam Roma, isto ¢, os Colonna e os Orsini, seriam estrangeiras e teriam
usurpado a cidadania romana; a isso Petrarca acrescenta que, por terem sido conquistados
e subjulgados por Roma no passado, estes senhores que agora governavam a cidade nao
nutririam por ela e por seu povo nenhum amor. No discurso de 1356 referido ha pouco,
Petrarca define populus (o povo) como um conjunto de pessoas que mantém entre si
vinculos de direito e de justiga: populus non est, nisi quem iuris et iustitie nodus tenet”.
Nesta perspectiva, forjada a partir de uma famosa passagem do De republica de Cicero
(livro III) e de sua retomada no De civitate Dei (livro XIX, capitulo 21) de Agostinho,
ndo é povo todo e qualquer agrupamento humano; mas é povo apenas aquele conjunto
de homens que se mantém unidos por um vinculo de direito e de justi¢a.?® No primeiro
livro do didlogo ciceroniano sobre a reptblica, Petrarca aprendeu com Cipido Africano
a definicdo de respublica como res populi (bem do povo), e leu que ‘povo’ nao é “todo
agrupamento de pessoas reunido de qualquer maneira’, mas o “agrupamento de uma
certa quantidade de pessoas, associadas por um consentimento juridico e por interesses
comuns’? Ha, portanto, a correlacio de trés elementos sem os quais ndo pode haver
respublica: (i) um conjunto de uma certa quantidade de pessoas (coetus multitudinis),
(ii) ligadas entre si por interesses e fins comuns (utilitatis communio), e (iii) por um
consentimento juridico (iuris consensus). Esse conjunto de pessoas congregadas por seus
interesses e fins comuns e por um consentimento juridico deve ser livre, e a sua opressao
impede a prépria constituigdo da republica.”

Ja na passagem da Cidade de Deus também referida por Petrarca, Agostinho,
partindo de posigdes ciceronianas, busca demonstrar que em Roma nunca houve uma
republica de fato:

“Este é precisamente o lugar préprio para eu dizer, o mais concisa e claramente
que me for possivel, o que prometi no Livro Segundo desta obra. E é mostrar
que, segundo as defini¢cdes de que Cipido se serve nos livros Sobre a republica
de Cicero, nunca existiu a repablica romana. Em poucas palavras define a
republica dizendo que ¢ coisa do povo. Se é verdadeira semelhante defini¢éo,
a republica romana nunca existiu, por jamais haver sido coisa do povo, que é

% PETRARCA, Arenga facta per dominum Franciscum Petrarcam, poetam laureatum, in civitate Novariae, coram populo

eiusdem civitatis, et praesente magnifico domino Galeaz de Vicecomitibus de Mediolano, dum dicta civitatis fuisset
rebellis ipsi domino reducta ad obedientiam dicti domini Galeaz, MCCCLVI XVIII Junii. cf. NEGRONI, C. Francesco
Petrarca a Novara e la sua aringa ai Novaresi. Novara: Fratelli Miglio. 1876; p. 17ss. e FEO (1992-1993); p. 119.

¥ cf. Negroni (1876); p. 19.

% Cicero, De re publica 111.9: populus non est....nisi qui consensu juris continetur. (‘ndo é povo senio aquele que

se mantém unido por um consenso de direito.) Cicero e o seu De republica se estabeleceram como a principal
autoridade para o debate sobre republicanismo nos séculos subsequentes e na modernidade. Cf. NICGORSK]I,
Walter. Cicero’s republicanism. In: ATKINS, Jed W. & BENATOUIL, Thomas (editors). The Cambridge Companion
to Cicero’s Philosophy. Cambridge: CUP, 2022; p. 215 ss.

Cicero, De re publica 1. 39.25: ‘Est igitur’, inquit Africanus, ‘res publica res populi; populus autem non omnis hominum
coetus quoquo modo congregatus, sed coetus multitudinis iuris consensu et utilitatis communione sociatus’

29

De re publ. 111. 43.5: Ergo illam rem populi, id est rem publicam, quis diceret tum, cum crudelitate unius oppressi essent
universi, neque esset unum vinculum iuris nec consensus ac societas coetus, quod est populus? (Em tradugao nossa:
“Portanto, quem a poderia denominar bem do povo, isto é republica, quando todo mundo era entdo oprimido
pela crueldade de um unico, e ndo havia um unico vinculo juridico e nem consenso e associagio de um grupo,
que é 0 povo?”)
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a defini¢do de republica. Define o povo dizendo-o sociedade fundada sobre
direitos reconhecidos e sobre a comunidade de interesses. Depois explica o que
entende por direitos reconhecidos. E acrescenta que a repuiblica ndo pode ser
governada sem justica. Em consequéncia, onde ndo hd verdadeira justi¢a ndo
pode existir verdadeiro direito. Como o que se faz com direito se faz justamente,
¢é impossivel que se faca com direito o que se faz injustamente. Com efeito, ndo
devem chamar-se direito as iniquas institui¢des dos homens, pois eles mesmos
dizem que o direito mana da fonte da justica e é falsa a opinido de quem quer
que erradamente sustente ser direito o que ¢ til ao mais forte. Portanto, onde
ndo existe verdadeira justica, ndo pode existir comunidade de homens fundada
sobre direitos reconhecidos e, portanto, tampouco povo, segundo a defini¢do
de Cipido ou de Cicero. E, se ndo pode existir o povo, tampouco a coisa do
povo, mas a de conjunto de seres que ndo merece o nome do povo. Se, por
conseguinte, a republica é a coisa do povo e nio existe povo que nio esteja
fundado sobre direitos reconhecidos e ndo ha direito onde nio hd justica,
segue-se que onde ndo ha justica ndo ha republica. Pois bem, a justica é a
virtude que da a cada qual o seu”” *!

Petrarca ndo vai tdo longe quanto Agostinho, ndo nega a existéncia de uma
republica em Roma mas assume integralmente a tese da alian¢a necessaria entre republica
e justica defendida por Agostinho. Visto que Petrarca ndo nos da uma definigdo do que
entende por justica, é possivel supor que assuma também a defini¢ao agostiniana de justica
como a virtude que déa a cada um o que ¢ seu.’® Parece ser com base nestas concepgoes de
republica, de povo e de justica que Petrarca exalta Cola di Rienzo como libertador de
Roma; o novo Brutus Liberator que, ao expulsar os tiranos, restituiu a Roma o seu povo
livre, organizado com justica em uma “sociedade fundada sobre direitos reconhecidos e
sobre a comunidade de interesses”. Ao governar Roma de forma justa, distribuindo a cada
cidadao o que é seu, Cola di Rienzo teria entao restabelecido o direito, o consentimento
juridico, e assim teria feito de Roma ovamente uma republica, restaurando-lhe a
grandiosidade daquela antiga republica negada por Agostinho. Por isso, ao se dirigir ao
povo na carta 48, Petrarca afirma inequivocamente que agora lhes fora restituida, de fato,
a cidadania romana, e em virtude disso os incita a defender o seu libertador com a prépria
vida, se necessario fosse, uma vez que Cola, diferentemente dos senhores por ele deposto,
era movido exclusivamente por seu amor por Roma e pelos romanos.*

Este texto de Petrarca a Cola di Rienzo exibe, de modo manifesto, a sua defesa
das republicas tal como definidas por Cicero e interpretadas por Agostinho. Em outros
tantos momentos da obra de Petrarca, hd sabidamente, no entanto, a exaltacido de
determinadas senhorias italianas. Como é notoério, o mesmo Petrarca que aderiu de
modo tdo intenso e apaixonado ao tribuno Cola di Rienzo, também prestou servicos a
corte papal e a nobres e tradicionais familias, exortou o imperador Carlo IV a cumprir
seus deveres e escreveu conselhos de bom governo a reis e senhores.” O estranhamento
dessas posi¢oes contrastantes de Petrarca foram motivo de censuras que recebeu ja em
vida, sobretudo de amigos como Boccaccio, por exemplo. A essas, como nos lembra Feo,
Petrarca sempre respondeu alegando a autonomia do intelectual em rela¢do ao poder
politico e defendendo a livre instrumentalizacido da politica a causas nobres por parte
de intelectuais comprometidos com os mais elevados valores.>> Se essas “oscilagdes”

' AGOSTINHO. A cidade de Deus contra os pagdos. Livro XIX, Cap. 21. Tradu¢do de Oscar Paes Leme. Sao Paulo:
Editora Vozes, 1999; pp. 411-412.

32 AGOSTINHO. De civ. Dei, 19.21: iustitia porro ea virtus est, quae sua cuique distribuit.
33 Petrarca, Var. 48.12.

Para a famosa institutio regia dirigida a Niccold Acciaiuoli, conselheiro do jovem rei de Napoles, ver Fam. XIL.2; e
para o pequeno tratado a respeito de como administrar uma republica escrito para o senhor de Padua, ver Sen. XIV.1.
Feo (1992-1993; p. 127) sustenta que ambos os escritos responderiam a exigéncia de Petrarca de um governo justo.

% FEO (1992-1993); p. 120.
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politicas de Petrarca foram motivo de incomodo ja para os seus contemporaneos,
seguiram ocupando espago de destaque entre os estudiosos modernos do autor, que
levantaram diferentes hipoteses para explicar o que entenderam como contradigdo na
sua concep¢ao e na sua pratica politica.

Houve quem entendesse que o pensamento politico de Petrarca teria se
modificado ao longo de sua vida, e que, partindo de posi¢des inicialmente mais
republicanas e proximas daquelas que seriam defendidas geragdes mais tarde pelo
chamado “humanismo civico”, Petrarca teria retornado a concepgdes mais proximas
aquelas que caracterizariam o pensamento politico medieval e sua defesa das
monarquias.**Embora bastante influentes, interpretacdes como a de Hans Baron nao
encontraram aceitacdo unanime. Houve estudiosos que defenderam que Petrarca teria
mantido sempre a crenga na republica como forma de governo superior ao império,
tanto na Roma antiga quanto no seu proprio tempo.”” E houve, por outro lado, aqueles
que sustentaram que, a exemplo de Dante, Petrarca teria sido um defensor do império
e um admirador convicto de Julio César, personagem a respeito do qual, vale lembrar,
0 juizo de Petrarca néo foi univoco.**Houve ainda quem defendesse, talvez persuadido
pelo maquindrio argumentativo de pegas como o De otio religioso, que Petrarca era, na
verdade, indiferente a politica.*

Craig Kallendorf, em um artigo publicado em 1996 na The American Historical
Review®, discorda de todas essas hipdteses e entende que as oscilagdes das posigdes
politicas de Petrarca deveriam ser lidas em uma chave retdrica, e se justificariam pela
pratica da argumentacao in utramque partem ou da habilidade de argumentar a partir de
ambos os lados a respeito de qualquer questdo, ajustando argumentos, lugares-comuns,
exempla etc as circunstancias de cada obra, género, auditério e contexto. Kallendorf
acrescenta ainda que a tessitura retorica dos escritos de Petrarca dificultaria a definigdo
de qualquer padrido no seu pensamento politico, fosse esse um padrio evolutivo ou
de qualquer outra natureza. De fato, qualquer tentativa de tracar alguma histéria do
desenvolvimento intelectual de Petrarca a partir de seus escritos ndo pode negligenciar
a complexa e elaborada tessitura retdrica dos seus escritos. E considerando-a, parece-nos
possivel afirmar que as as aparentes mudancas de posicao identificadas nas concepg¢des
politicas defendidas por Petrarca em momentos distintos da sua obra, mais do que
indicarem um percurso “involutivo” que partiria da defesa das republicas para o louvor

cf. BARON, Hans. The Crisis of the Early Italian Renaissance: Civic Humanism and Republican Liberty in an Age of
Classicism and Tyranny. Revised One Volume Edition, Princeton, N.J.: Princenton University Press, 1996; pp. 47-61
e 119-20; e BARON, Hans. The Evolution of Petrarch’s Thought: Reflections on the State of Petrarch Studies. In:
From Petrarch to Leonard Bruni: Studies in Humanistic and Political Literature. Chicago: University of Chicago
Press, 1968; pp. 7-50. Como nos lembra Craig Kallendorf, a posigdo de Baron responde diretamente a estudiosos
como Umberto Bosco que, com base no fato de que Petrarca reescrevia os seus textos ao longo de muitos anos,
argumenta nao ser possivel tragar qualquer linha de desenvolvimento do pensamento de Petrarca a partir de seus
escritos. Kallendorf ndo adere a tese de Baron mas tampouco concorda com a posi¢cdo de Bosco, para quem, ele
afirma, Petrarca seria um homem “sem uma histdria” Para Baron, embora Petrarca tenha revisado seus trabalhos
até a morte, seria possivel a um leitor atento encontrar os sinais de revisiao nos textos finais, o que permitiria ao
estudioso do autor identificar fases no seu desenvolvimento intelectual. cf. BOSCO, Umberto. Francesco Petrarca.
Bari: Laterza, 1961; KALLENDORE, Craig. The Historical Petrarch. The American Historical Review, Vol. 101, No 01,
Fevereiro, 1966, pp. 130-141.

cf. STEINER, Carlos. La fede nellImpero e il concetto della patria italiana nel Petrarca. Il giornale dantesco, 14,
no. 01 (1906), pp. 8-34; e BERGIN, Thomas. e WILSON, Alice. Petrarch’s Africa. Translated and annotated by
Thomas Bergin and Alice Wilson. New Haven: Yale University Press, 1977.

#  cf. ZUMBINI, Bonaventura. Studi sul Petrarca. Firenze: Le Monnier, 1895; pp. 161-255; LEVI, Giulio Augusto.
Il concetto monarquico del Petrarca. In: Da Dante al Machiavelli. Firenze: La Nuova Italia Editrice, 1935;
pp- 105-17; e DE MATTEI, Rodolfo, Il sentimento politico del Petrarca. Firenze:Sansoni, 1944, pp. 67-84 e 103-28.

cf. Janet Smarr, “Petrarch: a Vergil without a Rome”, in: P. A. Ramsey (ed.), Rome in the Renaissance: the city and
the myth. Binghamton, N.Y., 1982, p. 135.

0 cf. supra, nota 35.
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das monarquias, ou mais do que denotarem um desinteresse de Petrarca pela politica de
forma geral, revelariam antes certa indiferenga pelas formas de estado, que estariam, na
sua perspectiva, sempre subordinadas a justica e ao carater do govenante, bem como ao
contexto especifico, tendo em vista o que ele considerava um fim ultimo a ser alcancado.
Em outras palavras, parece-nos que, como bem disse Michele Feo, para Petrarca,

“republicas, monarquias, teocracias ou estados laicos, tinham todos aos seus
olhos 0 mesmo fim: a realizagdo da justica sobre a face da terra. As diversas
formas de estado eram simplesmente formas diversas de governo, modos
diversos e transitorios de realizar o mesmo e tinico objetivo: a justica no ambito
do consenso civil*!

Assim como os louvores, as criticas de Petrarca também nao se concentram sobre
uma forma de estado determinada, mas sim a formagao, no seio do estado, de grupos
autonomos, de oligarquias que se apossam do bem comum em proveito préprio, fazendo
um uso injusto das institui¢des publicas e submetendo seus concidadaos a servidao. Assim,
a adesdo de Petrarca a revolugdo promovida por Cola em 1347 parece se consolidar em
fun¢do da situacdo politica de Roma naquele momento e das disputas internas travadas
entre os Colonna e os Orsini pelo seu dominio, mais do que em virtude de uma recusa
em absoluto da aristocracia. Em defesa de um governo justo, Petrarca ataca a nobreza
romana com argumentos de ordem juridica ao lhes negar a origem romana e o direito a
cidadania romana, e com argumentos de ordem militar ao defender o aniquilamento dos
tiranos por imporem a servidao ao povo romano e impedirem a pratica da justica.*” Nessa
perspectiva, Petrarca parece mais interessado, de um lado, na defini¢ao de uma formagéo
ética do governante, no estabelecimento de um conjunto de virtudes imprescindiveis a
este governante, e ndo na definigdo de uma forma particular e determinada de estado.
E uma vez definido o homem dotado das virtudes necessarias ao governo de um povo
com base na justica, interessa a Petrarca assegurar que o fim ultimo desse governo seja a
pacificagdo e a restauragao da grandeza de Roma como a caput mundi agora de um mundo
cristdo. A isso se prestariam os exempla, as comparagdes entre Cola e os dois Brutos, e
mais particularmente ao Liberator; também a este mesmo fim se prestaria a comparagio
com Augusto e sua pax romana.

Como nos esclarece Feo (1992-1993) a este respeito, para Petrarca, o Império
Romano nao se contrapde aos reinos nem as republicas dotadas de autonomia e liberdades
locais. O império seria assim compreendido por Petrarca como uma realidade positiva,
uma espécie de supra-estado responsavel pela manuten¢ao da unidade e da concérdia
entre os diversos povos, entre os diversos estados e formas de estado do mundo cristao;
caberia ao império o papel de juiz que assegura o respeito a justi¢a nas eventuais contendas
entre os diversos estados; seria ele, portanto, o assegurador da paz universal.*’ Petrarca leu
na Eneida a profecia feita por Japiter a Eneias na qual o deus assegurava ao herdi que seu
destino se cumpriria, e ele fundaria o império eterno de Roma. Parecem-nos ser esses 0s
pressupostos que mais bem explicam a eloquente e manifesta defesa da restauragdo da
respublica romana que vimos na carta sobre a qual nos debrugamos aqui.

4 FEO (1992-1993); p. 120 (tradugdo nossa).

2 Mais tarde, Petrarca lamentaria em uma de suas epistolas, que Cola tenha deixados os senhores romanos escapar

apés a captura em 1347, perdendo a grande oportunidade de aniquild-los. cf. Fam., XII1.6.11. Como nos lembra
Ugo Dotti (2006; p. 224, nota 8), 0 mesmo lamento aparece também na Crénica do Anénimo Romano, XVIIL

% ibid., pp. 120-121.
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EPILOGO

Teria sido, entdo, por considerar que as familias que dominavam o poder em
Roma naquela circunstancia eram as representantes da tdo reprovavel apropriacdo de
poderes em favor proprio e as causadoras das constantes disputas de poder que mantinham
Roma em guerra e impossibilitavam o retorno da sede papal para a cidade eterna, que
Petrarca escrevera este panegirico. Teria sido por isso que manifestamente exortara, em
tom épico, Cola di Rienzo e os cidaddos romanos a combaterem com a propria vida
aqueles que impediam a constitui¢do de um agrupamento de pessoas fundado na justica e
na partilha de interesses e fins a que se pode chamar republica. Se, como vimos, Petrarca
e Cola, instruidos pela primeira década de Livio e pela ja referida descoberta da peca de
bronze na qual estava inscrita a Lex de imperio divi Vespasiani, apoiaram conjuntamente o
reconhecimento do poder do povo institucionalmente representado pelo tribunus plebis,
0 poeta ndo acompanha o tribuno em seu questionamento dos poderes reconhecidos do
Império e da Igreja. Consequentemente, se para Cola, o povo e o tribuno que o representa
sao o unico detentor legitimo do poder, para Petrarca, como se viu, o tribunato ¢ apenas
um dos componentes desse poder, um dos seus detentores legitimos.*

O conceito de libertas ao qual Petrarca recorre desde o inicio da sua argumentagdo
nesta carta ¢, tanto para ele quanto para Cola, um elemento central neste projeto, por eles
compartilhado, de restauragao de Roma a sua antiga grandeza. Como vimos, ja na abertura
da Varie 48, Petrarca elogia Cola di Rienzo por libertar o povo romano da opressdo da
tiranica nobreza estrangeira que o governava, mas ao longo da carta evidencia-se que
essa libertas, uma vez adquirida, requer dos cidadaos livres responsabilidades, renuincias
e sacrificios, que se configuram como verdadeiros desafios a sua manutengdo. A despeito
das dificuldades, contudo, Petrarca é categdrico ao afirmar, em unissono com Cicero, que
apenas a vida vivida em liberdade seria verdadeiramente digna de ser vivida. Zelar pela
liberdade e pela republica asseguraria vantagens a toda a comunidade e garantiria a cada
individuo a defesa dos seus bens; é portanto tarefa salutar seja para a vida publica seja
para a vida privada, e por isso se sobrepde a toda e qualquer atividade. E essa liberdade,
como Petrarca leu em Cicero, a condigao sine qua non para a associagdo de um grupo de
pessoas unidas por consenso e por vinculo juridico; nao ha res publica sem libertas. Uma
vez libertado por Cola di Rienzo, o povo romano precisa agir no sentido de organizar-se
sobre novas bases, e a pratica dessa cidadania deve agora fundar-se sobre lagos de amor e
de interesses comuns que estabelecerdo a desejada paz e suplantardo as guerras internas
causadas pela ambigdo por poder e dinheiro que regulava a velha tirania dos Colonna e
dos Orsini, e impediam o retorno da sede papal ao seu lugar de direito.

Que se elimine, eu imploro, todo sinal de furor civil dentre vocés; que o
incéndio que arde em vocés com os sopros dos tiranos se extingua gragas a sua
benevoléncia mutua e as orienta¢des do seu libertador. De todos, assumam um
unico combate, nao aquele que torna o cidaddao o mais poderoso, mas aquele
que o torna o melhor, o mais tolerante, 0 mais amante da patria, o mais modesto
com os vizinhos, o mais hostil aos tiranos. Disputem, por sua vez, com o tribuno
se é ele o mais prudente nos comandos honestos ou se vocés os mais dispostos
a obediéncia; e se por acaso o amor, comparado ao qual nada costuma ser mais
eficaz para a conjunc¢io dos 4nimos, ndo tiver forcas suficientes, que a utilidade
comum as tenha: mantenham-se mutuamente unidos com esse vinculo da forma
mais tenaz e pacifica, e ndo apontem as armas confiadas a vocés pelos seus pais
sendo aos inimigos publicos.*

“  FEO (1992-1993); pp. 124-125.
4 Petrarca, Var. 48.12.
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A este fim entdo se prestam, na perspectiva de Petrarca, os exempla pingados no
glorioso passado de Roma, a ensinar e a iluminar os novos caminhos dos pdsteros e assim
contribuir para compor um mosaico atualizado de uma republica romana moderna, livre,
pacifica e igualmente grandiosa, capaz de atuar como nucleo estabilizador de uma Italia
unificada. Sdo sobre esses antigos exempla, portanto, que Petrarca estrutura todo o seu
pensamento ético-politico que, embora frequentemente interpretado como contraditorio
e hesitante, manteve-se sempre coerente na sua batalha para efetuar o antigo mito de
Roma no seu tempo presente, firme na sua defesa da restauragdo de Roma como a caput
mundi do império cristdo, ainda que tenha circunstancialmente oscilado na escolha do
homem capaz de levar a cabo esse projeto. Com o fracasso de Cola di Rienzo, as tentativas
petrarquistas visam, como ¢é sabido, ao préprio Papa e também ao imperador Carlo IV.*
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INTRODUCAO

Na carta a Niccolo Niccoli que serve de prélogo a seu Cicero Novo (C.N. 1-3),
Leonardo Bruni enuncia as circunstincias que o teriam levado a escrita de sua biografia
de Cicero, bem como os critérios gerais que teria adotado em tal composi¢dao.”? De acordo
com seu relato, Bruni se teria deparado com uma traducio latina da Vida de Cicero de
Plutarco. O autor da tradu¢ao, que nao nomeia, era Iacopo Angeli da Scarperia (c. 1360-
1410/11 — morto, portanto, poucos anos antes da escrita do Cicero Novo, de 1413), que, a
exemplo de Bruni, pertencera ao circulo de Coluccio Salutati e estudara grego com Manuel
Crisoloras. Segundo Bruni, a tradugdo de Angeli apresentava dois tipos de problema: 1)
erros provoca-dos por desconhecimento das letras gregas; e 2) um texto cuja escrita era
desarmoniosa e ndo correspondia exatamente ao original.

Desapontado com a tradugao de Angeli, o autor teria, entdo, decidido retraduzir
a obra plutarquiana. Com o avanco do trabalho, porém, sofreria nova decepgio, desta vez
relacionada aos critérios de escrita de Plutarco. Para o Aretino, tais critérios eram proble-
maticos em pelo menos trés aspectos: 1) o bidgrafo omitira muitos elementos da vida de
Cicero; 2) complementarmente, o que decidira narrar parecia servir mais a comparagao
com Demostenes do que a narragiao da vida de Cicero; e 3) o autor fora tendencioso, ao
comparar Cicero desfavoravelmente com Demostenes.

Ainda segundo a carta, Bruni teria, num terceiro momento, deixado de lado tanto
a Vida de Cicero plutarquiana como a tradugao de Angeli, para compor uma nova biografia
do Arpinate, baseada em critérios e métodos diversos: ndo mais uma tradugdo, mas uma
obra propria, segundo seu arbitrio e sua vontade, descrevendo a vida, os costumes e os
feitos de Cicero, a partir da leitura direta de fontes latinas e gregas, e capaz de justificar a
escolha e a selecdo de cada um de seus detalhes.

Bruni encerra a carta com dois pedidos: depois de ler atentamente a obra, Niccoli,
se a considerar digna, deve possibilitar a outros que a leiam; aos demais leitores, o autor
exorta a que o imitem e emulem, escrevendo também eles uma vida de Cicero que atenda
aos critérios exigidos para a elocugédo (refinamento) e a invengéo (plausibilidade).

Neste artigo, analisaremos 1) a imita¢ao multifacetada que Bruni faz de Cicero na
carta prefacial do Cicero Novo, buscando apontar sua apropriagdo engenhosa de conceitos,
situagdes, formulagoes e textos especificos ciceronianos, e 2) a polémica tradutoldgica com
Tacopo Angeli. Mostraremos que os critérios de tradu¢ao a que apenas se acena na carta
sao desenvolvidos e aprofundados em outras passos da obra bruniana, particularmente
em seu tratado sobre tradugdo, o De interpretatione recta, e em varias cartas, lancando luz
sobre as criticas do autor ao rival.’

2 Uma primeira versao deste artigo foi apresentada no V Coloquio “Autores do Renascimento” da Universidade de
Sao Paulo, em 2022. O autor agradece ao professor Ricardo da Cunha Lima, organizador do evento, pelo convite
para a conferéncia e ao publico presente pela apreciagdo do trabalho; agradece ainda a Fabrina Magalhaes Pinto
pela disponibilizagdo de rico material bibliografico bruniano.

Para a tradugio do Cicero Novo (C.N.), utilizamos a edigao de VITI, P. (ed.) Leonardo Bruni. Opere letterarie e
politiche. Classici. Torino: UTET, 2013, acrescentando-lhe, para maior facilidade no rastreamento das referéncias,
a numeragao de se¢des dentro de cada capitulo. As tradugdes do De interpretatione recta (Int. Rect.) foram feitas a
partir da edi¢io de BERNARD-PRADELLE, L. (ed.) Histoire, éloquence et poésie a Florence au début du Quattrocento.
Vol. 118. Textes de la Renaissance. Paris: Honoré Champion Editions, 2008; as das cartas de Bruni (Ep.), a partir da
edi¢do de MEHUS, L. (ed.) Leonardi Bruni Epistolarum Libri VIII. Florentiae: Ex Typographia Bernardi Paperinii,
1741, citadas segundo a notagéo livro-carta-pagina. Adotamos, ainda, as abreviaturas Dial. para os Didlogos a Pier
Paolo Vergerio e Isag. para a Introdugdo a filosofia moral. As abreviaturas das obras antigas seguem as convengdes
do Oxford Latin Dictionary.

*  Nao ha espago, neste artigo, para a contraposi¢ao de Bruni a Plutarco, que demanda a consideragéo atenta de todo o
Cicero Novo. Ja realizamos parcialmente tal pesquisa em outros artigos (SCATOLIN, A. “Cicero Novus, de Leonardo
Bruni: De consulatu Ciceronis”. Em: Revista Sisifo 13, 2021, pp. 235-268; SCATOLIN, A. “Leonardo Bruni, Cicero
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A CARTA PREFACIAL DO CICERO NOVO

Comecamo
exten-sdo, por conta
que vira em seguida.

s pela tradugao da carta prefacial, que citamos na integra, apesar de sua
de seu ineditismo em lingua portuguesa e da analise pormenorizada

1. [1] Otioso mihi nuper ac lectitare aliquid cupienti oblatus est libellus quidam
ex Plu-tarcho traductus, in quo Ciceronis vita contineri dicebatur. [2] Illum ego
etsi sepe alias diligenter et accurate in greco legeram, tamen latine quoque videre
gliscens cum percurrere cepissem, animadverti statim (neque enim obscuri erant
errores) eum qui transtulerat bonum quidem virum sed non satis eruditum, [3]
partim ignoratione grecarum litterarum in multis prolapsum, partim ariditate
quadam ingenii parum respondenter parumque concinne ea ipsa in quibus non
prolapsus fuerat transtulisse.

2. [1] Itaque indolui equidem Ciceronis vicem, et mecum ipse indignatus sum
quod in eo viro littere nostre adeo mute reperirentur, qui vel solus ne mute forent
sua diligentia pre-stitisset. [2] Huic ergo deformitati latine lingue pro virili mea
succurrere aggressus, confestim greco volumine requisito traductionem ex integro
inchoavi. [3] Et opus sane ab initio satis lu-culenter procedere videbatur: mox vero
ut progrediot, et ob convertendi diligentiam singula queque magis considero, ne ipse
quidem Plutarchus desiderium mei animi penitus adimplevit. [4] Quippe multis
pretermissis, que ad illustrationem summi viri vel maxime pertinebant, cetera sic
narrat, ut magis ad comparationem suam, in qua Demosthenem preferre nititur,
quam ad sincerum narrandi iudicium accommodari videantur.

3. [1] Nos igitur et Plutarcho et eius interpretatione omissis, ex iis que vel apud
nostros vel apud Grecos de Cicerone scripta legeramus, ab alio exorsi principio
vitam et mores et res gestas eius maturiore digestione et pleniore notitia, non ut
interpretes sed pro nostro arbitrio voluntateque, descripsimus. [2] Est autem nihil
a nobis temere in historia positum, sed ita ut de singulis rationem reddere et certa
probatione asserere valeamus.

[3] Tu ergo, Nicolae, censor et iudex rerum nostrarum, Ciceronem hunc novum
diligen-ter leges, et si non indignum putabis, aliis quoque legendi eius copiam facies. [4]
Hortamur autem et provocamus omnes, qui ingenue eruditi elegantius et probabilius
de iisdem rebus scribere poterunt, ut parenti et principi litterarum nostrarum suum
quisque scribendi studium certatim exhibeat. [5] Nam neque ulli magis littere
nostre debentur, quam illi qui eas nobis tradidit: et mihi tanti est Ciceronis honot, ut
vehementer exoptem a multis de hoc ipso scribentibus superari. Vale.

1. [1] Recentemente, dispondo de tempo livre e desejoso de ler alguma coisa,
deparei-me com a tradugdo de um opusculo de Plutarco, que continha, segundo
se dizia, a Vida de Cicero. [2] Embora nio raro, em outras oportunidades, o
tivesse lido em grego com apuro e atencéo, exultante por também encontra-lo em
latim, comecei a folhea-lo, de pronto notando (os erros nem eram téo dificeis de
encontrar) que o tradutor, um homem de bem, é certo, mas nio culto o bastante,
[3] se por um lado tropegara em varios passos por desconhecimento das letras
gregas, por outro traduzira de maneira pouco exata e pouco harmoniosa, por
falta de talento, justamente os passos em que nio tropecara.

2.[1] Diante disso, condoi-me da sorte de Cicero, indignando-me, em meu intimo,
por encontrar um siléncio tio grande de nossas letras acerca de um homem que
assegurara praticamente sozinho, com seu empenho, que elas nao silenciassem.
[2] Procurando, entdo, na medida de minhas forcas, remediar essa deturpagio

Novus 4-14”. Em: Rénai: Revista de Estudos Cldssicos e Tradutérios. Edigao especial, 2022, pp. 125-143), num
trabalho ainda em andamento. Cf. também FRYDE, E. B. Humanism and Renaissance Historiography. Vol. 21.
London: The Hambledon Press, 1983, 33-53; TAKADA, Y. “Leonardo Bruni’s Cicero Novus”. Em: 4th Conference
of the International Society for Classical Tradition, 1998, pp. 65-79; ESPOSITO, P. “La morte di Cicerone da Livio

a Fruttero & Lucentini

”. Em: Cicerone tra antichi e moderni. Atti del IV Symposium Ciceronianum Arpinas. Ed. por

E. Narducci. Firenze: Felice Le Monnier, 2004, p. 90, n. 9; IANZITI, G. Writing History in Renaissance Italy. I Tatti
studies in Italian Renaissance history. Cambridge e London: Harvard University Press, 2012, 44-60.
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da lingua latina, de pronto solicitei o volume grego e comecei a retraduzi-lo. [3] E
de inicio o trabalho parecia andar esplendi-damente. Depois, porém, conforme
comego a avangar e refletir mais a fundo, em meu zelo tradutolégico, sobre cada
detalhe, nem mesmo Plutarco foi capaz de realizar plenamente meu desejo. [4]
De fato, ele omite muitos elementos que seriam particularmente relevantes para
langar luz sobre tdo grande homem, e, no restante da narrativa, parece narrar mais
0 que se conforma & sua comparagio, em que se esforca por colocar Demostenes
em posi¢do superior, do que a um critério narrativo puro.

3. [1] N6s, entdo, deixamos de lado tanto Plutarco como a sua tradugio e
baseamo-nos na leitura do que nossos autores ou os gregos escreveram sobre
Cicero; partindo de outro principio, com uma ordenagao mais desenvolvida e um
conhecimento mais pleno, des-crevemos sua vida, seus costumes, seus feitos, nio
como tradutores, mas segundo nosso arbitrio e vontade. [2] Nao acrescentamos
nenhum elemento inconsiderado a nossa histéria, sendo capazes de justificar e
sustentar cada um deles segundo um critério preciso. [3] Portanto, tu, Niccolo,
corretor e critico de nossos escritos, lerds com atencio este Cicero Novo e, se ndo
o julgares indigno, dards também a outros a oportunidade de 1é-lo.

[4] Exortamos, ademais, e convocamos a todos os que, educados nas artes
liberais, puderem escrever de maneira mais refinada e plausivel sobre os mesmos
temas, a que, em espirito de competi¢do, cada um exiba, para o pai e fundador
de nossas letras, a prépria inclinagdo pela escrita. [5] E que nossas letras devem
muito mais a ele, que as legou a nés, do que a qualquer outra pessoa, e tenho
Cicero em tdo alta estima, que desejo fortemente ser superado por muitos que
vierem a escrever sobre ele. Adeus.

A CHAVE DE LEITURA DO PROLOGO: IMITACAO E EMULACAO

Comecemos por C.N. 3.4, que oferece, a nosso ver, a chave de leitura do Cicero Novo.
Esse passo é crucial porque Bruni projeta sobre os futuros autores de obras sobre Cicero seus
proprios critérios de escrita, explicitando-os: a escrita, de acordo com a prescri¢ao do autor,
deve ser uma espécie de homenagem ao Arpinate, fazendo jus a ele; a0 mesmo tempo, é preciso
tentar superar os antecessores. O termo-chave para a questao da emulagio é certatim (traduzido
por “em espirito de competi¢do”). O critério para a escrita e a emulagdo dos antecessores, por
sua vez, é retdrico e duplo: de um lado, diz respeito a elocugio (elegantius, “de maneira mais
refinada”); de outro, a invencao (probabilius, “[de maneira mais] plausivel”).*

A IMITACAO DE CICERO

A imitacao de Cicero na carta prefacial é sutil e multifacetada, dizendo respeito
a apropria-¢ao de conceitos e a retomada de formula¢des, ambientagdes e mesmo textos
especificos. Detenhamo-nos sobre cada um desses tipos.
A férmula introdutdria

Janaabertura da carta prefacial temos a imitagdo de uma construgio caracteristica

de Ci-cero. Trata-se de uma espécie de formula exordial solene, que Cicero usa para dar
inicio a didlogos ou mesmo a cartas.’

Hé também um aceno a emulagéo (de Plutarco, no caso) do ponto de vista da disposi¢do da narrativa, em C.N. 3.1:
maturiore digestione (“‘com uma ordenagdo mais desenvolvida”).

Cf. Cic. Fam. 4.13.1 e 7.3.1. Também Bruni usard a férmula numa carta (Ep. 9.9.155). Para o uso da construgao
em Cicero, cf. LAUGHTON, E. The Participle in Cicero. Oxford: Oxford University Press, 1964, 37-38, citado por
LEEMAN, A. D. e PINKSTER, H. M. Tullius Cicero. De oratore libri III. 1. Band: Buch I, 1-165. Carl Winter, 1981, 27.
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Otioso mihi nuper ac lectitare aliquid cupienti oblatus est libellus quidam ex Plu-
tarcho traductus, in quo Ciceronis vita contineri dicebatur.

Recentemente, dispondo de tempo livre e desejoso de ler alguma coisa, deparei-
me com a tradugdo de um opusculo de Plutarco, que continha, segundo se dizia,
a Vida de Cicero. (Bruni C.N. 1.1)

Cogitanti mihi saepe numero et memoria vetera repetenti perbeati fuisse, Quinte
frater, illi videri solent, qui in optima re publica, cum et honoribus et rerum ge-
starum gloria florerent, eum vitae cursum tenere potuerunt, ut vel in negotio sine
periculo vel in otio cum dignitate esse possent.

Refletindo intimeras vezes e rememorando os tempos antigos, Quinto, meu

irmdo, costumam parecer-me extremamente ditosos aqueles homens que, no
apogeu da Republica, conseguiram manter um curso de vida que lhes permitisse
permanecer ativos sem perigo ou inativos com dignidade. (Cic. de Orat. 1.1)

Quaerenti mihi multumque et diu cogitanti, quanam re possem prodesse quam
plurimis, ne quando intermitterem consulere rei publicae, nulla maior occurrebat,
quam si optimarum artium vias traderem meis civibus; quod conpluribus iam
libris me arbitror consecutum.

Questionando-me e refletindo longa e demoradamente sobre como eu poderia
ser util ao maior numero de pessoas possivel, a fim de em momento algum
interromper minha atividade em prol da Republica, ndo me ocorria uma que
fosse mais importante do que transmitir a meus concidadaos os métodos das artes
liberais — e creio ja ter conseguido fazé-lo em numerosos livros. (Cic. Div. 2.1)

O confronto dos textos mostra que, embora nao haja imita¢ao lexical, a retomada
da estrutura é clara. Em todos os exemplos, temos: 1) um sintagma em inicio de periodo;
2) uma divisdo de tal sintagma em duas metades, coordenadas por uma conjungdo (ac em
Bruni, et em Cicero); 3) um ou mais participios presentes no caso dativo; 4) o pronome
pes-soal mihi, em concordancia com o(s) participio(s); e 5) uma ou mais expressdes
denotando circunstancia. Bruni, leitor atentissimo de Cicero, reproduz, com sutileza e
refinamento, o tom solene da construcgdo original, aplicando-a a um contexto analogo,
o exordio de um livro e o inicio de uma reflexdo. Se comparamos o trecho do Cicero
Novo com o do De oratore, ademais, a imita¢ao da construg¢ao parece ser até mesmo da
cadéncia e do andamento da férmula, com um numero bastante proximo de silabas em
cada metade do sintagma.

O otium

Ao fazer uso do termo otioso, no inicio da férmula introdutéria, Bruni se
apropria de um lugar-comum das obras dialdgicas de Cicero, a dizer, a ideia de que
o momento para a dedicacdo aos estudos, a reflexdo, a leitura e a escrita é o do otium
(“6cio”, “tempo livre”), ou seja, apenas e tdo somente quando as ocupagdes com a vida
publica o permitem, ideia que é retomada, de uma forma ou de outra, em praticamente
todos os didlogos de Cicero.® A titulo de exemplo, fiquemos com o De oratore, que

formula a ideia de maneira clarissima:

sed tamen in eis vel asperitatibus rerum vel angustiis temporis obsequar studiis
nostris et quantum mihi vel fraus inimicorum vel causa amicorum vel r(es)
p(ublica) tribuet otii ad scribendum potissimum conferam.

¢ Cf. LEVINE, Ph. “Cicero and the Literary dialogue”. Em: The Classical Journal 53.4, 1958, p. 147.
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No entanto, seja em meio a tais adversidades da situagdo, seja em meio a tal falta
de tempo, ocupar-me-ei de nossos estudos, e 0 quanto a perfidia dos inimigos,
a causa dos amigos ou a vida publica concederem-me de dcio, eu o dedicarei
sobretudo a escrever. (Cic. de Orat. 1.3)

Ora, tal ideia, praticamente onipresente, como dissemos, nos dialogos de Cicero,
repete-se também na obra de Bruni, tanto em seus didlogos como em sua correspondéncia.’
Bruni nao apenas faz uso do conceito tomado a Cicero, mas também emprega tal locus em
contextos analogos aos que vemos na obra do Arpinate — ou seja, temos ndo apenas uma
apropriagdo conceitual, mas também a imitacdo literaria do uso de tal conceito, no mesmo
tipo de situagdo em que ele é usado na obra do Arpinate.

A imitagao da carta a Quinto (Cic. Q. fr. 3.5.1)

Passemos agora a um exemplo de imitagdo ciceroniana de outra natureza.
Neste caso, temos a imita¢ao, ndo de uma construgédo tipica, como no caso da férmula
introdutdria, mas de um texto especifico, a que Bruni aludira intertextualmente. O texto
imitado por Bruni é uma carta de Cicero a seu irmdo Quinto na qual discute o andamento
da escrita do didlogo De re publica, em sua primeira versao. No passo correspondente do
Cicero Novo (2.3), Bruni também discute o andamento de uma primeira versdo de sua
biografia, que consistia, como vimos, na retradugdo da Vida de Cicero plutarquiana, como
corregdo da versdo de lacopo Angeli.

Et opus sane ab initio satis luculenter procedere videbatur: mox vero ut progre-dior,
et ob convertendi diligentiam singula queque magis considero, ne ipse qui-dem
Plutarchus desiderium mei animi penitus adimplevit.

E de inicio o trabalho parecia andar esplendidamente. Depois, porém, conforme
comeco a avangar e refletir mais a fundo, em meu zelo tradutoldgico, sobre cada

detalhe, nem mesmo Plutarco foi capaz de realizar plenamente meu desejo.
(Bruni C.N. 2.3)

Sane texebatur opus luculente hominumgque dignitas aliquantum orationi ponderis
adferebat. Ii libri cum in Tusculano mihi legerentur audiente Sallustio, admonitus
sum ab illo multo maiore auctoritate illis de rebus dici posse si ipse loquerer de re

publica [...].

A escrita da obra prosseguia esplendidamente, e o prestigio desses homens [sc.
as personagens do didlogo] conferia algum peso ao discurso; quando ouvi, na
companhia de Salustio, a leitura desses livros na minha vila de Tasculo, ele me
advertiu que seria possivel tratar aqueles temas com muito mais autoridade se eu
falasse de politica na minha prépria pessoa [...]. (Cic. Q. fr. 3.5.1)

O paralelo das situagoes é claro: em ambos os casos, os autores se dedicam a com-
posi¢do de uma obra, mas se deparam com uma surpresa desagradavel que vai alterar
o rumo e a natureza do texto composto. No caso de Cicero, a surpresa desagradavel é a
critica feita pelo amigo Gneu Salustio: depois de ouvirem a leitura de um trecho da versao
preliminar do De re publica, Salustio critica a construgao das personagens no didlogo. Para
oamigo de Cicero, a escolha de situar o didlogo no passado nao teria sido feliz. Mais interes-

7 Cf. Bruni Dial. 5 (o dialogo se passard na Pascoa); Isag. 5 (o personagem Marcelino exorta o personagem Bruni a
comegar a discussdo, ao perceber que este se encontra otiosus); cartas como secretario papal: Ep. 2.5.37 (em carta
a Niccoli, Bruni observa que, livre das ocupagdes com a Sé Romana, aproveitou o tempo livre para traduzir um
discurso de Demostenes); 2.15.52 (Bruni e o amigo Zaccaria Trevisan aproveitam o tempo livre deste para tratar de
livros e estudos); 3.19.96 (em carta a Niccoli, Bruni observa que aproveitou o tempo livre para traduzir o discurso
de Esquines Contra Ctesifonte).
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sante, a seu ver, seria situd-lo no presente e ter Cicero como personagem principal, dotado
de autoridade para falar de politica por se tratar de um consular com vasta experiéncia
na vida publica. Segundo a carta, isso abalou Cicero e o fez repensar a escrita do didlogo.
Depois, porém, como sabemos pelo texto supérstite do De re publica, o autor voltou quase
inteiramente ao plano inicial. Como quer que seja, Bruni ndo sabia disso, porque o didlogo
ciceroniano s6 seria redescoberto séculos mais tarde, no século XIX. No caso de Bruni, a
surpresa desagradavel é a constatagao de que os critérios de Plutarco para a composigao
de sua Vida de Cicero ndo lhe pareciam adequados, pelos motivos que expusemos na In-
trodugdo. Sem entrar no mérito das criticas de Bruni, que fogem ao escopo deste artigo,
cabe observar que em seu caso, a diferenca do que acontecera com Cicero, a mudanca na
natureza do texto foi definitiva.

Do ponto de vista da imitacdo de Cicero, assim, podemos dizer que temos
um paralelo de situagdo, e que a alusdo intertextual é clara e inequivoca: Bruni alude
intertextualmente ao texto modelo por meio da retomada lexical, repetindo opus, sane e
luculente(r). A relagdo intertextual é refor¢ada, ainda, pelo uso do imperfeito (texebatur/
videbatur) e, sobretudo, pelo contexto anélogo. E de reparar, por fim, que, em carta a
Niccoli, Bruni faz uso da mesma alusido em contexto idéntico, a escrita de uma obra. Desta
vez, trata-se de um louvor ao mestre Coluccio Salutati depois da morte deste, projeto de
obra que acabaria por nao se concretizar.?

Os critérios de escrita

Além do uso do otium, ha outra apropriacao conceitual na carta prefacial do
Cicero Novo: Bruni imita também o modus scribendi de Cicero, ou seja, a maneira como
o Arpinate con-cebe a escrita de sua obra filosdfica, mais especificamente, o De officiis,
por contraposi¢ao a suas fontes. Tal como no exemplo anterior, o confronto intertextual é
essencial para compreendermos a relacio feita por Bruni e para depreendermos sentidos
nao expressos textualmente na carta prefacial. Confrontemos os textos:

Nos igitur et Plutarcho et eius interpretatione omissis, ex iis que vel apud nostros vel
apud Grecos de Cicerone scripta legeramus, ab alio exorsi principio vitam et mores
et res gestas eius maturiore digestione et pleniore notitia, non ut interpretes sed pro
nostro arbitrio voluntateque, descripsimus.

Nés, entéo, deixamos de lado tanto Plutarco como a sua traducdo e baseamo-nos
na leitura do que nossos autores ou os gregos escreveram sobre Cicero; partindo
de outro principio, com uma ordenagdo mais desenvolvida e um conhecimento
mais pleno, descrevemos sua vida, seus costumes, seus feitos, ndo como
tradutores, mas segundo nosso arbitrio e vontade. (Bruni C.N. 3.1)

Sequimur igitur hoc quidem tempore et hac in quaestione potissimum Stoicos, non
ut interpretes, sed, ut solemus, e fontibus eorum iudicio arbitrioque nostro quantum
quoque modo videbitur, hauriemus.

Seguimos, entdo, pelo menos neste momento e nesta questio, sobretudo os es-
toicos, nao como tradutores, mas, como de costume, beberemos de suas fontes o
quanto e como nos parecer bem, segundo nosso critério e arbitrio. (Cic. Off. 1.6)

Cf. Ep. 2.1.28: Quod autem de Colucii laudatione significari tibi postulas, procedit sane opus satis, ut michi
videtur, luculente (“Quanto a seu pedido de noticias sobre o Louvor a Coluccio, a obra, a meu ver, parece andar
esplendidamente’”) Para o contexto deste projeto abortado, cf. IANZITI, G. Writing History in Renaissance Italy. I
Tatti studies in Italian Renaissance history. Cambridge e London: Harvard University Press, 2012, 34 ss.
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Tal como no caso da imita¢do da carta a Quinto, temos, no confronto dos dois
textos, 0 aceno a palavras e sintagmas do texto ciceroniano que nao deixam duvida quanto a
relagdo entre os dois passos (cf. non ut interpres; arbitrio).” Ao mesmo tempo, ocorrem ligeiras
variagoes (é de notar a posi¢ao de nostro, o uso da preposicao pro, o acréscimo de voluntate
em lugar de iudicio). O contexto é o mesmo nos dois passos: em ambos os casos, trata-se
do prologo da obra, da discussao sobre o uso das fontes e, a partir desta, da enuncia¢ao
dos critérios utilizados para a sua escrita. Torna-se claro que Bruni se pretende ciceroniano
também no que se refere ao seu modus scribendi, o que se verificaria particularmente 1)
na liberdade absoluta de selecao, supressdo e acréscimo da matéria em relagdo a biografia
plutarquiana de Cicero;'! e 2) no uso de tal matéria para seus proprios fins.

Nas cartas de Bruni, por fim, vemos formulagdes analogas a esta. Ao tratar da
escrita de seu De bello italico, em Ep. 9.9.156-157, Bruni faz a mesma contraposi¢ao entre
tradutor e autor, entre aquele que verte de um original e aquele que segue seu préprio
critério de escrita.”> Em Ep. 10.24.196, um dos critérios definidores da atividade de
tradugdo ¢é justamente o fato de o tradutor nao ter liberdade de seguir seu proprio critério
e arbitrio na escrita.”

A EMULACAO DE IACOPO ANGELI
O histoérico de rivalidade entre Bruni e Angeli

Leonardo Bruni e Iacopo Angeli tinham muitos elementos em comum: ambos
haviam perten-cido ao circulo de Coluccio Salutati; ambos haviam sido estudantes de
grego com o bizan-tino Manuel Crisoloras; ambos haviam realizado tradugdes das
Vidas de Plutarco; e ambos, enfim, haviam trabalhado no Vaticano. As cartas 1.1 e 1.2
da correspondéncia bruniana, enderecadas a Salutati, contém o relato da disputa entre
os dois pelo cargo de secretario papal, que seria vencida por Bruni. Assim nosso autor
descreve a rivalidade entre os dois:

°  Discordamos da leitura de IANZITI, G. Writing History in Renaissance Italy. I Tatti studies in Italian Renaissance
history. Cambridge e London: Harvard University Press, 2012, 317, n. 20, que considera que o passo bruniano
retoma também Cic. Opt. gen. 14 (nec converti ut interpres, sed ut orator, “e nao verti como tradutor, mas como
orador”), e conclui: “Bruni’s words appear to transform Ciceronian statements on translation [...] into a statement
on authorship” Dois fatores nos fazem considerar o De officiis como a tnica obra imitada por Bruni no passo: 1) o
contexto, ja que tanto no passo do Cicero Novo como no do De officiis a discussio é sobre o uso de fontes, enquanto
no De optimo genere oratorum Cicero expoe seus critérios de tradugio; 2) a retomada de arbitrio, ausente do passo
de Opt. gen. em questio.

No que concerne a este termo, porém, ¢ de notar que pouco antes, em C.N. 2.4, Bruni mencionara a sua busca de
um sincerum narrandi iudicium, “am critério narrativo puro’, em substitui¢do ao critério alegadamente parcial de
Plutarco.

Observemos, de passagem, que o quantum quoque modo videbitur (“o quanto e como nos parecer bem”) do passo
ciceroniano, embora nao retomado por Bruni, ilustra perfeitamente a operagdo feita pelo autor sobre a Vida de
Cicero plutarquiana: “o quanto” porque Bruni faz ndo apenas acréscimos, como também cortes, no texto original;
«

5 L - C .
como” porque, mesmo quando retoma um episddio ou comentario de Plutarco, Bruni néo hesita em alterar
detalhes de apresentagdo ou de interpretagéo.

Se aplicarmos tal contraposi¢ao ao Cicero Novo, teremos uma obra mista, porque Bruni ndo deixa de seguir capitulos
inteiros da Vida de Cicero plutarquiana, mas faz alteracdes de natureza multipla sobre eles (cortes, omissdes,
acréscimos, inser¢des pontuais, mudangas de énfase e de detalhe), algo que ndo poderia fazer num trabalho estrito de
tradugdo. Para exemplos dos varios tipos de mudanga da biografia plutarquiana, cf. SCATOLIN, A. “Leonardo Bruni,
Cicero Novus 4-14”. Em: Rénai: Revista de Estudos Cldssicos e Tradutorios. Edigao especial, 2022, pp. 127-131.

3 Cf. a discussido de IANZITI, G. Writing History in Renaissance Italy. I Tatti studies in Italian Renaissance history.
Cambridge e London: Harvard University Press, 2012, 18-19.
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Itaque video fortuna quadam mea fieri, ut cum quo dudum aemulo studiis littera-
rum Florentiae contendi, cum eodem michi nunc Romae sit de honore, dignitate-
que certandum.

Assim, percebo que, por uma espécie de destino meu, vejo-me agora obrigado,
em Roma, a disputar um cargo e uma posi¢do com o mesmo rival com quem ha
algum tempo competi no estudo das letras, em Florenca. (Bruni Ep. 1.1.2)

O mesmo espirito de rivalidade e emula¢do que caracterizara a relagao entre
Bruni e Angeli em Florenca e, depois, em Roma, entraria agora em jogo na escrita do
Cicero Novo."* Angeli publicara sua tradugdo da Vida de Cicero em 1401 e morrera poucos
anos depois, em 1410 ou 1411. Ao que tudo indica, é sobretudo por esse motivo que Bruni
ndo o cita nominalmente, na carta prefacial de sua biografia.

As criticas a Angeli e a sua tradugdo podem ser melhor compreendidas se as rela-
cionarmos com discussdes analogas que o autor faz sobre tradu¢ao em outros passos de
sua obra. De fato, como veremos, ha uma repeti¢do de situagdes e conceitos, que langam
luz uns sobre os outros. Em todos os casos, observamos 0 mesmo movimento: Bruni 1)
depara-se com uma traducao latina de um texto grego; 2) conddi-se e indigna-se com os
seus resultados, que critica em termos fortes; 3) propde uma nova tradugdo em seu lugar,
segundo critérios diferentes; e 4) expde e defende tais critérios por escrito, em contexto
polémico. A unica diferenca, no caso do Cicero Novo, é que Bruni se decide, num segundo
momento, a fazer uma obra prépria, abandonando o projeto de traducdo. A parte isso,
o padrdo ¢ exatamente 0 mesmo.

Além da carta prefacial do Cicero Novo, esse padrdo pode ser observado também
no tratado que Bruni escreveu sobre tradugio, o De interpretatione recta (“Da tradugao
correta’), e em trés cartas (Ep. 4.22, 7.4 e 10.24), sempre em polémica sobre sua tradugado
da Etica a Nicomaco de Arist6teles. Embora nossa andlise se centre no De interpretatione
recta, também apontaremos os pontos em que as cartas coincidem com o tratado.

Comparemos a descri¢do da reagdo de Bruni a duas tradugdes que considerava
inep-tas: a de Angeli, da Vida de Cicero plutarquiana, e a de Roberto Grossatesta, da Etica
a Nicomaco de Aristdteles:

Itaque indolui equidem Ciceronis vicem, et mecum ipse indignatus sum quod in eo
viro littere nostre adeo mute reperirentur, qui vel solus ne mute forent sua diligentia
prestitisset. Huic ergo deformitati latine lingue pro virili mea succurrere aggressus,
confestim greco volumine requisito traductionem ex integro inchoavi.

Diante disso, condoi-me da sorte de Cicero, indignando-me, em meu intimo,
por encontrar um siléncio tao grande de nossas letras acerca de um homem que
assegurara praticamente sozinho, com seu empenho, que elas nio silenciassem.
Procurando, entdo, na medida de minhas forcas, remediar essa deturpacdo da
lingua latina, de pronto solicitei o volume grego e comecei a retraduzi-lo. (Bruni
C.N. 2.1-2)

Ego autem fateor me paulo vehementiorem in reprehendendo fuisse, sed accidit
indignatione animi, quod, cum viderem eos libros in Greco plenos elegantie, ple-
nos suavitatis, plenos inestimabilis cuiusdam decoris, dolebam profecto mecum ipse
atque angebar tanta traductionis fece coinquinatos ac deturpatos eosdem libros in
Latino videre. Ut enim, si pictura quadam ornatissima et amenissima delectarer,
ceu Protogenis aut Apellis aut Aglaophontis, deturpari illam graviter ferrem ac pati
non possem et in deturpatorem ipsum voce manuque insurgerem, ita hos Aristotelis
libros, qui omni pictura nitidiores ornatioresque sunt, coinquinari cernens cruciabar
animo ac vehementius commovebar.

4 Para um aprofundamento do histdrico da rivalidade entre Bruni e Angeli, cf. HANKINS, J. “Manuel Chrysoloras
and the Greek Studies of Leonardo Bruni”. Em: Humanism and Platonism in the Italian Renaissance. I. Humanism.
Roma: Edizioni di Storia e Letteratura, 2003, 251-252.
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Reconheco ter sido um tanto ou quanto veemente em minha critica, mas isso se
deu por indignacio, porque, ao ver aqueles livros, em grego, plenos de refina-
mento, plenos de encanto, plenos de uma graga preciosa, é claro que eu sofria
em meu intimo e me angustiava por ver os mesmos livros, em latim, maculados
e desfigurados pela impureza tio grande daquela traducéo. Tal como, se me de-
leitasse com uma pintura de extremo ornato e encanto, fosse ela de Protogenes,
Apeles ou Aglaofonte, eu me enfureceria ao vé-la desfigurada, sem conseguir
aceitd-lo, e ergueria a méo e a voz contra o préprio desfigurador, assim também,
no caso destes livros de Aristoteles, que sdo mais brilhantes e ornados do que
qualquer pintura, vendo-os serem maculados, eu me exasperava e comovia
profundamente. (Bruni Int. Rect. 2)

Dor e indignagao diante de uma ma tradugao

O confronto entre os textos torna evidente que, embora Bruni seja mais
contundente no De interpretatione recta, o movimento é o mesmo, e até parte do vocabulario
é cognata (cf. indolui~dolebam; indignatus sum~indignatione animi; cf. também Int. Rect.
3: indignantes). Em ambos os casos, temos uma tradu¢do com a qual Bruni se confronta
em termos fortes: no Cicero Novo, é uma deformitas latine lingue, “uma deformagdo” ou
“deturpagdo’, como traduzimos, “da lingua latina”; no De interpretatione recta, o sentido é
analogo: Bruni usa os verbos deturpo, “desfigurar’, e coinquino, “macular”, para descrever o
que o tradutor medieval teria feito com o texto aristotélico em sua tradu¢ao. Em ambos os
casos, temos uma reacao forte de Bruni: dor e indignagéo no Cicero Novo; dor, indignagao,
angustia, exasperagdo e comogdo no De interpretatione recta.”

A critica a tradugao de Angeli

Passemos, agora, a andlise pormenorizada da critica de Bruni a tradugdo de
Angeli.

Illum ego etsi sepe alias diligenter et accurate in greco legeram, tamen latine quo-que
videre gliscens cum percurrere cepissem, animadverti statim (neque enim obscuri
erant errores) eum qui transtulerat bonum quidem virum sed non satis eruditum,
partim ignoratione grecarum litterarum in multis prolapsum, partim ari-ditate
quadam ingenii parum respondenter parumque concinne ea ipsa in quibus non
prolapsus fuerat transtulisse.

Embora nao raro, em outras oportunidades, o tivesse lido em grego com apuro
e atencio, exultante por também encontra-lo em latim, comecei a folhea-lo, de
pronto notando (os erros nem eram tdo dificeis de encontrar) que o tradutor,
um homem de bem, é certo, mas nio culto o bastante, se por um lado tropegara
em varios passos por desconhecimento das letras gregas, por outro traduzira de
maneira pouco exata e pouco harmoniosa, por falta de talento, justamente os
passos em que nio tropegara. (Bruni C.N. 1.2-3)

bonum quidem virum sed non satis eruditum

Uma vez mais, o confronto com outros passos da obra de Bruni é revelador.
O fato de Bruni elogiar Angeli antes de passar a sua critica pareceria mero artificio
protocolar, caso nos ativéssemos ao passo do Cicero Novo. Porém, em outros passos em
que Bruni discute tradugdo, podemos observar que ha uma preocupagdo do autor, em

5 Em Int. Rect. 49, ademais, Bruni observa que geme e ri a0 mesmo tempo ao topar com os problemas do tradutor
medieval de Aristételes; em 52, brinca que o proprio Aristoteles sofreria e se indignaria! Para outras descrigdes de
reacio a tradugdes ineptas, cf. Ep. 4.22.139 (ira) e 140 (comogdo e perturbagio).
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passos apologéticos, em demonstrar que soube manter a medida, a moderagdo, a cortesia,
e concentrar suas criticas num nivel técnico, ndo pessoal.

O comeco do De interpretatione recta mostra claramente tal preocupagao. Bruni
comenta a reacdo que o prélogo polémico que havia escrito sobre sua traducio da Etica a
Nicémaco, fazendo criticas ao tradutor medieval, teria causado entre os leitores.

Sed non sumus transgressi modum iudicio nostro, sed quamvis indignantes
modestiam tamen humanitatemque servavimus. Sic enim cogito. An ego quicquam
in mores illius dixi? An in vitam? An ut perfidum, ut improbum, ut libidinosum
reprehendi? Nihil profecto horum. Quid igitur in illo reprehendi? Imperitiam
solummodo litterarum. Hoc autem, per deum immortalem, que tandem vituperatio
est? An non potest quis esse vir bonus, litteras tamen aut nescire penitus aut non
magnam illam, quam in isto requiro peritiam habere? Ego hunc non malum
hominem, sed malum interpretem esse dixi.

Porém, a nosso ver, ndo ultrapassamos a medida, mas, apesar de nossa indignacio,
mantivemos a moderacio e a cortesia. E 0 que penso, pelo menos. Ou serd que
falei algo contra o seu carater? Contra a sua vida? Ou entdo o critiquei como uma
pessoa pérfida, m4, dissoluta? Absolutamente nada disso. O que foi que critiquei
nele, entdo? Apenas e tio somente a impericia nas letras. Mas, por nosso Deus
imortal, que espécie de vitupério é esse? Entao ndo pode alguém ser uma pessoa
de bem, mas desconhecer completamente as letras ou, a0 menos, néo ter aquela
grande pericia que exijo nesse dominio? Nao disse que se tratava de uma pessoa
ma, mas de um mau tradutor. (Bruni Int. Rect. 3)

Observa-se, aqui, o cuidado em diferenciar a critica pessoal da critica técnica.
A critica pessoal diz respeito a vida e ao carater do criticado, e serd associada, na
correspondéncia, a caltinia.'® A critica técnica, em contrapartida, concerne a falta de peritia
litterarum — a mesma que Bruni faz de Angeli no Cicero Novo, ao apontar sua suposta
ignoratio grecarum litterarum. Restringir-se ao aspecto técnico, evitando a critica pessoal,
é, para Bruni, marca de medida, moderagao, cortesia ou senso de humanidade. Repare-se
que a ultima frase do trecho citado encaixa-se perfeitamente com o que o autor observa no
Cicero Novo: tal como Grossatesta ndo ¢ ma pessoa, segundo o Aretino, mas mau tradutor,
assim também Angeli é um homem de bem, mas nao tem erudi¢ao suficiente para realizar
a traducao de Plutarco a contento.

ignoratione grecarum litterarum

Observemos, antes de tudo, que ignoratio grecarum litterarum (“desconhecimento
das letras gregas”) é diferente de ignoratio grece lingue (“desconhecimento da lingua
grega”’), ao con-trario do que entendem alguns estudiosos.'”” O De interpretatione recta
faz uso de expressdes relativas ao conhecimento da lingua propriamente dita: § 5:
utriusque lingue peritiam (“dominio de ambas as linguas®); 6: notitia [...] illius lingue
de qua transfers (“conhecimento da lingua de que se traduz”); 10: linguam illam, de qua
sumit, peritissime scire (“conhecer a perfeicao a lingua original”); 45: propter ignorantiam

16 Cf. Ep. 4.22.140 (= 7.4.89): Equidem si vitam illius, si mores, si genus insectatus essem, tunc faterer me maledixisse.
Sed nichil tale attigi, neque attingerem. At enim de litteris studiisque contendere, ac interdum vehementer urgere, & si
res exigat adversarium pungere, disserere id quidem est, non maledicere (“De minha parte, se eu tivesse atacado sua
vida, seu cardter, sua estirpe, ai sim eu reconheceria té-lo caluniado. Mas nada abordei nesse sentido, nem o faria.
Em contrapartida, discutir sobre as letras e os estudos, bem como, por vezes, acossar com insisténcia e, se for o caso,
espicagar o adversdrio, isso é debater, ndo caluniar”).

7 Cf. TAKADA, Y. “Leonardo Bruni’s Cicero Novus”. Em: 4th Conference of the International Society for Classical
Tradition, 1998, 66: “ignorant of ancient Greek”; BERNARD-PRADELLE, L. (ed.) Histoire, éloquence et poésie a
Florence au début du Quattrocento. Vol. 118. Textes de la Renaissance. Paris: Honoré Champion Editions, 2008, 409:
“a cause de son ignorance de la langue grecque”.
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lingue' (“por ignorancia da lingua”). Nao é o caso, porém, que peritia lingue (“dominio da
lingua”) e peritia litterarum (“dominio das letras”) sejam campos inteiramente diversos.
Na verdade, a primeira é enriquecida pela segunda: para Bruni, quanto mais versado é
um autor nas letras, mais profundo é o seu conhecimento da lingua. Conforme Int. Rect.
6, o conhecimento da lingua que néo é apoiado no conhecimento das letras é superficial
e comum. Outra formulagdo que poderiamos depreender é que para traduzir nio basta
o conhecimento da lingua, é preciso também o conhecimento das letras: em Int. Rect.
5, Bruni afirma explicitamente que o conhecimento das duas linguas (ou seja, da lingua
original e da lingua de chegada) ¢ essencial para a tradugdo correta, mas ndo basta.

Bruni explicitard em que consiste a peritia litterarum em dois passos do De
interpre-tatione recta, que nos permitirdo determinar a natureza da critica a Angeli no
Cicero Novo.

Magna res igitur ac difficilis est interpretatio recta. Primum enim notitia habenda
est illius lingue, de qua transfers, nec ea parva neque vulgaris, sed magna et trita
et accurata et multa ac diuturna philosophorum et oratorum et poetarum et
ceterorum scriptorum omnium lectione quaesita.

Portanto, a tradugéo correta é algo grandioso e dificil. De fato, é preciso, em
primeiro lugar, ter o conhecimento da lingua de que se traduz — e ndo um
co-nhecimento superficial ou comum, por sinal, mas profundo, adestrado,

cuidadoso e adquirido mediante a leitura vasta e habitual de fil6sofos, oradores,
poetas e de todos os demais escritores. (Bruni Int. Rect. 6)

Sit igitur prima interpretis cura linguam illam, de qua sumit, peritissime scire, quod
sine multiplici et varia et accurata lectione omnis generis scriptorum numquam

assequetur.

Portanto, que a primeira preocupagido do tradutor seja conhecer a perfei¢io

a lingua do original, o que jamais conseguird sem a leitura eclética, variada e
meticulosa de todo tipo de escritor. (Bruni Int. Rect. 10)

O problema, portanto, ndo é que Angeli nao tenha conhecimento da lingua
grega, mas que seu conhecimento seja, na visdo de Bruni, superficial, por conta de sua
falta de erudicio. E por isso que 1) ele é non satis eruditum (“ndo culto o bastante”) (C.N.
1.2); 2) os autores que Bruni exorta a segui-lo em espirito de emulacao devem ser ingenue
eruditi (“educados nas artes liberais”) (C.N. 3.4); e 3) Bruni afirma, em C.N. 1.2, que ja lera
Plutarco em grego diligenter et accurate (“com apuro e aten¢do”). E o pré-requisito para o
entendi-mento profundo que tem do original, da ma tradugao de Angeli, e da tradugao,
enfim, e da nova versao que fara da obra.

A leitura do De interpretatione recta expOe os problemas que a falta de peritia
littera-rum causa: quem ¢é desprovido dela ndo é capaz de diferenciar os diferentes
sentidos dos vocabulos (Int. Rect. 6); nao conhece expressoes idiomaticas (Int. Rect. 7-8);
ndo conhece o uso da lingua (Int. Rect. 7; 38); nao é capaz de identificar citagdes literarias
parciais ou integrais (Int. Rect. 9-10); e ndo é capaz de manter a elocugdo do original, em
seus varios aspectos (Int. Rect., 15-19). Tudo isso advém, de uma maneira ou de outra,
dessa vasta cultura literdria exigida por Bruni.

parum respondenter parumgque concinne

Para o entendimento do primeiro termo da critica a Angeli, respondenter, ¢é
preciso rastrear na correspondéncia do Aretino o uso do verbo respondere, que ndo ocorre

8 Cf. Ep. 4.22.140: ob ignorationem latinae linguae (“por desconhecimento da lingua latina”).
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no De interpretatione recta. Bruni usa o verbo respondere em pelo menos duas cartas
para fazer uma leitura critica de tradugdes de terceiros, e em uma terceira para enunciar
um principio geral de traducdo. A leitura desses trés passos mais genéricos do conceito,
acrescentaremos a de um passo analogo do De interpretatione recta, uma discussdo mais
técnica e aprofundada, que emprega o cognato correspondere, mas claramente como
sindnimo do verbo simples.

Comecemos com uma avaliagdo critica positiva das tradugdes de Boécio," que é
repetida em duas cartas da colegao.

Textus est nitidus, & planus, & graeco respondens.

O texto ¢ claro, compreensivel e corresponde ao grego. (Bruni Ep. 4.22.139 =
7.4.89)

A maneira das outras duas ocorréncias que veremos em seguida, Bruni ndo usa
o termo em absoluto, como no passo do Cicero Novo, mas ligado a seu referente (o dativo
graeco), o que torna o seu sentido mais claro e direto do que na carta prefacial. A falta de
exatiddo da tradugdo de Angeli consiste na falta de correspondéncia do texto latino com
0 grego, portanto.

No exemplo seguinte, uma carta a Francesco Filelfo, Bruni analisa brevemente a
tradugdo que o amigo fez do De Ilio non capto, de Diao Cris6stomo.”

Traductio vero Dionis a te facta vehementer michi placet. Est enim illustris, &
erudita, & graeco respondens. Talis denique, ut quamquam saepe alias graece
legerim, tamen latinum legisse michi fuerit perjocundum.

A tradugdo que vocé fez de Dido agrada-me muito: ela é brilhante, erudita e
corresponde ao grego. A tal ponto, por sinal, que, embora tenha lido [0 texto] em
grego em muitas outras ocasioes, senti enorme prazer ao 1é-lo em latim. (Bruni
Ep. 5.6.31)

E de reparar que se trata, neste caso, do contrario da surpresa da carta prefacial:
nesta, Bruni conhece bem o texto original de Plutarco, mas tem uma surpresa desagradavel,
entre outros motivos, porque Angeli nao é culto o suficiente e porque sua tradugdo é
pouco exata. Na carta a Filelfo, temos o inverso: Bruni conhece bem o original de Dido e
sente um enorme prazer ao encontrar uma traducao que faz jus a ele. Note-se que, além
do critério da correspondéncia do latim ao grego, temos também o da erudi¢ao (ou seja, a
erudigdo do tradutor que se reflete no texto traduzido), tal como na critica a Angeli.

Na carta que escreve ao arcebispo de Milao, Francesco Pizolpassi, para se defender
das criticas a sua traducdo da Etica a Nicomaco feita pelo bispo de Burgos, Alfonso Garcia
de Cartagena,”’ Bruni lanca novamente mao da ideia da correspondéncia com o grego
para enunciar um principio basico de tradugao:

Interpretatio autem omnis recta, si graeco respondet, viciosa, si non respondet.

Toda tradugio é correta se corresponde ao grego, viciosa, se ndo corresponde.
(Bruni Ep. 7.4.85 =10.24.206)

¥ Bruni faz mengdo as tradugdes boecianas de Porfirio e das Categorias e Da interpretagdo, de Aristoteles. As virtudes
que observa nelas sdo um fator crucial para assegurar que a tradugéo da Etica a Nicomaco de Grossatesta ndo é de
Boécio, como pretendem alguns, entre eles seu detrator, Alfonso Garcia de Cartagena.

20 Cf. BERNARD-PRADELLE, L. (ed.) Leonardo Bruni Aretino. Lettres Familiéres. Collection “Histoire et sociétés”
Tome II. Presses Universitaires de la Méditerranée, 2014, 488-489, nn. 39 e 43. De acordo com o estudioso, Filelfo
estudara grego em Constantinopla com Jodo Crisoloras, irmédo de Manuel.

2l Para o contexto, cf. BERNARD-PRADELLE, L. (ed.) Leonardo Bruni Aretino. Lettres Familiéres. Collection “Histoire
et sociétés” Tome II. Presses Universitaires de la Méditerranée, 2014, 499, n. 145.
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Neste passo, Bruni elege o principio da correspondéncia do texto de chegada com
o texto de partida como critério basico de corre¢do de uma tradugio. Fica claro, portanto,
que ao afirmar que Angeli traduz parum respondenter, Bruni esta desqualificando sua
tradugao como interpretatio viciosa.

Se nas cartas a correspondéncia com o grego é apresentada em termos mais gerais, no
De interpretatione recta Bruni aprofunda a discussao técnica, e fica claro que a correspondéncia
que tem em mente ¢é lexical e semantica, mediada pela conveniéncia ou decoro. No contexto, o

Aretino discute qual a tradugao mais adequada do termo grego tipnua (“censo”). Grossatesta
traduzira por honorabilitas (“honradez”), Bruni, por census (“censo”).?

Quid ad hec respondebit interpres noster? Nichil profecto, quod rectum sit. Nam
dato uno inconveniente plura sequuntur. Interpres enim noster propter ignorantiam
lingue “honorabilitatem” dixit, quod ‘censum” dicere debebat. Est autem census
valor patrimonii, quem iste stulto et imperito et inusitato vocabulo “honorabili-
tatem” nuncupavit. Ex hoc autem verbo, quod inconvenienter ab “honore”
traxit, mille, ut ita dixerim, inconvenientia sequerentur. Sed non “honorabilitas”
di-cendum fuit, sed “census”; hoc est enim conveniens nomen et Greco proprie
correspondens, “honorabilitas” autem inconveniens ac penitus alienum.

O que nosso tradutor responderd a isso? Com certeza, nada que seja correto, pois,
dada uma inconveniéncia, varias outras seguirdo. De fato, nosso tradutor, por
ignoréncia da lingua, usou o termo honorabilitas, quando devia ter usado census.
Ora, census é o valor do patrimoénio, que esse homem denominou hono-rabilitas
langando méo de um vocabulo estipido, inepto e insolito. De tal palavra, por sua
vez, que ele derivou de maneira inconveniente de honos, seguiriam, por assim
dizer, mil outros inconvenientes. Ele ndo deveria ter usado honorabilitas, porém,
mas census, pois esse é o termo conveniente e que corresponde propriamente
a0 grego, ao passo que honorabilitas é um termo inconveniente e totalmente
improprio.

A correspondéncia ao grego, portanto, para Bruni, ¢ um conceito basico
de traducdo, associado ao conhecimento de lingua do tradutor (no exemplo do De
interpretatione recta, o problema estaria na ignorancia da lingua de chegada, o latim, e
corresponderia, portanto, ao segundo vicio da tradugdo, o male reddere, como veremos
a seguir) e norteado pelo principio retérico da conveniéncia. Ao dizer na carta prefacial,
entdo, que Angeli traduz pa-rum respondenter, Bruni pensa no aspecto semantico de
sua traducio e, quase certamente, em sua falta de conhecimento do latim e consequente
incapacidade de encontrar os termos corretos e equivalentes em tal lingua.

Para o segundo termo da critica, parum concinne (“[de maneira] pouco
harmoniosa”), devemos novamente recorrer ao De interpretatione recta, que se aprofunda
sobre o tema:

Denique interpretis vitia sunt: si aut male capit, quod transferendum est, aut male
reddit aut si id, quod apte concinneque dictum sit a primo auctore, ipse ita con-
vertat, ut ineptum et inconcinnum et dissipatum efficiatur. Quicumque vero non
ita structus est disciplina et litteris, ut hec vitia effugere cuncta possit, is, si interpre-
tari aggreditur, merito carpendus et improbandus est, vel quia homines in varios
errores impellit aliud pro alio afferens, vel quia maiestatem primi auctoris imminuit
ridiculum absurdumque videri faciens.

Portanto, os vicios do tradutor sdo: se tem uma compreensio equivocada do que
tem de traduzir; se o traduz equivocadamente; ou se sua versdo do que o autor
original disse de maneira adequada e harmoniosa o torna inadequado, desarmo-
nioso e desconjuntado. Ora, quem quer que, por falta de preparo no método e

2 Cf. BERNARD-PRADELLE, L. (ed.) Histoire, éloquence et poésie a Florence au début du Quattrocento. Vol. 118.
Textes de la Renaissance. Paris: Honoré Champion Editions, 2008, 663, n. 1.
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nas letras, seja incapaz de evitar todos esses vicios, se se pde a traduzir, merece
justa critica e desaprovagao, seja por induzir as pessoas a varios tipos de erros, ao
introduzir um sentido em lugar de outro, seja por diminuir a majestade do autor
original, fazendo-o parecer ridiculo e absurdo. (Bruni Int. Rect. 13)

Os dois primeiros vicios do tradutor (male capere e male reddere) referem-se ao
sentido do texto: no primeiro caso, o do original, no segundo, o da tradugdo. O terceiro
vicio (ineptum et inconcinnum et dissipatum®) diz respeito, de maneira geral, a elocucao
e a0 modo de escrita, de maneira mais especifica, ao tom do texto. Cumpre observar que
Bruni fala em majestade, ou seja, um tom elevado, e nao simplesmente em tom, porque,
no contexto de seu tratado, estd a tratar especificamente da traducio de texto filoséfico
aristotélico, ndo de textos em geral, mas o principio é claro.

O passo mostra que ha dois elementos em questdo: de um lado, o método de
tradu-¢ao (disciplina); de outro, as letras. Quer isso dizer que a boa tradug¢ao envolve um
elemento mais especifico, que é a teoria da traducéo, e outro mais geral, que so as letras.
Pelo mé-todo, o tradutor compreende o que precisa fazer; pelas letras, é capaz de conferir
uma forma literdria que corresponda (!) a0 modo e ao tom do original.

Uma carta de Bruni a Niccoli em que discute sua tradugao dos livros de Platao
permite-nos aprofundar o entendimento da concinnitas na teoria da tradugéo bruniana.

Deinde si verbum verbo sine ulla inconcinnitate, aut absurditate reddi potest, li-
bentissime omnium id ago; Sin autem non potest, non equidem usque adeo timi-
dus sum, ut putem me in crimen lesae majestatis incidere, si servata sententia
paulisper a verbis recedo, ut declinem absurditatem. Hoc enim ipse Plato prae-sens
me facere jubet, qui cum elegantissimi oris apud Graecos sit, non vult certe apud
Latinos ineptus videri.

Em seguida, se é possivel verter palavra por palavra sem cair em alguma de-
sarmonia ou no absurdo, fago-o com mais prazer do que qualquer outra pessoa. Se
ndo é possivel, porém, néo sou tdo medroso a ponto de julgar que incorri em crime
de lesa-majestade se, preservando o sentido, afasto-me um pouco das palavras,
a fim de evitar cair no absurdo. E que o proprio Platio, em pessoa, ordena-me
que o faca, ele que, dotado de uma fala extremamente elegante entre os gregos,
certamente ndo quer passar por inepto entre os latinos. (Bruni Ep. 1.8.17)

O passo da carta mostra que a concinnitas é um critério de tradu¢ao bruniano:
é ela que assegura a elegantia do texto, garantindo que faga jus ao autor original. E de
reparar que a concinnitas também se contrapde a traducao literal, palavra por palavra,
associada a inépcia ou inadequacao do tradutor (cf. ineptus videri). Esse tipo de tradu¢ao
¢ admissivel apenas e tdo somente se a concinnitas estiver assegurada. Caso contrario, a
condi¢do de que o sentido seja mantido (cf. servata sententia), a traducao literal deve ser
abandonada em prol da elegancia.

Outro passo do De interpretatione recta complementa o conceito exposto na
carta anterior:

His vero exemplis abunde patet neminem posse primi auctoris maiestatem ser-vare,
nisi ornatum illius numerositatemque conservet. Dissipata namque et incon-cinna
traductio omnem protinus laudem et gratiam primi auctoris exterminat. Ex quo
scelus quodammodo inexpiabile censendum est hominem non plane doctum et
elegantem ad transferendum accedere.

O terceiro vicio, desdobrado em trés adjetivos por Bruni, poderia ser designado por ineptia (“inadequagao”),

substantivo abstrato de seu elemento mais amplo (ineptum), responsavel pelos outros dois (inconcinnum et
dissipatum).
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Esses exemplos deixam bastante claro que ninguém é capaz de manter a ma-
jestade do autor original sem preservar o seu ornato e o seu ritmo. De fato, uma
traducdo desconjuntada e desarmoniosa destr6i completamente a exceléncia e
a graca do autor original. Dai que se deva considerar um crime de certa forma
imperdoavel que alguém que nio seja inteiramente douto e elegante se ponha a
traduzir. (Bruni Int. Rect. 30)

Este trecho talvez seja o de formula¢do mais clara e concreta do que Bruni
entende por concinnitas: 1) refere-se, como ja observado, a elocu¢ao; 2) diz respeito a
dois aspectos: o ornato e o ritmo; 3) tem um efeito de conjunto, o tom do original: antes,
Bruni havia falado em majestade; agora fala também em graca e, de maneira mais geral,
do mérito ou exceléncia do texto, a sua laus — ou seja, aquilo que torna um texto grande,
de uma maneira ou de outra. Fica claro que, se ndo for mantida, essa qualidade do texto
morre na tradugdo. Uma vez mais, a responsabilidade pelo vicio da tradugéo é da falta de
formacgao (cf. non plane doctum, “nao inteiramente douto”).

CONCLUSAO

Os pontos principais da carta prefacial do Cicero Novo sdo a imitagdo de Cicero e
a emulagao de Plutarco e Iacopo Angeli.

A imitagao de Cicero, verdadeira homenagem ao pai das letras latinas, revela uma
escrita visceralmente ciceroniana: temos a imitacao e a apropriagio de formulagoes, situa-
¢Oes, ambientagdes e conceitos. Bruni 1) ndo apenas usa uma construgao tipica de Cicero,
como também a utiliza em contexto analogo, o inicio de uma obra e de uma reflexdo;
2) na mesma linha, ndo apenas se apropria do conceito de otium como o momento por
exceléncia para a leitura e a escrita, como também o emprega em contextos analogos de
sua obra, como o inicio de didlogos e passos de cartas em que comenta sua atividade
literaria nos mo-mentos de pausa da atividade publica; 3) também alude intertextualmente
a uma carta de Cicero ao irmdo Quinto, por meio da retomada inequivoca do léxico, de
tempos verbais e, uma vez mais, de um contexto analogo, conferindo extrema coesio a
carta prefacial; e 4) a maneira de Cicero, fard um uso seletivo das fontes, a partir de seu
arbitrio e de sua vontade, podendo fazer acréscimos e supressoes a seu critério (a carta
prefacial fala de acréscimos, mas o confronto intertextual deixa claro que o critério vale
também para os cortes e remane-jamentos do texto plutarquiano)

A emulagdo de Iacopo Angeli diz respeito ao conhecimento das letras e a
capacidade de traduzir dela advinda, quando somada ao talento. Os problemas de Angeli
seriam, segundo a carta prefacial 1) o desconhecimento das letras gregas, que implica um
conhecimento apenas superficial e comum da lingua grega e uma decorrente incapacidade
de identificar expressdes idiomaticas, usos linguisticos, citagdes literarias parciais ou
integrais e de manter a elocucao do original; 2) o desconhecimento do latim, que o leva a
cometer erros e nao conseguir encontrar os termos correspondentes ao grego em latim,
resultando numa deturpacgao da lingua latina e numa tradugéo viciosa; e 3) a incapacidade,
decorrente da falta de talento, de traduzir o texto grego de maneira harmoniosa. Se
tornarmos aos trés vicios do tradutor apontados em Int. Rect. 30, notaremos que o vicio 1
(male capere) estd associado a quase todos os problemas decorrentes do desconhecimento
das letras; o vicio 2 (male reddere), ao desconhecimento do latim; e o vicio 3, enfim
(ineptum et inconcinnum et dissipatum), a falta de talento.

A triangulagdo com outras obras de Bruni langa luz sobre conceitos que estdo
apenas sugeridos na carta prefacial. O confronto com o De interpretatione recta e as cartas
sobre tradugio revela, assim, que Angeli, na visao de Bruni, apresenta uma falta de erudi¢ao
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e de conhecimento das letras e de linguas que o impede de traduzir o texto de uma maneira
que faga jus ao texto original de Plutarco e, o que ¢ imperdoavel para o autor, a Cicero. Tudo
somado, Leonardo Bruni, ao contrario de Angeli, seria dotado do conhecimento das letras
em geral e da obra de Cicero em particular para fazer jus a escrita da obra. E a prova disso
estaria na propria escrita do Cicero Novo e, particularmente, em sua carta prefacial, com sua
escrita visceralmente ciceroniana. E como se o autor estivesse a nos dizer que o Cicero Novo
anunciado no titulo da obra é ninguém mais do que ele mesmo.
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INTRODUCAO

O cinema é uma forma de expressdo artistica que afeta os nossos pensamentos,
percepgdes e emogdes. Por meio das narrativas, imagens e sons, a sétima arte nos leva
a refletir sobre questdes sociais, psicologicas e filoséficas, estimulando o pensamento
critico, desafiando ideias preconcebidas e fazendo-nos questionar sobre a nossa propria
identidade e experiéncias de vida. Para além da fung¢do de entretenimento, o cinema
¢é capaz de ampliar nossa consciéncia e promover o maior entendimento do mundo
(Cabrera, 2006).

Através da linguagem cinematografica, composta por elementos audiovisuais
tais como fotografia, edigdo, trilha sonora e didlogos, os filmes desafiam os
espectadores ao apresentar narrativas de vida e simbolismos, instigando-nos quanto as
diversas formas de interpretacao. Eles nos convidam a exercitar o pensamento critico,
ao retratar dilemas morais e temas universais complexos, permitindo-nos explorar
diferentes significados e considerar outros pontos de vista. Assim, o cinema, como
uma forma de arte que promove reflexdes e questionamentos, estd intrinsecamente
ligado ao ato de pensar.

O pensamento é uma fungao psicoldgica cognitiva essencial que envolve a
percepgdo, o raciocinio, a solu¢do de problemas, o julgamento, o processamento de
informacoes, a tomada de decisdes, a formacdo de conceitos e hipoteses, além de outras
atividades psiquicas. Ao assistir a um filme, os espectadores sdao levados a engajar suas
habilidades de pensamento critico, avaliar as agdes dos personagens, compreender as
relagdes entre os eventos e interpretar os significados simbdlicos presentes, nos didlogos,
imagens, enredos, sequéncias de cena e em todos os recursos disponiveis.

Para tal, durante a experiéncia cinematografica, outros processos psicoldgicos,
além do pensamento, sdo acionados. A percepcao, por exemplo, é agucada devido a
natureza visual e auditiva do cinema, permitindo a absor¢do e interpretagdo das
informagoesapresentadasnatela. Asemogoessao despertadas pelosestimulosemocionais
presentes nas histdrias e representagdes visuais, provocando impacto psicologico e fisico
nos espectadores. A memoria armazena informagdes sobre personagens e enredos,
como também evoca recordagdes afetivas e sensoriais, através de cenas e sequéncias que
trazem a tona lembrangas pessoais e coletivas, que influenciardo as nossas impressoes
sobre o filme.

Assim, embora frequentemente apresentados separadamente para fins didaticos,
0s processos psicologicos, como o pensamento, a sensagdo, a percepcdo, a atengao, a
memdria, a afetividade, o sentimento, a consciéncia, a linguagem e a inteligéncia, nao
ocorrem isoladamente. Ao contrario, estdo interligados e influenciam-se mutuamente,
atuando em conjunto para permitir a nossa interpretacgdo dos acontecimentos.
A compreensao dessa interdependéncia e de como os processos psicoldgicos acontecem na
mente humana, ou seja, na psique, é fundamental para entendermos como apreendemos
o mundo ao nosso redor.

A psique influencia a maneira como percebemos as nossas experiéncias,
selecionamos e interpretamos informagdes sensoriais, categorizamos e organizamos
essas informagdes na mente, formamos pensamentos e ideias, regulamos as emogdes,
desenvolvemos narrativas e construimos representagdes complexas e subjetivas da
realidade. Nesse sentido, por ser o cinema uma forma de expressdo singular, que vai
além da simples representacao do real, ao ativar os nossos processos psiquicos, essa arte
é capaz de provocar rupturas com ldgicas convencionais, oferecendo novas perspectivas
e expandindo as possibilidades de compreensdo do mundo e de nés mesmos (Luria,
1986; 1992; 2010).
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Diante do exposto, este estudo interdisciplinar tem como objetivo discorrer
sobre o cinema, suas relacbes com o pensamento e os demais processos psicoldgicos,
procurando ampliar os entendimentos sobre o tema, de forma multidimensional e por meio
de conceitos e autores pertinentes as areas de Letras, Artes, Filosofia e Neuropsicologia.
Trata-se de uma discussdo introdutdria ao tema que ainda sera explorada em futuras
pesquisas de pds-graduagao.

0S PROCESSOS PSICOLOGICOS, A PSIQUE E SUAS RELACOES COM O CINEMA

No contexto da Neuropsicologia, os estudos dos processos psicoldgicos
buscam estabelecer conexdes entre os comportamentos humanos e os aspectos
mentais que os desencadeiam, reconhecendo que a percepgdo, a interpretagdo e a
estruturagdo do universo estdo intrinsecamente ligadas aos nossos processos mentais,
crengas, valores e vivéncias. Dessa maneira, compreender como eles agem em nossa
psique estende o entendimento sobre o impacto das experiéncias na forma subjetiva
como cada pessoa interage com o ambiente, consigo mesma, com os outros e com o
mundo ao seu redor (Luria, 1986; 1992; 2010).

Os conceitos, defini¢des e a propria selecdo desses processos mentais variam de
acordo com as diferentes teorias e abordagens da Neuropsicologia. Vygotsky (1984; 1989),
por exemplo, utiliza o termo “processos psicoldgicos superiores” para descrever as agdes
voluntarias realizadas pelo ser humano com a ajuda de um instrumento mediador. Um
exemplo disso é a linguagem, que pode ser considerada uma fun¢ao mental superior, uma
vez que o individuo verbaliza seus pensamentos por meio da utilizagao da lingua.

Neste artigo, no entanto, relacionamos o cinema ao pensamento, a sensagdo, a
percep¢ao, a atengdo, a memoria, a afetividade, ao sentimento, a consciéncia, a linguagem
e a inteligéncia, sem distingdo quanto as suas naturezas basica ou elementar, superior ou
complexa. Partimos do principio que essas fungdes mentais, ou processos psicoldgicos,
indistintamente, sdo desenvolvidos por meio das experiéncias e interagdes com o meio
ambiente, e que apesar de suas caracteristicas prdprias, encontram-se interrelacionados,
dependendo uns dos outros na dinamica da nossa psique.

A psique é frequentemente utilizada para se referir a totalidade dos processos
mentais e psicolégicos que ocorrem em um individuo. No que diz respeito as representagdes
darealidade, a psique permite o individuo perceber, interpretar e dar significado ao mundo
a sua volta, com base em suas experiéncias, crengas, emogdes e processos cognitivos.
Consequentemente, a realidade captada por ela nunca ¢ objetiva e precisa, uma vez que
nossas percepgoes e representagdes do real sdo construgdes subjetivas que podem ser
influenciadas por fatores individuais, culturais e contextuais (Luria, 1986; 1992; 2010).

Essas representa¢des sao formadas por meio dos processos perceptivos, cognitivos
e emocionais, que filtram e interpretam as informagdes sensoriais que cada pessoa recebe
do ambiente (Luria, 1986; 1992; 2010). Assim sendo, o sujeito interpreta e representa o
mundo de maneira singular, com base em suas experiéncias, valores e crengas. Sob esse
ponto de vista, os filmes estabelecem vinculos emocionais com sua audiéncia de maneira
unica. Através de narrativas que ressoam e personagens com os quais os espectadores se
veem refletidos, as experiéncias cinematograficas provocam reag¢des distintas e variam de
individuo para individuo. (Metz, 1972). Em suas palavras,

[...] (C)como entender os filmes [...] sem possuir de algum modo um saber relativo
aos valores simbdlicos das imagens visuais: imagens dos sonhos, da memoria,

da vida afetiva, imagens da vida cotidiana com todos os seus prolongamentos
implicitos em cada sociedade e em cada época? (Metz, 1972, p. 202).
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Nessa perspectiva, através das linguagens visual, sonora e narrativa do cinema, os
espectadores sao conduzidos por experiéncias sensoriais e cognitivas que sdo cuidadosamente
orquestradas. A forma como a narrativa é estruturada, juntamente com o uso estratégico de
recursos visuais e sonoros, atua sobre a percep¢ao e o pensamento do publico de maneira
unica. Esses elementos sao projetados nao apenas para entreter, mas também para provocar,
desafiando os espectadores a verem além da superficie da historia apresentada.

Essa interacdo estimula uma introspeccao, onde as representagdes na tela servem
como um espelho para a realidade dos espectadores, encorajando-os a refletir sobre suas
proprias experiéncias, valores e crengas. Esse processo de reflexdo ¢ intensificado pelo
desafio a percepgdo usual do espectador, pois ao confrontar e expandir as fronteiras do
que ¢ percebido, o cinema convida a um questionamento mais profundo sobre a propria
existéncia e a realidade circundante.

Segundo Metz (1972), é essa capacidade do cinema de desencadear uma
reconsideragdo das percepgdes e, consequentemente, promover uma reflexao mais
aprofundada sobre a realidade pessoal do espectador, que destaca seu valor como forma
de arte e veiculo de comunicagdo. Assim, o cinema desempenha um papel significativo
na construciao das identidades coletivas e individuais do seu publico. Os filmes podem
oferecer uma fonte de identificagdo e inspiragdo para a plateia, possibilitando-lhe explorar
diferentes perspectivas e possibilidades de ser e agir.

O CINEMA, SUAS RELACOES COM O PENSAMENTO
E OS DEMAIS PROCESSOS PSICOLOGICOS

O cinema desempenha um papel fundamental na expansio das fronteiras da
consciéncia e da compreensao sobre as sociedades, uma vez que estimula a criticidade e a
criatividade; expde os espectadores a uma variedade de perspectivas; provoca a reflexdo sobre
questoes sociais, politicas e filosoficas, como também inspira a busca de novos conhecimentos.

Conforme Deleuze (2013; 2018), filésofo francés contemporaneo, o cinema é
uma forma de arte que transcende a mera representagdo da realidade, pois, possuindo uma
linguagem prépria, paraalém das palavras, é constituido de montagem, movimento e tempo.
Nas palavras do autor, a imagem-movimento é “o corte mdvel de uma duragao” (Deleuze,
2018, p. 44). Ele argumenta que os filmes tém o potencial de criar novas perspectivas do
que é real, por meio de imagens-movimento e imagens-tempo, que desafiam a concepgao
temporal linear e rompem com a nogdo tradicional de passado, presente e futuro,
convidando os espectadores a refletirem sobre as multiplas temporalidades coexistentes,
como o tempo subjetivo, o tempo da memoria e o tempo do devir.

Sob a perspectiva deleuziana, ao explorar as diversas possibilidades da imagem
e do movimento, o cinema nos leva a rever a relagdo entre pensamento, percepgio e
realidade, através de planos, cortes e enquadramentos exibidos nos filmes em multiplas
dimensdes, ambiguidades e possibilidades interpretativas. Com isso, os cineastas tornam-
se pensadores que utilizam a camera e todos os outros elementos cinematograficos
como ferramentas de expressdo de novas ideias e conceitos, estimulando a liberdade
interpretativa e a participacdo ativa dos espectadores na cria¢do e no pensamento. Nesse
sentido, a imagem na linguagem cinematografica consiste em

[...] algo poderoso demais, ou injusto demais, mas as vezes também belo demais,
e que, portanto, excede nossos capacidades sensorio-motoras. Stromboli: uma
beleza grande demais para nds, como uma dor demasiado forte. Pode ser uma
situacdo limite, a erup¢do de um vulcdo, mas também o mais banal, uma mera
fabrica, um terreno baldio (Deleuze, 2013, p. 29).
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Na esfera do pensamento enquanto um processo psicoldgico, Myers (2015),
psicologo social americano, destaca as capacidades mentais de resolugdo de problemas,
tomada de decisdes e geracao deideias. O autor explora como usamos alégica, a criatividade
e a critica para analisarmos informagoes, desenvolvermos conceitos e chegarmos a
conclusdes. Observamos, portanto, que cinema e pensamento estdo profundamente
entrelagados, tanto na agdo dos cineastas, quanto na participacao ativa e interpretativa
dos espectadores. Nesse sentido, a abordagem de Deleuze (2013; 2018) sobre o cinema nos
ajuda a compreender essa relagdo de forma mais ampla.

Na reflexdo proposta por Deleuze (2013; 2018), o cinema emerge nao
apenas como uma forma de arte, mas como um veiculo de pensamento critico e
filosdfico, onde os cineastas, ao empregar a cAmera e os elementos cinematograficos,
transcendem a mera narrativa visual para se tornarem arquitetos de ideias e
conceitos inovadores. Essa abordagem transforma o ato de assistir a um filme em
uma experiéncia participativa, onde a liberdade interpretativa do espectador ¢ nao
apenas incentivada, mas essencial. Ao serem confrontados com obras que desafiam
convengdes e apresentam narrativas complexas e ambiguas, os espectadores
sdo impelidos a utilizar suas capacidades cognitivas e criativas para desvendar
significados e estabelecer conexdes pessoais com o filme.

Essa dinamica de engajamento ativo ressoa com as observagdes de Myers sobre
o pensamento enquanto processo psicoldgico, enfatizando como utilizamos a logica, a
criatividade e a criticidade para interpretar e integrar informagoes. Portanto, ao situar
o cinema no contexto do pensamento, conforme explorado por Deleuze, percebemos
como a experiéncia cinematografica se alinha com os processos mentais destacados por
Myers (2015). O cinema, assim, se configura como um campo fértil para o exercicio e
desenvolvimento das nossas capacidades de resolucao de problemas, tomada de decisdes e
geracdo de ideias, evidenciando a natureza profundamente interativa e colaborativa entre
cineastas e espectadores na criagao conjunta de significado e conhecimento.

Cabrera (2006), filésofo argentino contemporaneo, também enfatiza o papel
ativo dos criadores cinematograficos e o dos espectadores quanto ao processo mental do
pensamento, em relagdo ao cinema. Para o autor (2006), essa arte consiste em um dialogo
entre a obra e os espectadores, uma experiéncia compartilhada, um encontro entre a
imaginacdo do cineasta e a interpretacao do publico, que é desafiado a engajar-se ao filme,
extrapolando os significados apresentados na tela e criando suas proprias conexoes.

Em sua obra O cinema pensa: uma introdugao a filosofia através dos filmes, Cabrera
(2006) afirma que o cinema nos permite experimentar o mundo de forma ampliada. Ele
postula que o cinema expande nossa percep¢ao do tempo, do espago e das possibilidades
da experiéncia humana, portanto, nio se trata de um entretenimento passivo, mas de uma
plataforma de reflexdo critica sobre questdes sociais, politicas e existenciais, que tem a
capacidade de revelar aspectos ocultos da condigdo humana e aumentar a compreensao
sobre a complexidade da existéncia do homem. Por meio da montagem, da edi¢ao e da
cinematografia, o cinema cria uma realidade peculiar, que nos provoca a repensar sobre
nossas concepgoes prévias e a expandi-las. Em suas palavras,

[...] (O)os fildsofos cinematograficos sustentam que algumas dimensdes
da realidade ndo podem simplesmente serem ditas e articuladas logicamente
para que sejam entendidas, mas devem ser apresentadas sensivelmente, pela
compreensao “logopatica’, racional e afetiva ao mesmo tempo. Essa apresentagao
sensivel deve produzir algum tipo de impacto em quem estabelece um
contato com ela. E por meio dessa apresentacdo sensivel impactante, sdo
alcangadas certas realidades que podem ser defendidas com pretensodes de
verdade universal, como experiéncias fundamentais ligadas a condi¢do
humana, com sentido cognitivo. (Cabrera, 2006, p. 21)
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E importante ressaltar que, ao compreender o cinema como uma construgao
narrativa se reconhece que, embora a equipe responsével pela producdo de um filme faca
escolhas especificas, selecionando determinadas cenas em detrimento de outras, decidindo
utilizar musica em uma cena e ndo em outra, entre outros aspectos, os produtores nao
sabem exatamente qual sera o impacto do produto final quando exibido ao publico.

Cabrera (2006) também ressalta que o cinema nos confronta com questdes éticas e
morais, fazendo-nos refletir sobre nossas a¢des, crengas e valores. O cinema desafia nossas
convicgdes, questiona nossos valores, confronta nossos proprios preconceitos, desperta
empatia e coloca-nos diante de dilemas morais e éticos complexos, que promovem o
pensamento critico, reflexivo, simbdlico e transformador.

Para o autor (2006), a linguagem cinematografica é uma forma de expressdo
unica, pois utiliza-se de técnicas de edigdao, enquadramento, iluminacao e trilha sonora
para comunicar ideias, narrativas e significados. Segundo ele, a linguagem cinematografica
permite ao espectador acessar informagdes e significados, criando oportunidades para
formularmos entendimentos, questionamentos e intuicoes sobre o que estd sendo
vivenciado na tela. Além disso, a linguagem cinematica e as imagens visuais nos desafiam
a interpretar e decifrar simbolos e metaforas, ampliando nossa capacidade de pensamento
simbolico e abstrato.

A linguagem como um processo psicoldgico nos torna capazes de compreender
e expressar pensamentos e ideias por meio de simbolos linguisticos de forma verbal e
nao-verbal (Myers, 2015). Sob essa dtica, o cinema possui uma linguagem prépria, que se
baseia em elementos visuais, sonoros e narrativos para imprimir significados e provocar
emogdes nos espectadores. Uma das caracteristicas fundamentais da linguagem do cinema
¢ a sua capacidade de contar histdrias visualmente. Ao contrario da linguagem escrita, o
cinema utiliza imagens dindmicas para transmitir informagdes, e emogdes. Por meio da
combinagdo das composi¢des visuais e sonoras, do enquadramento, do movimento de
camera e de outros recursos cinematograficos, o cinema cria uma narrativa propria.

Sob essa Otica, Carriere (2015) afirma que os diretores se utilizam de metéforas
visuais, alegorias e simbolismos para comunicar mensagens sutis e complexas, e, portanto,
os filmes devem ser interpretados como um sistema codificado de simbolos, ja que seus
significados vao além do que esta aparentemente exposto. O autor (2015) destaca que
os espectadores, quando ativos e atentos, conseguem perceber os diferentes niveis de
significados implicitos nas imagens e sons do filme e apreciar a riqueza e a profundidade
dalinguagem cinematografica. Correlacionando tal fato aos conceitos da Neuropsicologia,
defendemos a importancia da participagdo ativa e da atencao que, enquanto processo
psicolégico, é definida como a capacidade cognitiva de focarmos conscientemente a nossa
mente em estimulos especificos e direcionarmos o foco para determinados aspectos do
ambiente ou das informagdes, filtrando o que é relevante e ignorando o que é considerado
irrelevante (Kandel, 2009).

De acordo com esse raciocinio, percebemos a relagdo significativa existente entre
o cinema e a atencdo. Para Davidoft (1983), varios fatores podem interferir na atengio,
como por exemplo, o contexto em que o individuo estd inserido e as caracteristicas
dos estimulos, das expectativas, da motivagdo, do estado emocional e das experiéncias
vivenciadas pelo sujeito. Sobre isso, o cinema utiliza diversas técnicas para direcionar,
controlar e manter a atenc¢do dos espectadores, levando-os a se envolverem profundamente
com a narrativa e os personagens apresentados na tela.

A arte da diregdo, quanto a escolha daslocagoes, a sele¢ao dos atores e a construgao
do ambiente cénico sdo aspectos que podem influenciar a capacidade de manter o interesse
e a atencdo do publico. Além disso, a montagem, a sequéncia das cenas e a velocidade
das transi¢des sio manipuladas para criar ritmo e impacto visual. Os cortes rapidos e
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a alternancia entre planos aproximados e gerais contribuem para capturar a atengao do
espectador e criar uma sensa¢do de movimento e dinamismo.

Para Carriére (2015), o cinema ¢ capaz de criar uma relacdo direta com o
inconsciente do espectador, com suas emog¢des e pensamentos. Ele discute como o
movimento das imagens na tela, a musica e os efeitos sonoros constituem linguagens
nao verbais poderosas, capazes de evocar respostas subconscientes. Além disso, ele
destaca a importancia do tempo e do espago no cinema, enfatizando como a montagem
e a edicdo das peliculas podem influenciar a forma como percebemos e interpretamos
a narrativa. Para Carriére (2015), a sequéncia de planos, a duracdo de cada cena e as
relagdes espaciais criadas sdo essenciais para a constru¢ao de significado e o impacto
emocional do filme.

Ele (2015) também destaca a importancia do cinema como uma forma de contar
historias, um meio pelo qual as complexidades e contradigdes do mundo podem ser
explorados. Ele ressalta que as histdrias cinematograficas, muitas vezes, retratam dilemas
morais, conflitos sociais ou mesmo questdes filosdficas profundas, que desafiam os
espectadores a confrontar e problematizar suas crencas e valores. Diante disso, o cinema
é capaz de ampliar nossos horizontes e nos colocar frente a novas culturas, realidades
e formas de pensamento, convidando-nos a adquirir uma compreensdo mais ampla das
experiéncias humanas.

De acordo com Merleau-Ponty (1983), filésofo fenomenoldgico francés, a
experiéncia perceptiva é essencial para a compreensdo do mundo e, nesse sentido, o corpo
humano desempenha um papel central nesse processo. Para ele, “é através da percepgio
que podemos compreender a significagdo do cinema: ndo se pensa o filme, percepciona-
se” (Merleau-Ponty, 1983. p. 104). O autor (1983) defende que a percep¢do ndo é uma
atividade puramente cognitiva, mas uma assimilagao ativa de informagoes sensoriais com
base em nossos corpos e contextos culturais. No cinema, o corpo do espectador reage
as imagens e sons apresentados na tela, gerando uma resposta corporal e emocional as
experiéncias cinematograficas, ou seja, "[...] o cinema estd particularmente apto a tornar
manifesta a unido do espirito com corpo, do espirito com o mundo e a expressao de um,
dentro do outro” (Merleau-Ponty, 1983, p. 116).

Merleau-Ponty (1983) afirma que o cinema cria uma ilusao de realidade através
das imagens em movimento, da trilha sonora e da edigao, ampliando a nossa experiéncia
perceptiva e proporcionando uma nova maneira de nos relacionarmos com o nosso
entorno. Assim, imerso em uma experiéncia sensorial e perceptual intensificada, o
espectador é desafiado a interpretar as imagens, a se engajar com os temas apresentados e
a refletir sobre suas proprias emocdes, ideias e percepgoes. Sob esse ponto de vista, a arte
do cinema e a reflexdo filoséfica habitam um espagco de mutua influéncia, sem que uma
preceda a outra em importancia. Assim, existe uma conexao profunda entre o ato de ver
e o processo de pensamento, permitindo que o observador se veja refletido nas imagens
projetadas e compreenda o cinema como uma exploragdo ontologica da sua prépria
existéncia (Merleau-Ponty, 1983, p. 117).

Para Myers (2015), a fungdo psicoldgica da percepgdo envolve a forma como
selecionamos e organizamos as informagdes sensoriais do ambiente, por meio de
estimulos sensoriais como visao, audi¢ao, olfato, paladar e tato. O processo de percepgio
no cinema envolve a interpretacao das informagdes visuais e sonoras apresentadas na tela.
E nesse aspecto que o cinema utiliza técnicas especificas para influenciar a percep¢ao dos
espectadores. Os planos de camera e os angulos de filmagem, a iluminagéo, as cores, o
design de producéo e outros recursos cinematograficos sio minuciosamente planejados
a fim de estimularem a nossa percep¢ao em relagao ao clima, a atmosfera e ao significado
emocional das cenas.
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Nessa mesma dire¢ao, Metz (1972) analisa a linguagem cinematografica e seus
efeitos nos processos cognitivos e interpretativos dos espectadores. Em sua opinido, trata-
se de uma forma de linguagem que usa a imagem em movimento para criar significados.
Segundo o autor, “no cinema, a impressao de realidade é também a realidade da impressao,
a presenca real do movimento” (Metz, 1972, p. 22). Sua abordagem enfatiza a importancia
da identificagdo e do prazer estético na relagdo entre cinema e pensamento. Seu trabalho
contribui para uma compreensao mais profunda dos mecanismos e implicagdes do cinema
como uma forma de expressdo emocional e intelectual.

A inteligéncia enquanto processo psicologico ¢ a capacidade de raciocinar,
compreender, aprender, resolver problemas e adaptar-se ao ambiente, abrangendo
habilidades como memoéria, pensamento e linguagem (Myers, 2015). Complementando,
Bear, Connors e Paradiso (2008, p. 618) afirmam que “a linguagem representa um sistema
notavel para a comunicagdo e obviamente possui um enorme impacto em nossas vidas
[...] mais do que apenas sons, a linguagem ¢ um sistema pelo qual sons, simbolos e gestos
sao utilizados para a comunica¢do.”. Sendo assim, o cinema relaciona-se ao processo
psicologico da inteligéncia, principalmente quando apresenta narrativas complexas e
desafios intelectuais que estimulam as atividades cognitivas dos espectadores, fazendo-os
refletir, analisar e interpretar os eventos e significados apresentados na tela.

Quanto a inteligéncia emocional, o cinema ¢é capaz de estimular as emogdes
humanas de maneira profunda, levando os espectadores a refletirem sobre seus préprios
sentimentos e os dos outros. Quanto a inteligéncia social, os filmes que retratam relagoes
humanas complexas, questdes sociais e dilemas éticos, convidam os espectadores a
considerar diferentes pontos de vista e a ampliar entendimentos sobre as dinamicas sociais
e dos relacionamentos interpessoais.

Nessa oOtica, Metz (1980) defende que o cinema evoca identificagdo e empatia,
fazendo com que o espectador se envolva emocional e intelectualmente com a narrativa, ao
mesmo tempo que a experiéncia cinematografica é uma troca entre o espectador e o filme,
sobre o qual o publico atribui significado com base em seus imaginarios, experiéncias e
conhecimentos. De acordo com o autor, “no cinema [...] o representado é por defini¢do
imaginario; é o que caracteriza a fic¢do como tal, independente dos significantes utilizados”
(Metz, 1980, p. 79).

Metz (1980) explora os elementos seménticos e simbdlicos presentes na linguagem
cinematografica, examinando como o cinema comunica significados e constréi narrativas
por meio de suas estruturas formais e caracteristicas técnicas. Ele propde que o cinema
possui seu proprio sistema de signos, semioticamente estruturado, mas que funciona de
forma similar a linguagem verbal, pois assim como palavras formam frases e textos, as
imagens cinematograficas sdo combinadas para formar sequéncias e enredos narrativos.

Metz (1980) destaca o conceito de prazer cinematografico, alegando que o cinema
oferece um prazer estético que deriva da percep¢ao de estruturas narrativas e simbdlicas
e da experiéncia sensorial, emocional e afetiva proporcionada pelos filmes. Esse prazer
cinematografico esta ligado a nossa capacidade de sentir a experiéncia cinematografica.
De acordo com Myers (2015), a sensagao envolve a percepgdo inicial dos estimulos e a
transmissdo das informacgdes sensoriais para o cérebro. A sensa¢ido é fundamental no
cinema, pois contribui para a imersdo e a experiéncia emocional dos espectadores. O
cinema busca ndo apenas contar historias, mas envolver os espectadores de forma sensorial,
despertando diferentes impressoes e estimulando os sentimentos e a afetividade.

A afetividade, enquanto processo psicoldgico, esta relacionada as reagdes
subjetivas que temos em relagdo a certos estimulos, eventos ou situagdes, abrangendo a
interagdo entre fatores cognitivos, fisiologicos e comportamentais (Myers, 2015). Nesse
sentido, o cinema utiliza uma combinagdo de elementos visuais, sonoros e narrativos
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para evocar respostas emocionais nos espectadores, podendo servir como uma forma de
catarse emocional, permitindo que os espectadores se envolvam emocionalmente com
personagens e situagdes, liberando sentimentos reprimidos ou nao expressos.

O cinema, portanto, é uma forma de expressio artistica capaz de explorar
os sentimentos humanos de maneira profunda e intensa. Ao assistir a um filme, os
espectadores conectam-se aos personagens, vivenciando suas jornadas e encontrando
ressonancia com suas proprias experiéncias e sentimentos. O sentimento, por sua vez, é
o aspecto emocional da experiéncia humana, ou seja, respostas subjetivas as situagoes e
eventos, podendo variar desde emogoes basicas, como alegria, tristeza, raiva e medo, até
sentimentos mais complexos e nuances emocionais (Myers, 2015). Sendo assim, um filme
romantico pode despertar sentimentos de amor, nostalgia ou saudade, enquanto um filme
de suspense pode provocar ansiedade, tensio e medo, da mesma forma que um filme de
comédia pode desencadear risos e uma sensacéo leve de felicidade.

Metz (1980) discute a importancia da montagem e do ritmo cinematografico na
criagdo de sentidos, discorrendo sobre como a sequéncia temporal das imagens, a edigdo e
a combinagio de diferentes planos podem influenciar a forma como o publico interpreta e
atribui significado as cenas. De acordo com ele, o cinema permite “a constatagdo evidente
de que é 0o homem que faz o simbolo” e “que é o simbolo que faz 0 homem” (Metz, 1980, p.
27). O autor (1980) traz o conceito de grande sintagma, que se refere a estrutura narrativa
do filme como um todo, argumentando que o filme é composto por diferentes elementos
como personagens, objetos, espagos e tempo, que se relacionam entre si, criando uma rede
de significados.

Metz (1972) enfatiza a importancia do espectador no ato de interpretagdo do filme
e introduz o conceito de discurso cinematografico para descrever a estrutura narrativa
e simbdlica do filme. Como advoga, o cinema é um meio semiético complexo, que
requer a participagdo ativa do espectador na atribui¢do de significados. Os espectadores
preenchem as lacunas entre as imagens e constroem seu proprio sentido a partir dos signos
audiovisuais apresentados e seus conteudos internos armazenados na memoria.

A memoria é o processo psicoldgico que envolve a capacidade de adquirir,
armazenar e recuperar informagdes, por meio da codificagdo (processo de aprender),
a retencao (processo de manter informagdes) e a recuperacao (processo de lembrar
informagdes armazenadas) (Myers, 2015). O cinema desempenha um papel significativo
na relagdo com a memoria, na medida em que é capaz de evocar lembrangas pessoais e
coletivas, criando experiéncias sensoriais que estao gravadas na mente das pessoas.

Em outra dimensao, Benjamin (2008), filésofo e critico cultural alemao do século
XX, aborda o potencial politico do cinema, afirmando que se trata de uma ferramenta
revolucionaria fundamental no contexto da cultura moderna, uma vez que promove
mudancgas sociais e culturais e instiga os espectadores a encontrarem outras possibilidades
sobre a realidade dada. O cinema, na sua visao, tem o potencial de emancipar as massas
de uma cultura passiva e alienada, ao oferecer uma experiéncia visual e sensorial que
desperta a consciéncia critica, ao revelar aspectos velados da vida cotidiana de cunhos
sociais, politicos e historicos. Ao desafiar as narrativas dominantes, o cinema torna-se
uma forma revoluciondria de arte, que, dependendo da proposta, pode até estimular a
reflexdo filosofica social e despertar a consciéncia critica.

A consciéncia enquanto processo psicoldgico consiste na capacidade de estar
ciente de si mesmo, dos outros e do ambiente ao redor, incluindo a percepg¢do do préprio
corpo, a autoconsciéncia, a atengdo direcionada e a capacidade de processar informagoes
conscientemente (Myers, 2015). O cinema desempenha um papel importante na
ampliacdo da consciéncia dos espectadores. Além disso, traz a tona questdes sociais e
culturais, oferecendo um olhar critico sobre diferentes aspectos da sociedade. Por meio
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de historias e personagens, o cinema pode abordar questdes como desigualdade, injustica,
discriminacdo, violéncia e problemas ambientais, convidando os espectadores a refletirem
sobre eles e a questionarem suas préprias visdes de mundo.

Morin (2003), socidlogo e fildsofo francés, argumenta que o cinema nao apenas
reflete a sociedade, mas a influencia e a transforma. De acordo com o autor (2018), o cinema
oferece uma visdo ampla e pluralista da realidade, ao apresentar diferentes perspectivas,
experiéncias e pontos de vista. Por meio da expressao cinematografica, podemos expandir
nossa percep¢ao, superar nossas limitacoes e desenvolver um olhar mais consciente
e critico do mundo. Em seu livro A alma do cinema, Morin (2003) destaca o valor
artistico e cultural do cinema, enfatizando sua capacidade de despertar emogdes, desafiar
preconceitos e ampliar a compreensdo da condi¢ao humana. Para ele, o cinema promove
“verdadeiras transferéncias entre a alma do espectador e o espetaculo na tela” (Morin,
2003, p.154), Morin (2003) explora os mecanismos subjacentes ao fascinio exercido pelo
cinema, introduzindo-nos aos conceitos de “projecdo-identificacao”, “participagao afetiva”
e “participagdo cinematografica” (p. 145-172). Ele afirma que através da identificagao
emocional com personagens e situagdes apresentadas na tela, somos desafiados a refletir
sobre nossas proprias emogdes, valores e experiéncias.

Morin (2003) destaca o poder narrativo do cinema como uma forma de estimular
o pensamento reflexivo. Segundo ele, o cinema é “um sistema que tende a integrar o
espectador no fluxo do filme. Um sistema que tende a integrar o fluxo do filme no fluxo
psiquico do espectador” (Morin, 2003, 161). Morin (2003) acredita que as historias e
narrativas cinematograficas tém o potencial de nos transportar para mundos imaginarios,
nos desafiando a questionar e a reavaliar as normas, regras e ideias estabelecidas em nossa
sociedade. Sua abordagem nos convoca a experimentar o cinema como uma forma de arte
e expressdo que pode ser transformadora e impactante, tanto no nivel individual, quanto
no coletivo. Morin (2003) explora a dimensao artistica e cultural do cinema, analisando
como ele se conecta com a experiéncia humana e a sociedade.

O autor (2003) explora a capacidade do cinema de nos levar a uma experiéncia
sensorial, emocional e intelectual intensa. Ele (2003) destaca que o cinema pode despertar
emogdes profundas, questionamentos e reflexdes sobre a vida, a morte, o amor, a
injustica e muitos outros aspectos da existéncia humana. Em suas palavras, “[...] todos os
fendmenos do cinema tendem a conferir subjetividade a imagem objetiva” (Morin, 2003,
p. 150). Ele explora como o cinema nos leva a refletir sobre a condi¢gdo humana, desafiar
conceitos estabelecidos e estimular nossos pensamentos criticos e reflexivos. Morin (2003)
apresenta o cinema como uma forma de resisténcia e transformacio social, por meio da
sua capacidade intrinseca de questionar a ordem estabelecida, revelar as injusticas sociais,
criticar a opressdo e promover a conscientiza¢ao e a mudanca.

O cinema tem uma relagdo intrinseca com o pensamento, como também com
os demais processos psicoldgicos, pois tem o poder de influenciar as nossas emogoes,
percepgoes, intelecto e memorias (Morin, 2003). Através da narrativa cinematografica,
somos desafiados a refletir sobre temas complexos e a vivenciar diferentes perspectivas,
o que amplia a nossa compreensao do mundo e dos outros. O cinema, portanto, nao
apenas entretém, mas também provoca a nossa psique, ativando nossos processos mentais
psicolégicos e contribuindo para nosso continuo crescimento e autodescoberta.

No entanto, ao considerar a vastidao e diversidade do cinema, é imperativo
reconhecer que nem todos os estilos e géneros cinematograficos exercem o mesmo
impacto no que tange ao estimulo para o crescimento pessoal e a autodescoberta. Embora
o cinema, em sua esséncia, possua a capacidade de provocar, questionar e expandir nossa
percepcio, certas formas de cinema possuem um potencial intrinseco mais acentuado
para fomentar essa jornada de introspecgdo e aprendizado.
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Filmes que se debrucam sobre questdes complexas, explorando as profundezas da
condi¢do humana, psicologia dos personagens e dilemas morais, como os encontrados no
cinema arte, dramas profundos ou documentarios investigativos, tendem a propiciar uma
rica tapecaria para a reflexao e o questionamento, incentivando o espectador a transcender
a experiéncia passiva e mergulhar em processos de pensamento mais elaborados. Em
contrapartida, o cinema de entretenimento massificado, embora valioso por suas proprias
méritos e capaz de oferecer momentos de significado e conexao, pode ndo sempre desafiar
o espectador a esse mesmo grau de engajamento mental e emocional.

Desta forma, ao refletir sobre a influéncia do cinema em nosso desenvolvimento
pessoal, é importante considerar a natureza da obra cinematografica e sua abordagem em
relagdo a narrativa, a complexidade dos personagens e ao tratamento de temas que ressoam
de maneira profunda com as experiéncias humanas universais. Assim, a contribuigdo de
diferentes tipos de cinema para a autodescoberta e o crescimento se revela dependendo
significativamente da interagdo entre a obra e as predisposigdes, experiéncias e abertura
do espectador para se engajar profundamente com o conteudo apresentado.

CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo buscou ampliar a nossa compreensao sobre a interacao entre o
cinema, o pensamento e outros processos psicologicos, pois reconhecemos a influéncia
profunda que o cinema exerce sobre nossa cogni¢do, emogao e percep¢ao de mundo,
ao promover um pensamento critico e reflexivo, e ao incentivar os espectadores a
questionar suas suposi¢cdes e a expandir suas perspectivas. Ao mergulharmos no
universo cinematografico, somos convidados a nos engajar em uma jornada que
vai além do entretenimento, desencadeando processos mentais que nos fazem ver a
realidade sob diferentes lentes.

O cinema, com sua vasta capacidade de explorar temas, personagens e
contextos variados, serve como um espelho que reflete ndo apenas historias ficticias,
mas também questdes profundamente enraizadas em nossa sociedade. Essas narrativas,
ricas em camadas e nuances, convidam os espectadores a uma imersao que transcende
a passividade, estimulando uma ativa participacio mental. Ao sermos confrontados
com perspectivas diversas, somos instigados a revisitar e, muitas vezes, reavaliar nossas
convicg¢des mais arraigadas.

A “magia” do cinema reside em sua habilidade de conectar-se emocional e
intelectualmente com o publico, abrindo espacos para a reflexdo e o questionamento.
E nesse processo de identificacdo e empatia com os personagens e suas vivéncias que o
espectador encontra um terreno fértil para o desenvolvimento do pensamento critico.
As historias apresentadas na tela grande atuam como catalisadores que incentivam uma
analise mais profunda de nossas proprias vidas e da sociedade em que vivemos.

Por meio da experiéncia cinematografica, somos impelidos a desafiar nossas
premissas e a explorar novos horizontes de entendimento. Este fenomeno nao se restringe
ao ambito pessoal; ele tem o potencial de catalisar mudancas significativas no tecido social.
O cinema transcende sua fun¢do de mero entretenimento para se tornar uma poderosa
ferramenta de transformagéo social.

As imagens visuais e auditivas, bem como os outros recursos caracteristicos
do cinema sao capazes de evocar respostas emocionais intensas, permitindo-nos
conectar com personagens ficticios e vivenciar as experiéncias apresentadas na tela,
como se fossem proprias. Essas experiéncias emocionais impactam as nossas memoria e
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interpretacao do filme, bem como, dos temas abordados, possibilitando transformagoes
individuais e sociais.

Por meio da continua investigacao e reflexao sobre a relagdo entre o cinema, o
pensamento e os demais processos psicologicos, é possivel compreender melhor o impacto
dessa forma de arte em nossa cognicdo, emogio e percep¢ao de mundo, como também
reconhecer o potencial que o cinema tem de desafiar, inspirar e influenciar as experiéncias
comportamentais e atitudinais mais profundas.
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E que direi de ti, Erasmo, homem de tanta ciéncia e de tanta virtude? Por um
livro teu intitulado Ciceroniano, dado a publico, todos aqueles que se deleitam com Cicero
querem te tirar ndo apenas do nimero dos eloquentes, mas dos judiciosos? Forte defesa

' Da Imitagdo, faz parte de um projeto mais ambicioso de Giulio Camillo Delminio (1480 -1544) de construir um
Teatro da Memdria, um sistema de imagens e topicas que conservasse todo o conhecimento da literatura, das
ciéncias, das artes, da filosofia e da religido, e que recombinadas de acordo com regras especificas permitiria aos
autores modernos uma possibilidade infinita de imitagdo dos autores antigos. O projeto de Giulio Camillo nao
era apenas literario, ele chegou a construir uma maquete de um anfiteatro que representa os lugares ou figuras da
memoria e da imitagéo.

O opusculo Da Imitagdo, editado em Veneza, em 1544, é uma exposi¢ao alongada desse ambicioso projeto ao rei da
Franga, Francisco I, grande entusiasta das ideias de Giulio Camillo.
A tradugdo publicada aqui é o excerto inicial do optsculo Da Imitagdo.

Giulio Camillo Delminio é uma das figuras mais interessantes do século XVT italiano. Como tantos outros humanistas
do periodo, era poeta, mestre em retérica e erudito de acento neoplatonico interessado nos saberes herméticos,
alquimicos, cabalisticos e astrologicos. Era amigo de poetas de primeira grandeza como Pietro Bembo, Pietro Aretino
e Ludovico Ariosto e manteve uma relagio préxima com importantes pintores e arquitetos do periodo, como Tiziano,
Francesco Salviati, Lorenzo Lotto e Sebastiano Serlio. A circulagdo manuscrita do texto do Teatro da Memdria, projeto
ao qual Giulio Camillo dedicou toda a sua vida, foi razdo de grande admiragio, mas também de suspeita. A publicagdo
do Da Imitagio, que se apresenta como uma resposta a critica feita por Erasmo de Rotterdam, no Ciceronianus, ao
culto de Cicero como tnico modelo antigo a ser imitado, suscitou em Erasmo a suspeita de que Giulio Camillo fosse
também o autor de outro opusculo critico Oratio pro M. Tullio Cicerone contra Desiderium Erasmum Roterodamus,
o que deu origem a época a uma verdadeira trama de espionagem em torno do nosso autor.

> Professora do Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Sdo Paulo (UNIFESP). Email: cristiane.
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convém que prepares, se porventura disser ao mundo a opiniao da imitagao que colocaste
em teus escritos, ou se os homens tomarem por verdadeiro aquilo que talvez escreveste
por gracejo. Estou certo de que no Ciceroniano mais exercitaste as forcas divinas do teu
engenho, do que disseste abertamente a tua opinido. O singular engenho, muda o teu
estilo, e contenta-te em dizer o contrario do que escreveste, assim como penso que o
contrdrio sintas. Venca a ti proprio, porque ninguém pode vencer-te. Ou pensa quanta
obrigacao lhe tera a eloquéncia quando tu proprio, que mostraste quanto pode prejudica-
la com a tua autoridade, mostrar-lhe quanto ainda podera beneficia-la apenas escrevendo
o que sentiste na alma. Eis que a eloquéncia toda lacrimosa se precipitara diante de ti e
querera ser tua, como sempre foi. Ela suplicara pela tua piedade e pelo teu nome, pelos
sacros alimentos que bebeste do seio dela, e pelos ornamentos que adquiriste, e tu com ela,
ndo lhe queira ser injurioso. Nem queira desculpar-te em nao saber, ou ndo poder fazer
de outro modo. A mim, que sou quase nada, e um recém-chegado admirador das belezas
dela, arrastado pelo zelo que tenho pela verdade e pela tua honra, deu-me a coragem de
escrever umas quantas palavras, as quais (se ndo me engano) terdo alguma sombra da
verdade. Estas, ainda que ndo possam alcangar a altura do teu engenho, suplico que como
tuas, as deixe ir pelas maos daqueles que te criticam, até que as verdadeiras tuas, de uma
veia mais larga e eloquente, saiam a presenca do mundo.

Posso pensar, portanto, que quando quiseres retomar a tua verdadeira face, diras
muito melhor que eu que a lingua latina, assim como todas as outras do mundo, teve
seu oriente, o seu meio-dia e o seu ocaso. E assim como nido se pode negar que o sol
tenha mais aberta beleza e maior virtude ao meio-dia do quando se levanta, ou quando se
poe, assim nos convém ter por certo que todas as coisas que comegam a ser, e depois de
algum tempo atingem o cume e finalmente decaem, sdo mais perfeitas no apice do que no
comego e no declinio. E sendo a lingua latina uma dessas, somos for¢ados a confessar que
se quisermos encontrar a perfei¢cdo dela ndo é necessario que nos coloquemos diante dela
quando nasceu, ou quando morreu, mas quando estava na sua mais vigorosa idade. Por
essa razao, se quisermos acreditar nas historias e na verdade de que o apice da lingua latina
tenha sido no século de Cicero e de César, apenas esse século deveriamos considerar como
perfeito, e aqueles que vieram antes ou depois, como criangas ndo muito acostumados a
fala, ou como velhos j4 gagos. E verdade que aqueles que eram préximos, antes e depois,
mais se aproximaram ao que tanto louvamos.

Agradou a Cicero ter escrito que a eloquéncia latina atingiu a maturidade em
seu tempo; e aquele dpice além do qual ndo podia ir, necessariamente ameagava-a com a
proximidade de seu declinio. E alguns autores que escreveram na lingua que se inclinava
em dire¢do ao ocaso, em seus livros, se desculparam por nao poderem escrever naquele
perfeito latim, porque a lingua no tempo deles ja havia decaido. Nao obstante, havia muitos
de gosto tdo deturpado que lhes agradava mais imitar a lingua balbuciante e a caduca,
do que daquela que no vigor da idade usava palavras cheias de maturidade, conselhos e
beleza. No entanto, no aureo século de Cicero a lingua latina alcangou a exceléncia e o
apice que podia. Razdo pela qual todas as outras idades, anteriores e sucessivas, foram
imperfeitas; e para melhor dizer, alingua com o passar do tempo foi se tornando mais bela,
e até que chegasse a metade de seu circulo, cada sucessiva idade usou a lingua da anterior
com alguma corre¢ao. Razdo pela qual se pode compreender como sao mal aconselhados
aqueles que querem tomar confusamente a lingua de todos os autores, por isso poderiam
tomar da perfeita idade aquelas palavras que se tornaram velhas [abandonadas], ou
aquelas que, decaindo a lingua, da raiz ja privada de vigor sem muita beleza, rebrotaram.
Até quando o gentil século manteve-se em seu estado, a lingua era como uma guirlanda
tecida por uma bela virgem, na qual havia algumas flores que se mantiveram e outras que
pela fragilidade ndo puderam viver como as mais fortes; pois a virgem com judiciosa mao,
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levou um bom tempo, de acordo com a necessidade, retirando as murchas e no lugar delas
colocando as frescas, sem arruinar a ordem da guirlanda. Mas logo depois da morte de
Cicero, morreu a virgem que cuidava da guirlanda; ninguém mais fez o mesmo porque
secou a raiz do prado latino, onde ndo nascem mais as flores que se viam na fresca e vigosa
guirlanda. Se quisermos apreciar aquelas flores, uma vez que nao podem ser mais colhidas
no prado, convém que nos voltemos para a guirlanda tal como permaneceu quando a
virgem morreu.

As minhas palavras dizem que a lingua latina ndo é mais falada como a nossa
popular, ou a galica, e esta imdvel nos livros; e nés que ndo somos nascidos nela, se a
quisermos ter, convém que a tiremos dos livros; ndo digo daqueles que nos mostram que
se pode esperar deles outra guirlanda, feita de flores sem suavidade, falsa imitadora da
primeira, na qual nem luz de palavras, nem beleza de ordem, nem gentileza de textura
se vé, mas apenas daqueles cujos ornamentos podemos ter. Sendo, portanto, os livros
distintos em mediocres, médios e perfeitos, e declinados segundo a mediocridade, a
bondade, as perfei¢oes, e o declinio dos séculos, e sendo nds for¢ados a colher alingua nao
das bocas dos homens, mas dos livros, por que ndo dos mais perfeitos ao invés dos piores?
E porque eu que sou estrangeiro posso tomar do século mais perfeito quase tudo, deveria
na lingua de outros mesclar vocabulos ou modos de falar que nao agradavam ao grave
juizo daqueles que nos mais feliz dos séculos naquela lingua souberam falar, escrever e
ajuizar, porque com o leite a beberam e doutos juntos no Senado, no Férum, no povo, com
grave juizo a trataram, castigaram e ilustraram?

Em razdo disso, também ndo quero que usemos tanto (abusemos) das palavras
eleitas por eles que de usufrutudrios nos tornemos ladrdes manifestos; reduzamos
primeiro a lingua aquela que podemos pensar ter sido quando Virgilio e Cicero a
compunham, e desta com certeza nos sirvamos assim como fizeram Virgilio e Cicero.
Mas, quando alguma coisa nascida na mente do autor aparecer diante nés, o meu
conselho seria fabricar de modo semelhante uma de igual beleza que fosse nossa por
artificio, mas por lingua dos autores aprovados, ao invés de usar a mesma, tendo a
coragem de transforma-la na nossa composi¢do como faz a abelha que produz seu mel
da virtude das flores, que nao é coisa sua. No entanto, ela a transforma a tal ponto que
nao podemos reconhecer em sua obra qual flor colocou nesta ou naquela parte do mel
sua virtude. Antes, assim como tudo no mel se deve a virtude da abelha que o prepara
para nds, chama-se mel e ndo mais flores.

Para ser melhor compreendido, ha trés ordens principais na lingua que podem
ser adequadas para vestir cada um dos nossos conceitos: o proprio, o figurado, e aquele
que até aqui (talvez por nao ter sido bem compreendido e conhecido) nao recebeu nome,
e que em nossa empresa primeiro chamamos e sempre chamaremos de "topico"; com cada
um deles se vé vestida a eloquéncia, segundo a natureza da matéria. Enquanto ha algumas
matérias que se contentam com a pura propriedade, outras querem ser ditas por figuras,
ou porque o figurado naquele lugar teria maior forga, ou porque lhe traria ornamento;
outras, por meio de locugdes topicas, querem quase ser colocadas diante dos olhos dos
leitores, tomando as pinturas ora das propriedades, ora da figuragdo. Ainda que esta
terceira ordem pertenca mais ao poeta, sem a qual nao poderia colocar no animo do leitor
nenhuma maravilha, também convém ao orador ter em comum essa destreza que ¢ esta,
"tomar a alma do céu", ao invés de "respirar’, como em Cicero. Mas na minha opinido,
desde que usemos a propriedade ou a figura¢ao fora do modo tdpico, é mais razoavel
dizer que usamos o mesmo que o autor, e nao que o imitamos; nao obstante ser a imitacao
quando fazemos nao o mesmo, mas um similar; porque, segundo creio, a imitagao ¢ toda
do modelo, de modo que as palavras usadas, proprias ou figuradas, sao livres. E se alguma
vez foi chamado imitar o dizer o mesmo, a imitagéo foi tomada em sua ampla significagao.
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Querendo, portanto, usar as palavras latinas, ndo podemos fazé-lo sem
tomar aquelas mesmas que os autores disseram, sem ou com risco de reprovagao: sem
reprovacao quando, como disse, usarmos as proprias ou as figuradas que foram usadas
por muitos autores, de modo que o uso as tornaram proprias deles; pois até Cicero
e Virgilio as tomaram tais quais dos autores que vieram antes deles. Estes, querendo
escrever em latim com propriedade, como podiam denominar apropriadamente o
amor sendo "amor"? E, no entanto, quando algum deles disse "ardor", ainda que fosse
figurado, nem por isso disse como sendo seu achado, porque muitos outros antes dele
assim disseram; por isso, podemos ainda usa-lo sem suspeita de ladroagem, e assim
ndo podemos dizer que "imitamos", mas que "dizemos o mesmo", se o significado da
imitagdo se refere ao autor e nao as palavras. Mas quando tivermos a ousadia de usar
figuras que apenas um autor forjou com seu artificio, ou daquele modo topico dito
apenas por ele, julgo que poderiamos cair no perigo de ser chamados de usurpadores,
ou ladrdes, se nio soubermos transforma-las em composi¢do nossa, assim como a
abelha transforma as flores quando faz o mel. E para falar daquele modo topico, onde se
vé ainda o figurado, se disser "nasci" para “nascer”, nao merecerei reprovagdo querendo
escrever em latim, porque nao apenas um, mas todos os Latinos tinham o costume de
dizer assim, onde fosse proprio. Mas se dissesse "entrar no mundo da luz", como disse
Lucrécio, na minha opinido correria o perigo de ser notado, sobretudo se dissesse na
mesma lingua, porque, porventura, em outra seria louvado pela disputa mostrada. Mas
o grande louvor que poderia merecer estd nesta terceira ordem tdpica, pois descoberto o
artificio de Lucrécio, com ele posso fabricar uma outra figura de ndo menor beleza, sem
roubar. Porque, uma vez conhecida a arte de Lucrécio, que ndo tomava a figura do lugar
das consequéncias, poderei deste mesmo lugar formar uma outra de igual ou de maior
beleza, que sera inteiramente minha, exceto pelas palavras que a exprimem.

Para dar umaamostra desta arte, a qual dei aluz, digo que as figuras que chamamos
de "tépicas” podem ser formadas a partir dos mesmos lugares dos argumentos. E verdade
que por vezes haverd um lugar que dara um forte argumento e uma figura muito fraca; e,
inversamente, haverd outro do qual se retirarmos o argumento, ele sera de pouca for¢a,
mas se formarmos a figura, esta sera galharda assim como os lugares dos antecedentes,
dos consequentes e dos relativos. Pois os antecedentes e os consequentes trazem consigo a
propria necessidade, mas nao os relativos; por essa razdo os argumentos que provém dos
consequentes e dos antecedentes sdo vigorosos, e aqueles que nascem dos relativos sdo
desprovidos de forga. Para dar um exemplo, eis um argumento de necessidade a partir dos
consequentes e dos antecedentes: se o sol se levantou, é dia; porque em nossa consideragao,
sendo o sol razdo do dia, o levantar do sol precede o dia. Aquele é o antecedente e este o
consequente necessario. Mas este outro [exemplo] tomado dos relativos nao é necessario:
se faz barulho com os pés, portanto caminha; pois ainda sentados podemos mexer os pés
de modo a fazer barulho. Por esses exemplos se vé que o argumento que traz consigo a
necessidade é mais forte, e aquele que nao a traz é fraco. No entanto, como ja disse, as vezes
a figura que foi tirada de um lugar que néo é necessario, isto ¢, dos lugares dos relativos, o
qual governa coisas que nao sao por necessidade, mas que podem ser ajuntadas, terdo mais
galhardia que aquela que vem de um lugar necessario. Tomemos o exemplo a proposito
do suspiro. Quando digo "suspirar”, falo no sentido proprio; esta palavra acompanhada
diz 0 mesmo, mas serd uma metafora quase pura: "soltar suspiros”, "langar suspiros". Mas
se digo "romper o ar ao redor com suspiros”’, esta é uma figura topica tomada do lugar
da necessidade, isto é, dos consequentes, dado que, por necessidade, é consequéncia do
suspiro que o ar que esta diante da boca daquele que suspira seja golpeado e rompido pelo
suspiro. Contudo, se eu quiser tirar a figura do lugar dos relativos, onde nao ha necessidade
e disser "fazer tremer com os suspiros as coisas opostas, mover as folhagens, derrubar os
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bosques", essa seria mais vigorosa, embora nao seja necessario que o suspiro faga tremer
as coisas opostas, a menos que fossem muito frageis e proximas.

Em minha opinido, o poeta, nesta filosofia natural da figuragdo topica, deve ser
sabio em abandonar as coisas que sejam muito distantes da verdade, como "fazer tremer
as folhagens", ou ainda "que os suspiros derrubem os bosques". Igualmente, aquela
que figura o choro, "trazer os olhos molhados", ou "ter os olhos humidos", nasce dos
consequentes necessarios; pois nao se pode lacrimejar sem que os olhos fiquem tmidos
e molhados. Mas, se digo que alguém "molha com os olhos a grama e o peito", esta figura
teria mais vigor, embora ndo nasga dos consequentes necessarios mas dos relativos, pois
alguém pode chorar sem molhar a grama e o peito. Portanto, esta figura amplifica e
aquela apenas diz a verdade. Virgilio, querendo vestir o "enxerto” de figura tdpica, ndo
tomou o lugar necessario dos consequentes, mas dos relativos. Querendo dizer que
no freixo poderia ser enxertada a pereira, observou qual poderia ser a consequéncia.
Pensou, portanto, que se por necessidade a pereira enxertada no freixo tivesse que viver,
seria necessario que florescesse, razao pela qual disse que "amiude o freixo se tornaria
branco por causa das flores da pereira". Mas dizendo que no olmo poderia ser enxertado
o carvalho, ndo atentou para o necessario, mas para o relativo, dizendo que os "os porcos
vao amiude quebrar as bolotas sob os carvalhos; contudo, ndo é uma consequéncia
necessaria o que diz, dado que o carvalho poderia ser enxertado no olmo que estivesse
num lugar onde jamais iam os porcos.

E para retornar a figura que Lucrécio fez do nascimento, formando-a partir dos
consequentes (porque é coisa necessaria que ao nascer de alguém siga-se que ele das trevas
do ventre materno entre no mundo da luz), a imitagdo dele poderei formar uma outra
figura a partir do mesmo lugar, sem usurpar a dele. De modo que, considerando que
ao nascer da crianga segue-se que ele no ventre da mae era habituado apenas a sentir
um calor continuamente agradavel, e depois de nascido comega a sentir a variedade das
qualidades do ar, se eu dissesse que ele veio a provar calor e frio, ndo seria uma figura
menos bela do que aquela de Lucrécio. E se eu me voltasse para as coisas que vém antes do
nascer, formarei a figura a partir dos antecedentes, lugares necessarios; como se, seguindo
os Platdnicos, eu dissesse "aquele desceu das esferas" (ou "do céu imovel para as esferas”)
e “vestido de membros terrenos” (ou, "de humanidade") "mostrou-se ao mundo"; ou, se
a matéria permitisse, fizesse algum gentil aceno, pela via da teologia mistica, a fabula
de Pasifea que se uniu ao touro. Porque, assim como no livro da filosofia simbdlica, no
qual me esforcarei em apresentar com os sentidos misticos ndo apenas as doutas fabulas
dos poetas, mas consequentemente as imagens que adornam os lugares do meu Teatro,
demonstrarei que a unido de Pasifae com o touro nao significa libido desenfreada, como
cré e escreve Palefato, mas a descida da alma no corpo.

E quem quiser formar também uma figura do "nascer" a partir dos relativos,
poderia tomar todas aquelas coisas que podem ocorrer sem necessidade, a qual é esta:
comegar a abrir os olhos para as coisas do mundo, ou sentir nos olhos alheios a mortalidade.
Deve-se ainda considerar quanto aos relativos que alguns sdo verdadeiros, outros fingidos;
os verdadeiros sdo todos aqueles de que até aqui demos exemplos e os quais podem ser
comuns ao orador e ao poeta, embora o orador os empregue moderadamente; os fingidos
pertencem apenas ao poeta, como os que Virgilio finge escrevendo a Polido: que ao nascer
da crianca os ber¢os se encheriam de flores, e renovado, o século voltaria a ser aureo. Esses
relativos sdo fundados na similitude, na causa e no efeito. Assim ndo sio relativos puros,
uma vez que estabelecem uma similitude entre o nascer da crianca e o nascer do sol na
primavera, e atribuem ao recém-nascido aquelas coisas que se sucedem ao levantar do sol;
razdo pela qual, associadas ao sol, alguns deles poderiam de algum modo ser necessarias;
mas associadas ao nascer da crianga nao sdo apenas acréscimos, mas acréscimos fingidos.
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Disse ainda serem fundados na causa e no efeito, uma vez que o sol é a causa de a terra
produzir flores, o que Virgilio com fingimento arranja no bergo, e as flores sdo como
efeitos. Em razao do movimento solar, depois de espaco de muitos anos, podem os séculos
mudar de ferro ao ouro, efeito que Virgilio emprega ao nascer da crianga, o qual é como
o mover do sol.

Aquelas relativos fingidos sdo mais belos quando sdo colocados juntos, de modo
que um proceda do outro, como nas Argonauticas, de Catulo, onde o poeta querendo
figurar a primeira navegacdo dos Argonautas, pensou no que poderia fingidamente
ajuntar aquela; razao pela qual disse que as ninfas do mar colocaram a cabega de fora,
maravilhadas de ver tdo grande maquina em seu reino. Logo depois, acrescenta isso: que
os olhos daqueles que estavam no navio, naquele dia e no seguinte, foram agraciados
de ver as deusas marinhas. Portanto, porque nao decorre da necessidade que numa
primeira navegacdo as Nereidas coloquem a cabecga de fora do mar e que os olhos mortais
possam gozar da vista das deusas, ambas as figuras nascem dos relativos. E porque nao
ha testemunho certo que tais deusas realmente existam, dizemos serem esses relativos
fingidos. Se de algum modo a imitagdo pode se encontrar nas palavras, certamente sera
naquelas da ordem topica, na qual podemos imitar o autor apenas no artificio; e para
poder bem imitar devemos sempre ter as ditas figuras diante dos olhos, sem estraga-las e
sem reduzi-las a sua simplicidade, porque assim fazendo poderemos sempre nos tornar
semelhantes, ou de uma maneira gentil, fazé-las nossas.

Se, por exemplo, a arte da olaria se perdesse e os tijolos s6 pudessem ser
encontrados nos edificios antigos, nos quais a arte se encerrou, e se um arquiteto de nosso
tempo fosse tomado do desejo de fazer um belo edificio de tijolos, seguindo o desenho que
tivesse fabricado em sua mente, certamente seria obrigado a abater algum edificio antigo,
e com aquelas pedras cozidas fazer o trabalho. Se fosse um nobre arquiteto, nao deveria
tirar partes do muro da antiga fabrica para coloca-las na sua, pois seriam conhecidas
como nao sendo suas; deveria reduzir o muro a um monte de pedras, onde uma estivesse
separada da outra, assim como estavam quando o primeiro construtor as colocou em
obra. E verdade que quando chegasse as cornijas, as colunas, ou a uma figura de mérmore
que estivesse em algum nicho, deveria conserva-la inteira, ou para fazer outra similar
a exemplo daquela, ou para de modo prudente torna-la sua. Embora as palavras todas
que devemos tomar dos autores ndo devam ser ordenadas de maneira dissipada como se
fossem simples. Pois, algumas palavras proprias e figuradas devem estar acompanhadas,
e assim devem ser conservadas e usadas, ndo obstante, todas aquelas que nao devem estar
separadas ficam reduzidas ao principio delas, enquanto, segundo o uso dos autores, devem
estar em companhia de outras.

Oh cristianissimo e felicissimo Rei Francisco, esses sdo os tesouros e as riquezas
da eloquéncia, que o servo de sua Majestade, Giulio Camillo, te prepara. Essas sao as
vias pelas quais ascendera a imortalidade. Através delas ndo apenas na empreitada latina
podera subir tao alto que os outros reis do mundo perderao a vista se quiserem olhar para
vocé, mas também as musas francesas poderao, gragas a esses ornamentos, andar ao lado
das romanas e das gregas. Viva feliz a Vossa grandeza, porque se alguma coisa faltava
aos muitos ornamentos do Vosso altissimo engenho, a grande fabrica que te preparo
certamente vos provera.
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