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Critica ao progresso, teologia e revolugcao: consideragcdoes em

torno da Critica do poder como violéncia de Walter Benjamin

Roy Sollon Borges'

Resumo: Partindo da critica ao conceito de progresso elaborada por Walter Benjamin —
contida especialmente nas teses “Sobre o Conceito de Histéria” — o presente artigo
procura interpretar, a luz de seus intimos aspectos teoldgicos, o desenvolvimento da
critica do poder como violéncia (Gewalt) benjaminiana, enquanto ponderacdo das
condi¢des de um poder revoluciondrio ser capaz de instaurar um real estado de excecéo
a contrapelo da historia dos vencedores.
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Abstract: Starting from the critique of the concept of progress elaborated by Walter
Benjamin — contained especially in the theses “On the Concept of History” — this article
seeks to interpret, under the light of its theological aspects, the development of the
Benjaminian critique of power as violence (Gewalt), as a consideration of the conditions
for a revolutionary power to be able to establish a real state of exception against the grain
of the history of the victors.
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Em seu breve texto Escombros, de 1916, Rosa Luxemburgo captura de
maneira exemplar, visceral e quase fotogréfica, uma imagem do poderio

destrutivo do capitalismo que, aos seus olhos, nada deixa atras de si sendo

Escombros de cidades e aldeias, escombros de fortificacoes,
escombros de canhdes e fuzis despedacados, escombros de
gigantescos navios de guerra e de pequenos torpedeiros. E, de
permeio, escombros de felicidade humana aniquilada. Pilhas de
corpos humanos dilacerados, misturados com horrendos
cadaveres de cavalos, cdes, de gado em decomposi¢do, morto de
fome ou carbonizado. Guerras estendem-se como um fio
vermelho por todos os milénios da antiga histéria da sociedade de
classes. Enquanto houver propriedade privada, exploracéo,
riqueza e pobreza, as guerras sao inevitaveis e cada uma espalha
a sua volta morte e pestiléncia, exterminio e miséria. Contudo, [...]
nunca tantos povos, paises e continentes foram abrangidos de
uma sé vez pelas chamas da guerra, nunca tdo poderosos meios
técnicos foram postos a servico do exterminio, nunca t&o ricos
tesouros de civilizagdo material foram vitimas da tempestade
infernal. O capitalismo moderno uiva sua satanica cancdo de
triunfo: somente ele pdde em poucas décadas acumular riquezas
brilhantes e obras de civilizacdo fulgurantes para, em poucos
meses, com 0s meios mais refinados, transformé-las num campo
de escombros. Somente ele conseguiu fazer do homem principe
das terras, dos mares e dos ares, um ridiculo semideus senhor de
todos os elementos, para entdo deixa-lo morrer miseravelmente,
como mendigo, num tormento que ele mesmo criou, sob 0s
escombros de sua prépria magnificéncia®.

E surpreendente como tais linhas estdo afinadas com a critica
benjaminiana de progresso. Benjamin, como Rosa Luxemburgo, pertenceu a
“uma geracao que ainda fora a escola num bonde puxado por cavalos”, e que,
de repente, “viu-se sem teto, numa paisagem diferente em tudo, exceto nas
nuvens, e em cujo centro, num campo de forcas de correntes e explosdes

3. Ambos escrevem

destruidoras, estava o fragil e mindsculo corpo humano
como testemunhas da barbarie que convencionalmente chama-se Primeira
Guerra Mundial. Foram, portanto, conhecedores atentos da brutalidade
desastrosa em que o progresso do capitalismo implica e cuja Guerra é tao

somente uma expressdo. Dai a tonalidade sombria que assemelha os olhares

2 LUXEMBURGO, R. Rosa Luxemburgo: textos escolhidos: volume I, 1914 — 1919. [1916 — 1919].
Sao Paulo: Editora Unesp, 2011, p. 1-2.

¥ BENJAMIN, W. “Experiéncia e Pobreza” in: Magia e Técnica, Arte e Politica: Ensaios sobre
literatura e histéria da cultura. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012, p. 124.
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dos dois autores. No mesmo tom de Rosa Luxemburgo, nas flanagens finais
pela Rua de M&o Unica, obra de 1928, Benjamin afirma:

Massas humanas, gases, forcas elétricas foram lancadas ao
campo aberto, correntes de alta frequéncia atravessaram a
paisagem, novos astros ergueram-se no CEéu, espago aéreo e
profundezas maritimas ferveram de propulsores, e por toda parte
cavaram-se pocos sacrificiais na Mae Terra. Essa grande corte
feita ao cosmos cumpriu-se pela primeira vez em escala
planetéria, ou seja, no espirito da técnica. Mas, porque a avidez
de lucro da classe dominante pensava expiar nela sua vontade, a
técnica traiu a humanidade e transformou o leito de nuUpcias em
um mar de sangue. Dominacdo da Natureza, assim ensinam 0s
imperialistas, é o sentido de toda técnica. Quem, porém, confiaria
em um mestre-escola que declarasse a dominagédo das criangas
pelos adultos como o sentido da educacdo? N&o é a educacéo,
antes de tudo, a indispensavel ordenacédo da relacdo entre as
geragOes e, portanto, se se quer falar de dominagéo, a dominagéo
das relacbes entre geracdes, e ndo das criancas? E assim
também a técnica ndo é dominacdo da Natureza: é dominagao da
relacéo entre Natureza e humanidade®.

Nesta ultima travessia pela Einbahnstrasse, no aforismo intitulado “A
caminho do planetario”, o fildsofo coloca-nos diante da racionalidade imperialista
e colonizadora que se apoderou do conceito de técnica e que dele faz um uso
redutor e equivocado: instrumento de interesses mesquinhos da burguesia. Em
nome do lucro, da propriedade privada, da acumulacdo de riqueza pela
exploracdo de recursos minerais ou humanos, o aprimoramento técnico trai a
humanidade como dominag@o da Natureza e de si mesma, e € posto a servigco
do exterminio e da precariedade. “A histéria dos esforcos humanos para
subjugar a natureza é também a histéria da subjugacdo do homem pelo

homem™

. De fato, portanto, o ser humano participa do futuro do resto de seu
mundo®. A técnica auténtica, nos ensina Benjamin, ndo é a dominacdo da
Natureza, mas o dominio sobre tal dominacdo: a ordenagéo das relacdes entre
Natureza e humanidade. Essa segunda concepcao de técnica opde-se nao soé
aquela instrumentalizada pela burguesia, como a prépria racionalidade ocidental,
autocentrada e colonizadora, que devasta tudo ao seu redor, deixando um vasto

rastro de escombros que se amontoam até o céu, como aquele em que o Anjo

4 BENJAMIN, Walter. Rua de Mo Unica. S&o Paulo: Brasiliense, 2012, p. 70.
® HORKHEIMER, M. Eclipse da Razdo. Sao Paulo: Centauro, 2002, p. 109.
® Ibidem, p. 98.
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da Histéria, descrito na nona tese “Sobre o Conceito de Histéria”, encara
boquiaberto.
De feicOes tortas, o0 anjo desenhado por Paul Klee,

Tem seu rosto voltado para o passado. Onde uma cadeia de
eventos aparece diante de nds, ele enxerga uma Unica catastrofe,
que sem cessar amontoa escombros sobre escombros e o0s
arremessa a seus pés. Ele bem gostaria de demorar-se, de
despertar os mortos e juntar os destrocos. Mas do Paraiso sopra
uma tempestade que se emaranhou em suas asas e é tao forte
gue 0 anjo ndo pode mais fecha-las. Essa tempestade o impele
irresistivelmente para o futuro, para o qual da as costas, enquanto
0 amontoado de escombros diante dele cresce até o céu. O que
chamamos de progresso é essa tempestade’.

O que chamamos “progresso” troveja sua “satanica cangao de triunfo” ao
deixar sociedades esvaziadas de si proprias, culturas espezinhadas, instituicdes
minadas, magnificéncias artisticas aniquiladas e extraordinarias possibilidades
suprimidas®. Desfigura os acontecimentos histéricos em um imenso cemitério,
dai a melancolia do Anjo que assiste impotente ao horror. A ideologia do
progresso apoia-se numa concepg¢ao torpe que, vertiginosamente, se regozija
com a sujeicdo e com a reificagdo da vida. Entretanto, este mesmo cenario de
ruinas e devastacéo aos pés do Anjo, quando compreendido a maneira dialética,
nao implica em qualquer nostalgia reacionaria, antes em um desejo utopico e
revolucionario.

Conforme esclarece Olgaria Matos,

Se o olhar entristecido é aquele que ndo encontra nada de
duravel, se em tudo vé ruinas, antes e independentemente de seu
desmoronamento, é, porém, para redimir a passagem do tempo.
Sua inagdo ndo é desmobilizacédo frente a ordem das urgéncias.
Em meio a ruinas, em toda parte ha passagens, pois ha que
reconhecer os caminhos que se desenham entre elas. E se ruinas
revelam, do ponto de vista da duracdo, a insignificancia das
coisas, também, na mesma medida, para a imaginacdo, sao
miticas e indestrutiveis. H4 sempre nelas algo de platénico. A
dispersdo temporal ndo é o mundo do caos, mas estado de ruina.
Ruina: residuo e lembranca. Em meio ao desaparecimento, sédo
as ruinas guardids do imperecivel. Sdo vestigios do invisivel®.

LOWY, M. Aviso de Incéndio: uma leitura das teses “Sobre o Conceito de Histéria” Sdo Paulo:
Boitempo, 2005, p. 87.

CESAIRE, A. Discurso sobre o Colonialismo. Trad. Noémia de Sousa. Lisboa: Sa da Costa
Editora, 1978, p. 19.

MATOS, O. Vestigios: escritos de filosofia e critica social. Sdo Paulo: Palas Atenas, 1998, p. 34.
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A critica do progresso ndo exorta um mundo mudo dos mortos, da
degradacédo ou da tristeza. Pelo contrario, a partir de sua 6tica triste e negativa
ensaia um gesto de redencdo e desperta os cadaveres sob os escombros da
histéria do sono da morte. Tal como gostaria 0 Anjo, 0os convoca a depor hoje
como testemunhas do que vira — unicamente para atender ao eco das vozes do
passado que ainda persiste inaudito: a tradicdo dos oprimidos. Ao atravessar,
em meio a este monturo de detritos, Benjamin procura abrir a historia pela
reducdo do progresso a ruinas. Propde um real estado de excecao.

A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o “estado de excecao”
no qual vivemos é a regra. Precisamos chegar a um conceito de
histéria que dé conta disso. Entdo surgira diante de nds nossa
tarefa, a de instaurar o real estado de excecao™.

Todavia, esta real excecdo a regra exige transformacdes materiais.
Demanda rupturas com a atual ordem de coisas. Pede, por conseguinte, a
compreensdo das dindmicas proprias da violéncia que vem marcando a historia
como um fio vermelho, e a total abolicdo de sua légica predatoria: uma auténtica
revolugdo. Neste sentido, como Benjamin desejaria, a articulacdo entre uma
filosofia da histéria teologicamente orientada e a critica do direito é
imprescindivel: uma investigagdo sobre como tal violéncia se circunscreve, de
antemao, nas estruturas juridicas e estatais, enquanto status quo perpétuo ou
destino demoniaco da histéria, ao instaurar e manter a dominagdo como regra. E
é especificamente em “Critica do Poder como Violéncia” que o filésofo esboca e
espraia, pela primeira vez, diretrizes dessa investigacao critica.

Publicado em agosto de 1921, é um escrito perpassado, do comeco ao
fim, pela repercussdo da Revolugdo Russa de 1917 — em que ainda estavam em
guestao, no campo tedrico e pratico das esquerdas europeias, uma analise das
possibilidades de um poder revolucionario — e, no contexto da Republica de
Weimar, pelas consequéncias do naufragio do movimento de conselhos
operarios da Spartakusbund (a Liga Espartaquista) e o cruel massacre de seus
lideres, Karl Libknecht e a ja mencionada Rosa Luxemburgo®'. Em larga medida,
poder-se-ia dizer, ainda, que os problemas centrais do ensaio seriam estes:

como o proletariado — ou melhor, os vencidos — poderiam se emancipar da

10 LOWY, M. Aviso de Incéndio: uma leitura das teses “Sobre o Conceito de Histéria” Sdo Paulo:

Boitempo, 2005. p. 83
BARBOSA, J. F. A critica da violéncia de Walter Benjamin: Implica¢des histérico-temporais do
conceito de reine Gewalt. Revista de Filosofia: Aurora, v. 25, n. 37, p. 151-169, 2013.

11
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opressao, instaurada e mantida pelo Direito, que sobre eles recai como destino?
Haveria um poder/violéncia que pudesse ndo apenas ser empreendido contra a
coercdo do Direito e do Estado, mas que seja em si mesmo ndo coercitivo??
Emergiria ele como uma espécie de “contrapoder violento” ou de “poder contra-
violento”? Desta ultima questdo podemos derivar ainda uma outra ndo menos
intrigante: ndo estaria este texto localizado num terreno teérico lodoso, podendo
soar como um temerério elogio da violéncia revolucionéria, como afirmam alguns
criticos? E uma duavida razoavel, embora devamos ter a precaucio, ao longo da
leitura desse texto benjaminiano, de ndo cair no discurso que “sensacionaliza” o
horror perante atos violentos e que usa da empatia seletiva como “engodo que
nos impede de pensar™®®.

Isto posto, notemos que “Critica do Poder como Violéncia”, mesmo sendo
um texto anterior a sua “adesdo” ao marxismo, ja esboca problematizacoes
sobre as possibilidades de uma agéo politica revolucionaria — e de um teor
anarquico manifesto e influenciado por Georges Sorel — que continuariam a ser
desenvolvidas em seu periodo marxista de maior maturidade. Por tratar-se de
um ensaio notoriamente dificil e polémico, no limiar entre filosofia do direito e
teoria da revolucéo, talvez se torne menos obscuro se lido sob a luz cruzada de
outros dois textos: “Fragmento Teoldgico-Politico” e “Sobre o Conceito de
Historia”. Mas antes de um aprofundamento nessa possivel leitura, por assim
dizer, “entrecruzada”, é fundamental destacar que uma das principais
dificuldades que se impdem a leitura do texto é a polissemia do termo Gewalt
utilizado por Benjamin, a designar tanto “violéncia” quanto “poder” — encerrando,
conceitualmente, a compreensdo de como cada um desses termos inexiste sem
o outro. Por outro lado, é a partir dessa mesma “indecidibilidade”** conceitual
gue a critica benjaminiana se faz tdo interessante. Agora, 0 que seria esse
ambiguo poder/violéncia? Como e a servigo do que o direito o utiliza? Afinal, o

que o autor compreende por direito?

A tarefa de uma critica do poder pode ser circunscrita como a
apresentacdo das suas relacdes com o Direito e a Justica. De
fato, qualquer que seja a forma como uma causa atua, ela s6 se

12 BUTLER, J. “Walter Benjamin e a critica da violéncia” in: Caminhos Divergentes: Judaicidade e

critica do sionismo. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 77.

B ZIZEK, S. Violéncia: seis reflexdes laterais. S&o Paulo: Boitempo, 2014. p. 18.

4 SELIGMANN-SILVA, M. Walter Benjamin: o Estado de Excecdo entre o politico e o estético.
Revista de Literatura, n. 5, 2°. Semestre de 2005. Curso de Pds-Graduagdo em Literatura.
Centro de Comunicagédo e Expressdo. UFSC, p: 25-38.
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transforma em violéncia no sentido mais forte da palavra quando
interfere com relacBes de ordem ética. Sao os conceitos de Direito
e Justica que delimitam a esfera dessas relacbes. No que se
refere ao primeiro desses conceitos, € evidente que a condi¢cdo
elementar de toda ordem juridica é a dos meios e dos fins. A isso
haveria a acrescentar que, em principio, a violéncia sé pode ser
procurada no &ambito dos meios, e nao dos fins. Essas
constatagfes dizem mais, e certamente também coisas diferentes,
sobre a critica do poder do que pode parecer a primeira vista. Na
verdade, se a violéncia for um meio, poder4 parecer que
dispomos de um critério para a sua critica, que se manifesta na
pergunta sobre se, em determinados casos, a violéncia é um meio
para fins justos ou injustos. A ser assim, a sua critica estaria
implicita num sistema de fins justos. Mas na realidade néo € isso o
gue acontece. Porque, partindo do principio de que ele esta acima
de qualquer duvida, o que um tal sistema incluiria ndo seria um
critério da prépria violéncia enquanto principio, mas um critério
ajustado aos casos em que ela se aplicasse. E permaneceria em
aberto a questdo de saber se a violéncia em absoluto, como
principio, mesmo sendo um meio para fins justos, tem um
fundamento moral. Para decidir sobre essa questdo precisamos
recorrer a outro critério, mais exato, a uma distingdo na esfera dos
proprios meios, sem considerar os fins que servem™.

Neste intrincado paragrafo inicial pode-se considerar pelo menos trés
aspectos elementares: 1) para Benjamin, o poder s6é manifesta-se como
violéncia quando interfere em relagbes propriamente éticas; 2) esta mesma
violéncia é, portanto, ndo apenas uma mediacdo entre o poder e o objetivo de
seu exercicio, como sua propria manifestacao; 3) Direito é o ambito que delimita
a esfera de exercicio desse poder/violéncia considerando-o desde as relacfes
entre meios legitimos e fins justos. Nao obstante, tal delimitacdo do Direito
impossibilita a elaboracdo de uma critica da violéncia em si mesma,
independentemente de sua finalidade. E, por isso, incapaz de responder se o
uso da violéncia pode ter algum fundamento moral por si s6. Algo, para o autor,
ponderavel apenas no ambito da justica.

Diferentemente da justica, porém, o direito pertence a uma espécie de
circuito repetitivo, um circulo vicioso: por um lado, como direito natural, aspira a
legitimacdo dos meios pela natureza dos fins justos; por outro, como direito
positivo, visa a garantia de fins justos pela legitimidade dos meios. Tal paradoxo

do direito é constitutivo. Dai decorre que

5 BENJAMIN, W. “Sobre a critica do poder como violéncia” in: O Anjo da Histéria. Sdo Paulo:

Auténtica Editora, 2012, p. 48
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A antinomia revelar-se-ia insolivel no caso de o pressuposto
dogmatico comum ser falso, ou seja, se 0s meios legitimos, por
um lado, e os fins justos, por outro, se encontrassem huma
contradicdo inconcilidvel. Mas a percepcdo desse estado de
coisas nao seria possivel antes de sair do circulo e de estabelecer
critérios independentes, tanto para os fins justos como para 0s
meios legitimos™.

Benjamin busca esclarecer “em que medida apenas o estudo do Direito
no ambito de uma filosofia da Histéria permite chegar a esse ponto de vista™’.
Ou o quanto “a porta da justica é o direito que ndo é mais praticado, mas

somente estudado”™?®

— como afirma em um texto de 1934, a propésito do décimo
aniversario da morte de Franz Kafka. Para o autor, € necesséaria uma posi¢céo
em virtude da justica, uma perspectiva fora do direito natural ou do positivo, mas
a partir do seu estudo. “Pois o Direito somente aparenta almejar a justica,
quando na verdade seu fim é a autopreservacdo™®. A perspectiva historica
evitaria tal equivoco e “curto circuito” de uma critica da violéncia que fosse
orientada pelo proprio direito. Pois, como veremos adiante, o Direito visa
apaziguar pela imposicdo sangrenta de um destino, e a filosofia da historia —
como leitmotiv do pensamento benjaminiano — opde-se a autoridade abstrata do
destino, dominio ao qual pertence o Direito.

O carater ciclico que lhe é natural, enquanto esfera de delimitacdo do
exercicio do poder/violéncia, apresenta duas dimensdes distintas que
representam o esforgo insistente, repetitivo e institucional de garantir que o
Direito se imponha como vinculo e coercdo sobre quem enreda: enquanto
violéncia que o mantém e que o institui. Porquanto a primeira é claramente
exercida pelos tribunais e pela policia; a violéncia que institui o direito é
diferente, se estabelece ao sabor das circunstancias, como nos convida a

pensar Judith Butler, em sua leitura de Benjamin:

Os atos pelos quais o direito € instituido ndo séo em si justificados
por outro direito ou pelo recurso a uma justificacdo racional que
precede a codificacdo do direito; o direito tampouco se forma de
maneira organica, com o lento desenvolvimento de costumes e
normas culturais em direito positivo. Pelo contrario, a instauracéo

% |pidem, p. 49.

7 |dem .

8 BENJAMIN, W. “Franz Kafka”. In: Magia e Técnica, Arte e Politica: Ensaios sobre literatura e
histéria da cultura. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012, p. 178.

Idem, O direito de usar a violéncia. Revista Direito e Praxis, Rio de Janeiro, v. 11, n. 3, p. 2090-
2098. https://doi.org/10.1590/2179-8966/2020/53590, 2020.

19
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da lei cria condicbes para que se deem os procedimentos
justificativos e as deliberacbes justificativas. Isso acontece por
decreto, por assim dizer, e isso faz parte do que se pretende com
a violéncia desse ato fundador. Com efeito, a violéncia da
violéncia que instaura o direito € resumida na afirmacdo de que
“isso vai ser lei”, ou, mais enfaticamente, “isso agora ¢é lei”. Essa
ltima concepcao da violéncia legal — a que instaura o direito — é
entendida como operacdo do destino®.

Tal “operacéo do destino” na violéncia legal, que a filésofa estadunidense
salienta, caracteriza aquilo que Benjamin nomeia como violéncia mitica: este
poder/violéncia que estabelece o direito sem qualquer justificativa prévia, e que
funda apenas a posteriori sua razdo de ser. Primeiro o sujeito é enroscado e
vinculado ao direito, depois emerge um quadro legal que justifique seu vinculo.

Produzem-se sujeitos que “tém de responder pelo direito perante o direito, que

|”21

passam a se definir por sua relagdo com a responsabilizagdo legal”=, como a

personagem kafkiana Joseph K, presa a um processo inesgotavel de
culpabilizacdo e cuja justificacdo escapa. Cumpre o papel tipico do destino

mitico.

O poder mitico, na sua forma arquetipica, € mera manifestacao
dos deuses. Nao meio para os seus fins, dificilmente manifestacéo
da sua vontade, em primeiro lugar manifestacdo da sua
existéncia. A lenda de Niobe contém um exemplo excelente desse
poder. Poderia pensar-se que a acdo de Apolo e Artemisa é
apenas um castigo. Mas o0 seu poder representa muito mais a
institucionalizacdo de um Direito novo do que a punicdo pela
transgressao de um existente. A hybris de Niobe faz recair sobre
si a fatalidade, ndo por transgredir a lei, mas por desafiar o
destino — para uma Iluta em que ele vencera, fazendo
eventualmente nascer da vitéria um novo Direito. Esse poder
divino no sentido antigo ndo se confunde com o poder da punigéo,
gue tende a manter o Direito vigente: isso esta bem patente nas
lendas dos herois em que estes, por exemplo Prometeu, desafiam
o destino com dignidade e coragem, lutam contra ele com melhor
ou pior sorte, e a narrativa ndo deixa de lhes dar a esperanca de
um dia virem a conseguir um novo Direito para os humanos. E
esse tipo de heréi e o poder juridico que assiste ao mito, de que
ele é parte integrante, que ainda hoje o povo procura presentificar
guando admira os grandes criminosos. A violéncia cai entdo sobre
Niobe a partir da esfera insegura e ambigua do destino. Néo é
propriamente destruidora. Apesar de provocar a morte sangrenta

% BUTLER, J. “Walter Benjamin e a critica da violéncia” in: Caminhos Divergentes: Judaicidade e
critica do sionismo. S&o Paulo: Boitempo, 2017, p. 77.

BUTLER, J. “Walter Benjamin e a critica da violéncia”. In: Caminhos Divergentes: Judaicidade
e critica do sionismo. Séo Paulo: Boitempo, 2017, p. 78.
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dos filhos de Niobe, suspende-se perante a vida da mae, que
deixa para trds mais culpada do que antes, carregando eterna e
mudamente essa culpa, um marco que assinala a fronteira entre
homens e deuses®.

Aparentemente implacavel, o poder mitico condena antes de produzir as
leis. Niobe, cujo Unico crime fora dizer que ela mesma — uma mera mortal — seria
mais fértil que a deusa Leto, sofre a ira dos deuses e suas terriveis peniténcias.
N&o por transgredir um direito ja existente e, sim, por molestar o destino. A
petulancia de suas palavras chama sobre si culpa e fatalidade, uma divida
impagéavel. O massacre de seus inimeros filhos, por parte de Apolo e Artemis, e
sua posterior transformagcdo numa pedra de pranto perene, ilustram a violéncia
instauradora do direito porque o0s deuses respondem a sua ofensa
estabelecendo um novo cdodigo de leis. Tal ofensa ndo é tomada como infracao,
mas como condi¢do precipua para o direito, seu castigo é tido como ato
fundador. O novo quadro penal, a imagem do destino, petrifica 0 sujeito num
estado de divida/culpa (Schuld). Assim, embora continue viva e suas lagrimas
permanecam correndo, Niobe dura em desespero. Esta paralisada, aguentando
0 pesado fardo de sua consciéncia culpada. Manancial de tristeza, perdura
vivendo seus sofrimentos um numero infinito de vezes, inserida na economia
ciclica propria dos herdis infernais e do eterno retorno. Assim, o direito “eleva as

Y

leis do destino, a desgraca e a culpa, a categoria de medidas da pessoa

humana’Z.

Essa articulacdo promete esclarecer melhor o destino, sempre
subjacente ao poder juridico, e levar até o fim as grandes linhas
da sua critica. E que a funcdo do poder como violéncia na
instituicdo do Direito é dupla, na medida em que essa instituicdo
se propde ser aquilo que se institui como Direito, como seu fim,
usando a violéncia como meio; mas, por outro lado, no momento
da aplicacdo dos fins em vista como Direito, a violéncia néo
abdica, mas transforma-se, num sentido rigoroso e imediato, em
poder instituinte do Direito, na medida em que estabelece como
Direito, em nome do poder politico, ndo um fim livre e
independente da violéncia, mas um fim necessaria e intimamente
a ela ligado. A instituicdo de um Direito € instituicdo de um poder
politico e, nesse sentido, um ato de manifestacdo direta da

22 BENJAMIN, W. “Sobre a critica do poder como violéncia”. In: O Anjo da Histéria. Sdo Paulo:

Auténtica Editora, 2012, p. 58.
2 BENJAMIN, W; “Destino e Carater” in: O Anjo da Histéria. S&o0 Paulo: Auténtica Editora, 2012.
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violéncia. A justica é o principio de toda instituicéo divina de fins, o
poder politico, o principio de toda instituicdo mitica de um Direito®*

Essa considerac@o corresponde a definicdo de soberania proposta por
Carl Schmitt — “soberano é aquele que decide sobre o estado de excecdo’®. Se

isto & verdade, entdo, como escreve Benjamin: ‘o conceito moderno da

726

soberania tende para um poder executivo supremo””. Quem a exerce, nao raro,

»27

“esta predestinado de antemé&o a ser detentor de um poder ditatorial”*’. O poder

7

decisério sobre o que excede a norma juridica é a chave do direito e o
fundamento da soberania enquanto “poder constituinte”, enquanto fato criador de
ordenamento. Eis que, tal qual um principe barroco, o soberano toma em maos
0s acontecimentos da histéria como um cetro, conduzindo o destino que subjaz
0 poder juridico a petrificar e emudecer seus sujeitos/suditos como eternos
culpados, preenchendo de cadaveres o palco da histéria. Também como um juiz,

0 soberano “pode descortinar destino onde quiser, e ditara as cegas um destino

com cada condenagao”®.

Longe de abrir uma perspectiva mais pura, a manifestacdo mitica
imediata do poder revela-se, no seu amago, idéntica a todo poder
juridico, e transforma a suspeita do seu lado problematico em
certeza quanto ao carater nefasto da sua fungdo histoérica,
postulando assim a sua aniquilacdo. E precisamente essa tarefa
gue, uma vez mais, coloca em Ultima instancia a questao de um
poder puro e imediato capaz de travar a for¢ca do poder mitico. Do
mesmo modo que, em todos os dominios, ao mito se opde Deus,
assim também ao poder mitico se opde o divino. Este é, de fato, o
oposto do primeiro em todos 0s aspectos. Se o poder mitico é
instituinte de um Direito, o divino tende a destruir esse Direito; se
aquele impGe limites, este destr6i todos os limites; se o poder
mitico arrasta consigo, a um tempo, culpa e expiacdo, o divino
absolve; se aquele é ameacador, este € aniquilador; se um é
sangrento, o outro é letal sem ser sangrento. Podemos confrontar
com a lenda de Niobe, enquanto exemplo desse outro poder, o
juizo divino sobre o bando de Corah. Esse juizo abate-se sobre
privilegiados, Levitas, atinge-os sem aviso prévio, sem ameaga,
castigando e ndo hesitando em aniquila-los. Mas, ao mesmo
tempo, ao aniquilar absolve da culpa, e ndo se pode negar uma

Idem, “Sobre a critica do poder como violéncia”. In: O Anjo da Histéria. Sdo Paulo: Auténtica

Editora, 2012, p. 58-59.

* AGAMBEN, G. Estado de Excecdo. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 11.

> BENJAMIN, W. Origem do Drama Tragico Alem&o. Sdo Paulo: Auténtica Editora, 2011, p. 60.
Idem, p. 60.

Idem, “Destino e Carater”. In: O Anjo da Histéria. Sdo Paulo: Auténtica Editora, 2012. p.45.
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profunda relagdo entre o carater ndo sangrento e a absolvigdo
patentes nesse poder?.

Compreender esse poder puro e divino ao qual o filésofo se refere passa
por compreender, antes, a relacéo entre os mandamentos biblicos e seu carater
aniquilador ou libertario. Diferentemente do que se pensa, a lei “concedida” no
Monte Sinai ndo se impde como imperativo juridico que guarda uma série de
medidas punitivas a quem a desobedecga. E, definitivamente, ndo se trata da
vocalizacdo de um Deus colérico e vingativo. De acordo com Benjamin, os
mandamentos apenas comunicam imperativos éticos dos quais ndo se poderia
deduzir qualquer julgamento sobre os atos. O mandamento “ndo mataras!”, por
exemplo, se impde como resposta irrefutavel a duvida “posso matar?”, sem, no
entanto, exercer qualquer coercdo sobre aquele que o desobedece. Como uma
resposta que antecede a pergunta, o mandamento intervém sobre o ato “tal
como Deus esta ‘ante ele’ para evita-lo”. Mas n&o estabelecendo qualquer
vinculo de sujeigédo ao direito, nem interferindo na autonomia dos sujeitos, muito
menos servindo de critério para qualquer peniténcia e, sim, como “guia para a
acdo das pessoas ou comunidades que a ele recorrem na sua soliddo e em
casos inauditos assumem a responsabilidade da transgressao”. Naturalmente, a
lei judaica deixa isso evidente desde o significado da palavra torah: direcéo,
instrucdo e lei. E um cédigo que dirige 0 humano & ac&o justa, ndo um direito
coercitivo que induz a culpa ou impde limites as acdes, que liberta e absolve na
medida em que aniquila e depbe o poder do direito. Logo, a violéncia divina
purifica 0 sujeito ndo somente da culpa, mas da lei, da punicdo que ela engendra
e do poder politico inaugurado e assegurado por seu poder mitico.

Nao seriam, entdo, os tais mandamentos um esboco timido do direito que
ndo € mais aplicado, mas apenas estudado e que, assim, abre caminho para a
justica? E mais, como compreender tal violéncia como de fato pura uma vez que
esse “direito” judaico, ndo coercitivo e derivado da lei de Moisés, € precedido
pela “revolugdo social” — a libertacdo da escravizagdo no Egito pela incisiva e
violenta intervenc&o do poder divino? Para iluminar tais questdes vale convidar
as interpretacdes de Giorgio Agamben e Slavoj Zizek sobre o problema.

Agamben defende que a “pureza” em questao no ensaio de 1921 nédo é

“um caréater substancial pertencente & agdo violenta em si mesma”*’, mas em

29 BENJAMIN, W. “Sobre a critica do poder como violéncia”. In: O Anjo da Histéria. S&o Paulo:

Auténtica Editora, 2012, p. 59.
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sua relacdo com algo inteiramente exterior; a pureza da violéncia nunca reside
em si mesma e sim em sua relacdo com o estabelecimento de um direito. Ou
seja, 0 poder/violéncia divino, como uma violéncia pura (reine Gewalt),
manifesta-se como meio puro ou medialidade sem fins: “um meio que,
permanecendo como tal, é considerado independentemente dos fins que
persegue™. E puro porque comunica, pura e simplesmente, a si mesmo sem
fundar qualquer sistema juridico ou poder politico que o legitime ou que seja

legitimado por ele, como reitera o pensador italiano:

Como no ensaio sobre a lingua pura, pura é a lingua que nao é
um instrumento para a comunicagdo, mas que comunica
imediatamente ela mesma, isto €, uma comunicabilidade pura e
simples; assim também é pura a violéncia que nao se encontra
numa relacdo de meio quanto a um fim, mas se mantém em
relacdo com sua propria medialidade. E como a lingua pura ndo &
uma outra lingua, ndo ocupa um outro lugar que ndo o das linguas
naturais comunicantes, mas se mostra expondo-as enquanto tais,
do mesmo modo a violéncia pura se revela somente como
exposi¢cdo e deposicdo da relacdo entre violéncia e direito [...]
Enquanto a violéncia como meio fundador do direito nunca depde
sua relacdo com ele e estabelece assim o direito como poder, a
violéncia pura expde e corta o elo entre direito e violéncia e pode,
assim, aparecer ao final ndo como violéncia que governa e
executa (die schaltende), mas como violéncia que simplesmente
age e se manifesta (die waltende)®.

Ja Zizek, a sua maneira, constata que a violéncia divina — meio puro e
signo da injustica de um mundo eticamente desarticulado — ao contrario do que
parece sugerir, ndo € a intervencdo violenta e direta de um Deus onipotente
vindo libertar cativos, “punir a humanidade pelos seus excessos” ou “‘uma
espécie de previsdo ou antecipagcado do Juizo Final”’, mas um “signo da propria
impoténcia de Deus”®. Nada tem a ver, portanto, com explosdes de violéncia em
gue sujeitos abdicam a sua autonomia e responsabilidade em nome de um
suposto poder maior que age através deles — um Grande Outro, uma
necessidade historica, uma vontade divina, o destino etc. Nem é a origem ilegal,
tacita e reprimida da ordem legal — caso fosse, inclusive, seria um poder mitico,
que governa e executa. Tampouco visa estabelecer a soberania de um Estado

ou seu poder politico. Ao contrario, € uma violéncia advinda da decisédo solitaria

% AGAMBEN, G. Estado de Excecdo. S&o Paulo: Boitempo, 2004, p. 95.

% 1dem.

%2 |bidem, p. 96.

% ZIZEK, S. Violéncia: seis reflexdes laterais. S&o Paulo: Boitempo, 2014, p. 127.
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dos sujeitos, assumindo a plena responsabilidade por ela frente a um problema
historico concreto, no caso, a luta de classes. Jeanne Marie Gagnebin, em
consonancia com Zizek, afirma que, além da teologia judaica, Benjamin também
se inscreve de maneira cldssica na moral kantiana da autonomia, porque
entende que enquanto o ser humano néo for capaz de ultrapassar, por uma
decisdo moral livre, sua propria vida como mera naturalidade e se arriscar a
coloca-la em questdo, isto é, “enquanto ele nido se arriscar a morrer,

"4 ele — o ser

abandonando o dominio de sua mera sobrevivéncia natural
humano — continuara entregue as for¢as do destino e do mito. Violéncia divina
seria, entdo, uma manifestacdo poderosa de denuncia, destituicdo e destruicao
do elo promiscuo do direito com a violéncia a partir de uma deciséo consciente e
livre por parte dos sujeitos diante de sua situagdo historica.

Se Agamben e Zizek tém razdo, o poder divino é essencialmente
negativo. Pois executa seu ato destrutivo apenas “se o poder mitico tiver
constituido o sujeito culpado, sua transgressao punivel e um quadro legal para a
punicdo”®, nas palavras de Butler. Sendo assim, a violéncia divina nega a
legalidade, intervindo sobre a instauracéo da lei e todo o ambito do mito. Uma
vez que o Deus judaico, para Benjamin, ndo leva a culpa e, por isso, “nao esta

associado aos terrores da repress&o”®

, Seu poder ndo pode agir segundo um
telos objetivado, existe apenas enquanto negacdo e ruptura da ordem vigente.
De tal modo, se poderia considerar a fundamentagdo moral do uso da violéncia
em detrimento de seus fins, cujo poder irrompe sem aviso prévio e sem ameaca,
de carater destrutivo e sem qualquer finalidade predeterminada, o que configura
o termo (Ende) da violéncia mitico-juridica, como o Messias configura o termo da
historia.

Ainda a partir desse limiar messianico podemos interpretar porque a
violéncia divina € descrita como letal sem derramar sangue. Somente a violéncia
mitico-juridica é sangrenta, na medida em que sé ela é exercida contra a mera
vida bioldgica. A divina, em sua pureza, se exerce contra toda vida e em favor do
vivente. Ou seja, pode bem envolver a aniquilagdo da mera vida — como no

exemplo biblico do bando de Corah — mas nunca em nome da (auto)preservagao

22 GAGNEBIN, J. M. “Mito e culpa nos escritos de juventude de Walter Benjamin” in: Limiar, aura e
rememoracao: Ensaios sobre Walter Benjamin. S&o Paulo: Editora 34, 2014, p. 57.

% BUTLER, J. “Walter Benjamin e a critica da violéncia”. In: Caminhos Divergentes: Judaicidade e
critica do sionismo. Sao Paulo: Boitempo, 2017, p. 86.

% |dem.
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de um cédigo de leis ou de um poder politico e, sim, em nome daqueles que,
como Niobe, foram petrificados, emudecidos e condenados a tristeza infinita
pelo destino. Por visar tdo profunda destruicdo da ordem legal e politica,
Benjamin efetivamente aproxima-se, nesse aspecto, mais do que de Karl Marx,
de Mikhail Bakunin, para quem a paix&o pela destruicdo é uma paix&o criativa®’.
Criativa ndo por criar um novo Estado ou sistema legal, mas por os varrer, em
virtude da justica e n&o do direito.

E provavel que o filsofo esteja se servindo da ideia judaica de que matar
em autodefesa néo é proibido pelo mandamento, o que indica, altamente, quanto
0 mandamento contra o assassinio ndo se baseia na sacralidade da vida
organica (nogéo correlata a culpa), mas em alguma outra coisa, talvez numa
no¢do mais ampla do que seja estar vivo. No entanto, a formulacdo um tanto
obscura de Benjamin enfrenta um problema colocado tanto pelo cristianismo
primitivo quanto pela tradicdo marxista: “o que acontece com a lei apds sua
realizacdo messianica?” ou “o que acontece com o direito numa sociedade sem
classes?”®. Justamente a ideia compartilhada pelos antigos gregos e hebreus,
de que a vida se caracteriza por uma existéncia justa e feliz, e ndo por sua
dimensdo simplesmente natural, talvez nos conduza a uma interpretacdo mais
clara sobre a problematica.

Como elaborado no “Fragmento Teoldgico-Politico”, a busca da felicidade
terrena como humanidade emancipada — uma busca na ordem do profano e que,
num primeiro momento, se afastaria da direcdo messianica — €, paradoxalmente
e por si sO, a Unica busca capaz de suscitar a vinda do verdadeiro reino
messianico. Precisamente porque age em razao de uma forga “ativada num
certo sentido, capaz de levar outra a atuar num sentido diametralmente
oposto™®. A revolugdo politica e social coincide, como que em um ricochete
dialético, com a violéncia divina quando age em virtude da felicidade e da justica.
O reino messianico coincide com a sociedade sem classes, porquanto ndo pode
ser construido pelo pensamento no reino de Deus, mas pelo pensamento

profano na felicidade transitoria e terrena.

2z BAKUNINE, M. A reacdo na Alemanha. In: Cadernos Peninsulares, Nova Série, Ensaio 17.
Tradugdo: José Gabriel. Portugal: Editora Assirio & Alvin, 1976, p. 105- 127.

¥ AGAMBEN, G. Estado de Excecéo. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 97.

% BENJAMIN, W. “Fragmento Teoldgico-Politico”. In: O Anjo da Histéria. S30 Paulo: Auténtica
Editora, 2012, p. 24.
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Por isso, o0 conceito benjaminiano de felicidade tanto associa-se ao de
redencdo. O que fica mais evidente no ensaio de 1929 sobre Marcel Proust, no
qgual Benjamin descreve a busca da felicidade pela dialética de duas liricas
antagonicas e coengendradas: por um lado, a que efervesce como ode ao novo,
ao inédito e inaudito, “auge da beatitude” — com a lirica do hino; e, por outro,
como rememorac&o e “eterna restauracéo da felicidade primeira e originaria”* —
com a lirica da elegia. Dentro desse raciocinio, felicidade consiste num impulso,
dado a partir do presente e nhum Unico salto, em direcdo ao passado e ao futuro.
Enquanto o hino canta a inauguracdo de novas manhds e momentos sem
precedentes, sua elegia requer a restituicdo das felicidades de outrora. Diz
respeito ao inacabado, ao ocorrido e ao que esta por ocorrer. Enquanto elegia,
ndo visa a repeticdo acritica e idealista do passado, mas a sua reparagdo e
recordacdo. E, assim, totalmente distante do ideario ascético e burgués que a
compreende como “fruto exclusivo do esfor¢o, do sofrimento e da decepcao”, ou

como “grande realizacdo™*

— compreensdo que desemboca na crenca no
progresso. E, também, igualmente distante das “fantasmagorias da felicidade”,
instauradas pela moderna crenca no destino e sua temporalidade do eterno
retorno, que procura, incessantemente, novidades na repeticdo infernal do
mesmo. Felicidade pressupde, de acordo com Benjamin, a reparacdo do
abandono (Verlassenheit) e da desolacdo (Trostslosigkeit) do passado.
Precisamente, a felicidade capaz de suscitar inveja no presente € a que vibra em
consonancia com a imagem da redencéo®. Aquela fundada na transitoriedade e
ndo num estado a ser alcancado.

O brilho dessas consideracbes ilumina, mesmo que ainda de modo
insuficiente, as reflex6es do filésofo sobre revolugcéo e a atuacao do proletariado
nela, também em sua fase marxista. Talvez sirva como ilustragéo inicial, a titulo

de exemplo, o fragmento “Alarme de Incéndio” de Rua de Mo Unica:

A representacdo da luta de classes pode induzir em erro. Ndo se
trata nela de uma prova de forgca, em que seria decidida a
guestdo: quem vence, quem é vencido? N&o se trata de um
combate apos cujo desfecho as coisas irdo bem para o vencedor,

9 1dem. “A Imagem de Proust”. In: Magia e Técnica, Arte e Politica: Ensaios sobre literatura e
histéria da cultura. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012, p. 40.

4 BENJAMIN, W. “A Imagem de Proust”. In: Magia e Técnica, Arte e Politica: Ensaios sobre

literatura e historia da cultura. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012, p. 40.

LOWY, Michael. Aviso de Incéndio: uma leitura das teses “Sobre o Conceito de Histéria”. S&0

Paulo: Boitempo, 2005, p. 49.
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mal para o vencido. Pensar assim € encobrir romanticamente 0s
fatos. Pois, possa a burguesia vencer ou ser vencida na luta, ela
permanece condenada a sucumbir pelas contradicBes internas
gue no curso do desenvolvimento se tornam mortais para ela. A
guestdo é apenas se ela sucumbira por si propria ou através do
proletariado. A permanéncia ou o fim de um desenvolvimento
cultural de trés milénios séo decididos pela resposta a isso. A
historia nada sabe da ma infinitude na imagem dos dois
combatentes eternamente lutando. O verdadeiro politico sé
calcula em termos de prazos. E se a eliminacdo da burguesia ndo
estiver efetivada até um momento quase calculavel do
desenvolvimento econbmico e técnico (a inflagdo e a guerra de
gases 0 assinalam), tudo estad perdido. Antes que a centelha
chegue a dinamite, é preciso que 0 pavio que queima seja
cortado. Ataque, perigo e ritmo do politico séo técnicos — ndo sao
cavalheirescos®.

Por mais que a desgastada palavra “revolucéo” sequer aparega neste
texto, Benjamin evidencia nele a urgéncia da “eliminagdo da burguesia” — e da
estrutura social de classes — por meio da atuacao politica da classe vencida
(proletariado). Em sua condigdo oprimida, tal classe deveria sempre “manter
seus sentidos vigilantes para cada humilhagcédo que lhes é infligida e manté-los
disciplinados até que seu sofrimento tenha trilhado, ndo mais a ladeirenta rua da
amargura, mas o caminho ascensional da revolta”. Mas essa sublevacdo de
classe ndo deveria implicar apenas no estabelecimento de um poder proletéario,
mas em nome da permanéncia de um “desenvolvimento cultural de ftrés
milénios”; ou seja: a histéria, a saude e mesmo a existéncia da prépria
humanidade dependeriam disso. O acerto de contas nao se daria somente entre
vencedores e vencidos, mas da humanidade consigo mesma diante do perigo
iminente de extingdo. Se a burguesia sucumbir pelas contradi¢cdes inerentes ao
seu proprio modo de producéo (capitalista), milhées de corpos humanos serdo
“despedagados e devorados pelo gas e pelo ago”®. N&o s6 a “inflagéo e a guerra
de gases” o comprovam, como a produgéo desenfreada de armas de destruigcao
em massa e a inequivoca mudancga climética decorrente da predacdo dos
recursos naturais — o que tende a tornar a superficie do planeta, a cada dia, mais
inabitavel. A revolugdo proletaria, portanto, deveria se insurgir ndo s6 contra a
burguesia, mas contra toda a ordem e racionalidade que tiranizam a Natureza e

subjugam a humanidade, e manejar a técnica ndo mais como fetiche do declinio

43 BENJAMIN, W. Rua de Mao Unica. S&o Paulo: Brasiliense, 2012, p. 46.

4 BENJAMIN, W. Rua de Mao Unica. S&o Paulo: Brasiliense, 2012, p. 46.

% |dem, “Teorias do Fascismo Alem&o” in: Magia e Técnica, Arte e Politica. In: Magia e Técnica,
Arte e Politica: Ensaios sobre literatura e histéria da cultura. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012, p. 75.
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e, sim, como chave para a felicidade. Trata-se, efetivamente, de evitar que a
centelha chegue a dinamite, destituindo radical e impreterivelmente o sistema de
propriedade e espoliacdo do trabalho que a tudo corrompe. “A poténcia do
proletariado é o termdmetro da medida de seu processo de cura”®. O “ataque,
perigo e ritmo” dos vencidos dependem da sua presenca de espirito num atimo
de forga messianica ténue, antes que tudo seja perdido.

N&o obstante, em um de seus comentarios mais esclarecedores acerca

das teses “Sobre o Conceito de Historia”, Benjamin afirma:

Marx diz que as revolugdes sdo a locomotiva da histéria universal.
Mas talvez as coisas se passem de maneira diferente. Talvez as
revolucdes sejam o gesto de acionar o travdo de emergéncia por
parte do género humano que viaja nesse comboio®’.

Perspicaz, ele concebe seu conceito de revolugéo a partir do pensamento
marxiano apresentando e acentuando, porém, uma dissonéncia fundamental:
revolugéo é agora entendida como freio, ndo como estagio a ser alcangado ao
fim de um desenvolvimento. O gesto decisivo e salvifico da revolu¢do implicaria
na interrup¢do e ndo na continuidade do curso da histéria, no estabelecimento
definitivo de um limite a opressdao em suas mdultiplas determinacbes, o real
estado de excecdo. Ao desviar das tendéncias positivistas e evolucionistas do
marxismo, reacende no materialismo-dialético seu cariz messianico. Pois a
mistica judaica impele o pensamento heterodoxo de Benjamin a evitar qualquer
perspectiva revolucionaria que se configure como vaticinio, somente em tom
profético os enunciados sobre o futuro podem ser concedidos — em termos de
alternativas, jamais como previsdo ou imposicdo de um destino. Afinal, “Marx
secularizou na ideia de sociedade sem classes a ideia de tempo messianico™.

De acordo com Terry Eagleton, Benjamin leva o dito de Marx ao extremo
da parddia. Sua leitura messianica do tempo histérico “proibe-lhe qualquer
expectativa de redencédo secular”, esfacelando as esperancgas teleoldgicas. A
transitoriedade da ordem profana da vida politica € uma espécie de marca

negativa do tempo messianico, que “finalmente surgira no dia do juizo, ndo do

46

i Idem. Rua de Mao Unica. S&o Paulo: Brasiliense, 2012, p. 46.

BENJAMIN, W. “Paralipdmenos, reflexdes preparatorias, fragmentos”. In: O Anjo da Historia.
Auténtica Editora, 2012, p. 129.

BENJAMIN, W. “Paralipdbmenos, reflexdes preparatérias, fragmentos”. In: O Anjo da Histdria.
Sao Paulo: Auténtica Editora, 2012, p. 129.
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bergo da histdria, mas das suas ruinas”. Ora, o dia derradeiro e 0s seguintes a

revolugcdo séo inimaginaveis como a face do Messias. Caso contrério, fixar sua
imagem, como fixar um ideal de futuro, implicaria no erro de associar a ideia de
tempo messianico ou de sociedade sem classes ao cumprimento de uma “tarefa”
historica infinita, e que ndo se cumpriria jamais. Seria concebida, assim, uma
nogdo completamente idolatrica e fantasmagorica de revolucéo, e a histéria das
civilizagBes seria vista como repeticdo infinita e inescapavel da luta de classes,
fatalidade interminavel e barbérie. As possibilidades de uma sociedade sem
classes, no entanto, encontram-se estilhagcadas no presente como as sephirot
cabalisticas™. N&do existe “situacdo revolucionaria” que ndo seja um agora

inadiavel.

Se a sociedade sem classes comecou por ser definida como
tarefa infinita, o tempo vazio e homogéneo transformou-se, por
assim dizer, numa antecamara onde se podia esperar mais ou
menos tranquilamente pela entrada da situacdo revolucionaria. Na
verdade, ndo existe um Unico momento que ndo traga consigo a
sua oportunidade revolucionaria — ela precisa apenas ser definida
como oportunidade especifica, concretamente como ocasido para
uma solucéo radicalmente nova perante uma tarefa radicalmente
nova. E a situacdo politica que confirma ao pensador
revolucionario essa oportunidade revolucionaria singular de cada
momento histdrico. Mas confirma-se igualmente através do poder
decisivo desse momento sobre um aposento perfeitamente
determinado, mas até ai fechado, do passado. A entrada nesse
aposento corresponde exatamente a acao politica; e é por essa
entrada que essa ac¢do, por mais destruidora que possa ser, se da
a conhecer como acdo messianica (a sociedade sem classes nao
€ o0 objetivo final do progresso na histdria, mas sim a sua
interrupcéo, tantas vezes fracassada e por fim concretizada)®.

Se ndo h& nenhuma vida correta na falsa®* — como declarou Adorno em
Minima Moralia — tampouco ha vida pacifica na violentada. N&o pode haver paz

num estado de coisas em que a “normalidade” e a “ordem” sejam sustentadas

por uma violéncia constante e objetiva, embora, por vezes, invisivel. Em

49 EAGLETON, T. “O rabino marxista: Walter Benjamin”. In: Ideologia da Estética. Rio de Janeiro:

Jorge Zahar Editor Ltda, 1993, p. 237.

“O Messias ndo € nem uma pessoa e nem um evento histérico; ndo pode ser compreendido
como antropomorfismo e nem como teologia; antes, € memoaria de sofrimento de outro tempo
que interrompe e reorienta as politicas deste tempo. E a memodria que assume
momentaneamente a forma de luz, remontando as sephirot cabalisticas, aquelas iluminacdes
dispersas e quase angélicas que rompem com a continuidade suspeita do presente junto a sua
amnésia” (Cf. BUTLER, J. “Is Judaism Zionism?” In: The Power of Religion in the Public Sphere.
New York: Columbia University Press, 2011, p. 83).

BENJAMIN, W. O Anjo da Histéria. Trad. Jodo Barrento. Sdo Paulo: Auténtica Editora, 2012.
ADORNO, T. Minima Moralia. Lisboa: Edi¢gbes 70, 2001, p. 29.
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Benjamin, a acgdo politica decisiva e a violéncia messianica-revolucionéria,
coincidindo, procuram negar e interromper a violéncia mitica taxada de
progresso e normalizada como destino. No aparente ocaso das esperancas
historicas, s6 uma tal agéo politica teologicamente orientada seria fiel a tradi¢céo
dos oprimidos, ndo para conservar seu passado, mas para resgatar sua
esperanca perdida.
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