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Editorial

No primeiro semestre de 2016, o Grupo de Estudos e Pesquisas sobre a
Antiguidade Classica e suas Conexdes Afro-Asiaticas (Departamento de
Histéria da UNIFESP) propos-se criar a revista Herddoto, um projeto de
publicacdo bilingue, que almejava difundir no exterior a producao
brasileira sobre a Antiguidade (ndo s6 no escopo tematico do grupo) e, ao
mesmo tempo, promover a circulagdo, dentre o publico brasileiro, de
estudos estrangeiros nesse campo. Em seu primeiro niimero, em 2016, a
revista disponibilizou um conjunto de 18 contribuicdes a seus leitores,
integrando um dossié temético, artigos, tradugdes e resenhas. Com o
objetivo de alcancar indices de qualificacdo dos periddicos bem avaliados
pela CAPES na area de Histéria, a Herddoto tem observado um conjunto
de novidades em sua estruturagado, sendo a principal delas a mudanca em
seu regime de periodicidade; a partir deste segundo namero, a revista
passa a ser semestral.

Abrimos esta edicdo com uma entrevista concedida pela Professora
Haiganuch Sarian (MAE-USP), importante pesquisadora em Arqueologia
do Mediterraneo antigo no Brasil. Estudiosa com ampla insercdo
internacional, a professora Sarian aborda sua trajetéria académica e trata
de suas experiéncias com temaéticas de pesquisa relacionadas ao Oriente
Préximo e Médio. Na sequéncia, disponibilizamos um conjunto de textos
(artigos, resenhas e traducdes) de variadas tematicas que envolvem os
mundos grego, romano, egipcio e fenicio, dentro e fora do escopo
tematico da revista, além de diferentes discussdes historiograficas
concernentes aos estudos da Antiguidade.

Aproveitamos a oportunidade para informar que o préximo ntimero da
Herodoto sera especial. Recentemente, a Universidade Federal de Sao
Paulo recebeu um vultoso acervo bibliogréfico e documental do
historiador e arquedlogo Pedro Paulo Abreu Funari (UNICAMP). Por
ocasido desta efeméride, dedicaremos o terceiro nimero da revista ao
Professor Funari, acolhendo contribui¢gdes de estudiosos que dialoguem
com a sua obra.

Por fim, lembramos que a revista Herddoto segue aberta a contribuicoes
em diferentes formatos.

Desejamos a todos excelente leitura.

Os editores
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Editors’ Note

In the first semester of 2016, the Study and Research Group on Classical
Antiquity and its African-Asian Connections (at UNIFESP’s Department
of History) set out to publish Herodotus as a bilingual journal with the
main aim of disseminating the Brazilian production on Antiquity (not
only under the scope of the themes studied by the Group) internationally,
while circulating international studies of this field among readers in
Brazil. Herodotus’ first issue in 2016 comprised 18 contributions, including
a round of theme studies and other articles, translations and reviews. In
order to meet the rating levels of the Brazilian Office for the Improvement
of Higher Education Personnel (CAPES) for periodicals in the field of
History, Herodotus is now adopting a new set of features, which include a
change of periodicity; therefore, starting with this second issue, Herodotus
is now a biannual publication.

We open this issue with an interview with Professor Haiganuch Sarian
(MAE-USP), a leading researcher on Ancient Mediterranean Archeology
in Brazil. As a well-known international scholar, Prof. Sarian reflects on
her academic trajectory and experience with research themes in
connection with the Near East and the Middle East. We then present a set
of texts (articles, reviews and translations) on distinct themes regarding
the Greek, Roman, Egyptian and Phoenician worlds, both within and
outside Herodotus’ scope, and some historiographical discussions on
Antiquity and its studies.

We take this opportunity to announce that the upcoming issue of
Herodotus will be a special issue. The Federal University of Sdo Paulo
recently received a massive bibliographical and documentary collection
from historian and archeologist Pedro Paulo Abreu Funari (UNICAMP).
With this fortunate event, we will dedicate our third issue to Professor
Funari and we are now receiving contributions by scholars who dialogue
with his oeuvre.

Finally, we would like to remind our readers that Herodotus continues to
be open to submissions in different formats.

We hope you will have an excellent reading experience.

The editors
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ENTREVISTA COM HAIGANUCH SARIAN: REFLEXOES
SOBRE O MUNDO GREGO E O ANTIGO ORIENTE
PROXIMO

Palavras-chave

Arqueologia Classica; Museu de Arqueologia e Etnologia - Universidade
de Sao Paulo; Escola Francesa de Atenas; Mundo grego; Antigo Oriente
Proximo.

Keywords

Classical Archaeology; Museum of Archaeology and Ethnology -
University of Sdo Paulo; French School at Athens; Greek World; Ancient
Near East.

O texto que segue é uma transcri¢do com pequenas modificacdes de uma
entrevista oral concedida pela professora Haiganuch Sarian nos dias 22
de novembro e 14 de dezembro de 2016, realizada nas dependéncias do
Museu de Arqueologia e Etnologia da Universidade de Sao Paulo (MAE-
USP) a revista Herddoto, tendo como entrevistador Gilberto da Silva
Francisco.

A professora Sarian é uma das mais importantes pesquisadoras em
Arqueologia do Mediterraneo Antigo no Brasil e com ampla insercdo
internacional. No Brasil, atuou fortemente na formacdo de pessoal em
campos variados, apresentando cursos de graduacdo e pos-graduacdo,
extensdo universitaria; além de ter convidado uma série de especialistas
como Paul Courbin, Francgois Lissarrague, Roland Etienne, Annie Bélis,
Dominique Mulliez, Marie Francgoise Billot, Phillipe Bruneau, entre
outros, para apresentarem cursos e (ou) palestras na Universidade de Sao
Paulo.

No campo da poés-graduagdo, orientou muitas pesquisas no
Departamento de Antropologia da FFLCH-USP e no MAE-USP, cobrindo
campos da arqueologia grega, romana, mas também estudos etruscos e
egiptologia, entre outros. Varios de seus ex-orientandos ocupam cargos
em universidades publicas brasileiras, como a USP, Unicamp, UFPel,
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UFRJ, UFBA e Unifesp. Quanto a sua atuacdo internacional, ela é autora
de verbetes de obras de referéncia como o LIMC (Lexicon Iconographicum
Mythologiae Classicae) e o ThesCRA (Thesaurus Cultus et Rituum
Antiguorum), e é responsavel pelas pesquisas arqueoldgicas relacionadas
ao Santuario de Hera em Delos, dossié de pesquisa que lhe foi atribuido
pela Escola Francesa de Atenas (Ecole Francaise d’Athénes, EFA),
instituicdo onde é atualmente membro sénior.

Os temas tratados na entrevista sao, portanto, relacionados a aspectos
detidos de sua pesquisa, que é mais ampla, coerentes com o tema
principal da revista Herédoto: o mundo cldssico e suas conexdes afro-
asiaticas. As questdes foram elaboradas por Gilberto da Silva Francisco,
editor desta revista, e enviadas com antecedéncia a entrevistada. A
transcricdo foi feita por um grupo de alunos que gentilmente aceitaram
colaborar com a revista, sdo eles Diego Henrique Pires (PUC-Campinas),
Erik de Lima Correia, Jemima Novaes Siqueira e Kelly Freire Delmondes

(Unifesp), aos quais agradecemos profundamente pela colaboracao.

Fig. 1. Professora Haiganuch Sarian em sua sala no
MAE-USP. Acima, a direita, foto do relevo funerario
de Palmira.
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HAIGANUCH SARIAN (H.S.): Eu agradeco o seu convite para me
entrevistar, mas antes de atender as questdes especificas, desejo fazer
uma pequena introducdo. Em primeiro lugar, me apresentar. Sou a
professora Haiganuch Sarian, atualmente aposentada, mas professora
sénior do Museu de Arqueologia e Etnologia e professora efetiva do
Programa de Pés-graduagao em Arqueologia desse museu.

Muitas de suas questdes se referem ao acervo do MAE, acervo
mediterranico e médio-oriental, e eu queria adiantar que, quando entrei
no museu, prestei um concurso que, na época, era um concurso de
efetivacdo; e, no programa do concurso, foi colocada uma lista de temas
que incluiam todo o acervo do MAE, acervo mediterranico antigo, desde
o neolitico até o periodo bizantino. Fui obrigada a estudar muito esse
material, eu ndo o conhecia. Acabava de chegar da Escola Francesa de
Atenas, depois de 4 anos de pesquisas na Franca onde me doutorei (Caen
e Paris) e de 2 anos na EFA, especializando-me em ceramica e iconografia,
de modo que tive que estudar assuntos, objetos e pecas muitos diferentes
pela primeira vez. Entdo, isso justifica meu interesse pelo tratamento
cientifico de boa parte do acervo.

Outro assunto, e que permeia duas publicagdes minhas, é o meu interesse
por Chipre. Quando eu estava ainda na Escola Francesa de Atenas, e ja
sabendo que eu viria para o MAE, que na época era MAA (Museu de
Arte e Arqueologia), o diretor e professor Ulpiano Bezerra de Menezes!
me pediu que estudasse os vasos cipriotas que tinham acabado de chegar
ao museu por uma compra feita pelo professor Euripedes? junto ao
Servico de Antiguidades de Nicoésia. E, entdo, eu preparei um pequeno
catdlogo dessas pecas, no total eram uma pecga do periodo neolitico, um
machado, uma lamparina arcaica, e 11 vasos, datados do Bronze Antigo
até o Periodo Romano. Preparei esse pequeno catdlogo e tive que me
introduzir na bibliografia cipriota. Praticamente, o catdlogo foi feito na
biblioteca da Escola Francesa. O Ulpiano me mandou a lista das pegas, as
fotos, e uma pequena descricdo e, com base nisso, eu fiz a pesquisa
bibliografica, definindo a cronologia e redigindo o artigo.

Outro envolvimento com o Oriente Proximo e Médio sao algumas
viagens que fiz a essas regioes. Eu fui a Turquia em 1973, quando houve o
Congresso Internacional de Arqueologia Cldssica em Ancara. Viajei pela
regido e, antes de participar das escavagdes na Siria, eu ja tinha feito duas
viagens a Siria e ao Libano, por conta de contatos com parentes meus do

1 Professor emérito da FFLCH-USP. Foi diretor do MAE-USP, do Instituto de Pré-Historia-USP
e do Museu Paulista-USP.

2 Professor Euripedes Simoes de Paula, professor de Histéria Antiga da FFLCH-USP, onde foi
diretor, e um dos fundadores do antigo MAA, do qual foi também o primeiro diretor.
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lado da minha mae que moram em Beirute; e eu tinha também uma tia na
Siria, em Kessab. E a terceira viagem foi por ocasido das escavagdes do
professor Paul Courbin, sobre as quais falaremos mais adiante.

E, além desses motivos, ha outro que explica a minha aten¢dao ao Oriente
Préoximo e ao Levante, ao litoral levantino, com relacdo a Grécia: sao as
minhas origens. De um lado, por parte de pai, sou descendente de
armeénios, mas arménios da Cilicia, da regido da Turquia que teve muito
contato com a Grécia, principalmente Tarso e Al Mina; por outro lado,
por parte da minha mae, sou descendente de assirios, coisa que quase
ninguém sabe. Por causa do meu nome, sempre pensam em arménios,
mas minha mae nasceu em Urfa (atual Turquia, antiga cidade assiria da
Alta Mesopotamia, Edessa no Periodo Helenistico). Urfa era quase
inteiramente povoada por esses descendentes de assirios que se
assimilaram aos arménios da regido, por isso a lingua da minha mae
também era o arménio. Mas, o nome e sobrenome da minha mae nao sao
armeénios, Behie Bessos. Quase ninguém conhece essa histéria, e a tnica
pessoa que realmente entendeu essa minha ligagdo com o grupo dos
assirios que viveu em Urfa foi a professora Helene Cassin, assiriéloga, e
ela ficou muito interessada em conhecer a histéria do lado Bessos da
minha familia que estd em Beirute agora, mas também na Escoécia e nos
Estados Unidos, e a tia que eu tinha na Siria. Vale dizer que hd uma
comunidade assiria aqui em Sdo Paulo.

Ainda, interesso-me pela civilizacdo de Urartu, que se desenvolveu na
atual Armeénia, ao longo do lago de Van (atualmente na Turquia) e onde
os arquedlogos encontraram grandes fortalezas, cidadelas, e uma delas
muito importante perto da capital Yerevan, a cidade de Erebuni, nome
antigo, urartiano, da capital que originou Erevan. Entdo, o que me levou a
esse interesse foi ter participado do congresso de Arqueologia Classica na
Turquia acima referido, que aconteceu em Ancara e Esmirna em 1973; e,
no Museu de Ancara, eu conheci toda a industria de metais de bronze da
civilizagdo de Urartu, que é uma grande parte do material exposto 14 no
Museu de Ancara. E, por causa das minhas origens, comecei a ler sobre a
civilizacdo de Urartu e me deparei com artigos que falam de empréstimos
dessa arte metaltrgica de Urartu pela Grécia no Periodo Geométrico e
pela Etraria. H4 muitas hipoéteses sobre esses contatos, o proprio John
Boardman, em um livro sobre a Pérsia e o Ocidente, escreve que nao
acredita que os urartianos tenham tido contato direto com a Grécia e com
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a Etraria® mas que esses empréstimos passaram por cidades da Asia
Menor, com as quais gregos e etruscos mantinham contato.

Cheguei a escrever um artigo sobre Urartu, enfim, outro elo que me
aproxima do Oriente e das coisas que mais me interessam
particularmente no Mediterraneo antigo (esse artigo fez parte do catdlogo
de uma exposicdo sobre arte sacra da Arménia, realizada na Pinacoteca
em 2004, “Histéria, Arte e Arqueologia da Arménia. De Urartu a
Etchmiadzin”, p. 24-35). Depois do congresso na Turquia, eu visitei
Chipre, e conheci muito bem Chipre antes dos acontecimentos militares,
antes de a ilha ter sido dividida entre parte turca e parte grega. Pude
conhecer vérios sitios arqueoldgicos e o Museu de Nicoésia, que, com mais
experiéncia numa segunda viagem em 1974, alimentaram mais ainda o
meu interesse pela importancia de Chipre nessa encruzilhada entre o
Mediterraneo ocidental e o Mediterraneo oriental.

A dltima ligacdo é que, no periodo em que o Ulpiano foi diretor do
museu, eu era a Unica arquedloga para o mundo antigo. O Marianno*
ainda ndo tinha chegado, ele estava terminando o seu doutorado em
Paris. No museu, ndo havia regimento, ndo havia divisdo, ndo havia
setor, ndo havia departamento, ndo havia nada. Havia colecdo. Eu era
Chefe do Setor Mediterranico do MAE e me interessei pelo setor. Quando
o Marianno chegou, ele passou a ser o Chefe do Setor Médio-Oriental,
incluindo Assiriologia e Egiptologia. J4 havia esses acervos no MAE.
Quando o professor Marianno faleceu em 1980, pouco depois, eu voltei
de um programa de pesquisas de dois anos (Franca, Siria e Grécia) e o
professor Penteado,® entdo diretor do Museu, me designou, por portaria,
Chefe do Setor Mediterranico e Médio-Oriental; entdo, eu passei a me
interessar também pelo futuro do acervo egipcio e acervo mesopotamico.
Formei (com colaboragdo de egiptélogos do exterior) um Mestre e Doutor
em Egiptologia (o prof. Antonio Brancaglion Junior, atualmente com
excelente carreira cientifica no Museu Nacional da UFR] e no Instituto
Francés do Cairo - IFAPO); tentei formar assiri6logos, com apoio de
especialistas franceses, porém ndo tive sucesso; organizei cursos,
palestras, mesas-redondas com professores nacionais e estrangeiros dessa
area, destacando-se Ciro Flamarion Cardoso (Egiptologia, UFF- Nitero6i),
e os Assiridlogos, Emanuel Bouzon (PUC-R]), Jean Bottéro (Ecole
Pratique des Hautes Etudes - Paris), Helena Cassin (CNRS-Paris). Como

3 John Boardman. Persia and the West: An Archaeological Investigation of the Genesis of
Achaemenid Persian Art. London: Thames & Hudson, 2000.

4 Prof. Marianno Carneiro da Cunha, assiriélogo, doutor pela Ecole des Hautes Etudes en Sciences
Sociales, Paris, falecido em 1980.

5 Prof. Antonio Rocha Penteado, do Departamento de Geografia da FFLCH-USP e um dos
diretores do MAE-USP.
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remanescente de um programa a mim proposto nessa ocasido por Jean
Bottéro, coordenei mais recentemente um programa com os Assiridlogos
Jean-Jacques Glassner (CNRS - Paris), Marcelo Rede (FFLCH-USP) e
Katia Pozzer (UFRGS).

1)

HERODOTO (H.): A senhora trabalhou em alguns contextos com o
renomado arquedlogo francés Paul Courbin, inclusive convidando-o para
dar um curso no MAE-USP. Em uma dessas cooperacdes, participando de
escavagoes lideradas por ele em Ras el Bassit, na Siria. A senhora poderia
comentar um pouco dessa colaboracdo com Paul Courbin e sobre a
dindmica de trabalho nessas escavacoes?

H.S.: Tive o primeiro contato com Paul Courbin quando fui membro da
Escola Francesa de Atenas, entre 1966 e comeco de 1969. Eu participei das
escavagOes em Argos, que é um sitio marcado pela presenca do Courbin,
porque ele praticamente ressuscitou as técnicas de trabalhos de campo
para a Escola Francesa de Atenas, praticando a metodologia pregada por
Mortimer Wheeler. E o rigor do Courbin marcou toda a arqueologia de
Argos, que passou a ser uma verdadeira escola de arqueologia, de
técnicas de campo. Nessa ocasido, participei das escavacdes em Argos
com arquedlogos que foram formados pelo Courbin, um deles, que era o
diretor de escavacdes, Francis Croissant. Em duas campanhas nos dois
anos que escavei em Argos, no Afrodision e na Agora, o Courbin esteve
presente. Nao praticando escavagdes, mas estudando no museu® o
material de suas antigas escavagdes. Ele escavou nos anos de 1950,
quando ele era membro da Escola Francesa, e depois como Secretario
Geral da Escola. Foi ele, inclusive, que escavou a regido do atual Museu
de Argos, uma necrépole com material geométrico extraordindrio que ele
publicou depois, juntamente com outros achados, em dois volumes.” Foi
ele que construiu o Museu de Argos; ha até uma rua em Argos com o
nome dele.

Eu o conheci e fiquei muito bem impressionada com o rigor do seu
trabalho, como ele analisava o material na Reserva Técnica; ficamos
muito préximos. Uma vez em Sao Paulo, em 1976, eu o convidei para dar
um curso sobre metodologia de campo e teoria arqueolégica, que foi a
base do livro Qu'est ce que 1' Archéologie? Foi um curso muito bom, havia
muitos alunos, era uma época em que os professores falavam a lingua
original e todos os alunos entendiam, ndo havia necessidade de tradugao.

¢ Museu Arqueolégico de Argos.
7 Paul Courbin. La Céramique Géometrique de I' Argolide, Vol. 1 et 2. Paris: Editions E. de Boccard,
1966.
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E os nossos contatos ficaram mais estreitos, ele ja estava escavando em
Ras el Bassit, entdo eu perguntei a ele se eu poderia participar das
escavagoes, eu teria a possibilidade de um afastamento do museu para
um periodo de dois anos com bolsa do governo francés, uma bolsa
especial que ndo era para estudantes, uma bolsa de pesquisa.

Eu fui e fiquei um ano em Paris, primeiro, e centrada no laboratério de
Courbin, na Escola de Altos Estudos.8 O laboratério tinha o nome de
BEMA - Bureau d'Etudes des Méthodes Archéologiques. O Courbin j era
professor na Escola de Altos Estudos, muito rigoroso, de publicar pouco,
mas muito bem, e ele era extremamente sistematico: o apelido dele era
“I’homme systheme”. No BEMA, eu fiquei durante um ano pesquisando
ceramica, vendo os fragmentos conservados no laboratério, eram alguns
fragmentos provenientes de Ras el Bassit, foi o ano letivo de 1978-1979; e
também participei das escavagdes do sitio-escola do Courbin. Isso foi
muito importante. No sul da Franca, em uma localidade denominada
Bourg-St.Déol, perto do Grignan, havia um sitio-escola. Eu cheguei a
escavar uma quadricula com o Arno Kern;? ele estava fazendo doutorado
em Paris, era aluno do Courbin, e também foi para o sitio-escola. No6s
participamos juntos da escavacdo de uma quadricula sob a orientagdo do
Paul Courbin. Era um sitio galo-romano. Tinha estratigrafia, técnicas de
escavacgdo, preparacdo de perfis para desenhos, topografia... Enfim, eu
fiquei hospedada numa casa de campo do Courbin, perto de Grignan, e
nods voltamos para Paris, foi entre marco e abril de 1979, fazia muito frio.
E, em maio, partimos para a Siria.

A experiéncia em Ras el Bassit foi extremamente importante, ndo s6 por
conta da pratica de campo, mas também pelos achados. Ras el Bassit ¢ um
sitio que se identifica como a Posideion antiga, um entreposto grego
mencionado por Herddoto.l0 Em escavagdes anteriores, o Courbin tinha
encontrado estratos do Bronze Recente, condizente com o que Her6doto
diz sobre essa cidade que teria sido criada pelo heréi aqueu Anfiloco na
volta de Troia. E, depois do Bronze Recente, sdao marcantes a presenga
fenicia, cipriota e grega (deve-se registrar aqui uma coloniza¢do grega a
partir do séc. VII a.C.) além de niveis helenisticos e romanos. Em Ras el
Bassit, houve a reunido de cipriotas, fenicios e gregos. As escavagoes, ali,
foram uma verdadeira escola de Arqueologia.

Durante as escavagdes, cada membro da equipe ficava encarregado por
uma quadricula responsabilizando-se por escavagdo, topografia,

8 Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris.
? Arno Kern, arquedlogo, professor da UFRGS e pesquisador sénior do CNPq.
10 Herodoto 111, 91.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 03-25 -9-



desenhos e estudo do material. N6s tinhamos jornadas continuas,
comecando as 5h00 da manha (levantavamos as 4h00 e as 5h00 famos
para o sitio), e escavavamos até as 14h00/14h30. Depois do almogo,
faziamos uma paradinha muito rapida, e ficivamos em frente a Apoteca
(Reserva Técnica) que o proprio Courbin construiu. Ele construiu tanto a
casa que hospedava os arquedlogos quanto a Apoteca, e ficivamos em
frente a ela, ao ar livre, em mesas muito longas, cada um estudando o seu
material, e faziamos ali a andlise do material, a lavagem, secagem,
numeracao, descricdo, colocacdo do namero do inventario e identificagao.
Eu trabalhei com 90 sacos de fragmentos encontrados na minha
quadricula. Eram pequenos sacos de papel desses de mercado, mas nem
sempre repletos, tudo dependia da estratigrafia e do local do achado. Foi
uma experiéncia extraordindria e o Courbin se encarregava das
escavagoes mais delicadas e controlava cada uma das quadras,
principalmente os achados ceramicos.

Essa experiéncia me permitiu conhecer a regido de Ras el Bassit, que fica a
cerca de 40 quilometros de Latadquia, e a 10 quilometros do litoral
descendo para Ugarit, que eu conheci bem, inclusive os arqueélogos que
escavavam em Ugarit naquela ocasido. A campanha de escavagdes durou
60 dias, eu emagreci 7 quilos... e era muito magrinha. O Courbin, como
bom Chefe de Expedicdo, levava toda a equipe a excursdes pela regido,
aos domingos. Entao, nés conhecemos muito bem Latdquia e Ugarit. Foi
nessa época que eu comprei essa cabeca de Ugarit (ver figura 2), que
conhecemos Tell Sukas, escavagdo dinamarquesa com uma sucessao
estratigrafica mais completa que Ras el Bassit, passando por outros
periodos e também com essa frequentacdo de fenicios, canaanitas,
cipriotas e gregos. Fizemos excursdes também a Alepo, infelizmente
destruida, conhecemos o Museu de Alepo onde estava o material de Ebla
(Tell Mardikh); tivemos o grande prazer de conhecer o rio Eufrates.

Esse meu contato com a Siria, Damasco e as excursdes, tudo isso me levou
surpreendentemente ao consulado da Siria em Sao Paulo que me propds
fazer uma exposicao fotografica com o nome “De Ebla a Damasco”, e eu
aceitei, trouxe essa exposicdo, nds fizemos naquele anfiteatro da USP,
houve um coquetel oferecido pelo consulado sirio; e, na ocasido, eu fiz
uma conferéncia sobre a arqueologia do litoral levantino. Apareceu muita
gente, quase toda a colonia sirio-libanesa; e, logo depois, eu fui convidada
para repetir essa conferéncia por um diretor de um centro afro-asiatico de
Londrina. Eu aceitei, repeti a conferéncia sobre o litoral levantino de Al
Mina até Tell Sukas. Assim, essas foram as consequéncias das
participagdes que tive nas escavagoes dirigidas pelo Courbin em Ras el
Bassit.
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2

H.: A senhora apresentou durante sua carreira um grande interesse pela
publicacdo de parte do acervo de Arqueologia do Mediterraneo do MAE-
USP. Quanto ao interesse especifico de nossa revista, destacam-se alguns
de seus projetos de publicacdo de objetos do MAE-USP como um relevo
funeréario de Palmira; um relevo cultual de Mitra Tour6ctono e a réplica
do sarcéfago de Ahirom. A senhora poderia apresentar resumidamente
esses objetos e comentar um pouco da importancia de sua publicacao?

H.S.: Vou falar primeiro sobre o relevo cultual de Mitra Tauréctono,
sobre o qual ja fiz um artigo, que foi publicado inicialmente na Revista de
Antropologia, mas muito mal editado (com 57 erros de impressdo).1* Eu o
atualizei e o inclui nos trabalhos que apresentei para o concurso de livre
docéncia.l2 O interesse por esses objetos foi sempre relacionado as
circunstancias de minhas viagens. O relevo cultual de Mitra Tauréctono
estava na Colegao Bezzi. Guida Bezzi, do Rio de Janeiro, que herdou a
colecdo do avo, Tommaso Gaudenzio Bezzi, que foi o arquiteto e
engenheiro do Museu Paulista, do Museu do Ipiranga. O Ulpiano ja tinha
tido contato com ela, eu fiz uma viagem ao Rio de Janeiro e, na ocasido, vi
esse relevo e o considerei muito importante. Entao, eu pedi a ela que ele
ficasse no MAE em comodato até vermos se o conseguiriamos comprar.
Na ocasido, eu vi também um pouco de material cerdmico, muitas
moedas gregas e romanas; e, ingenuamente, como toda jovem entusiasta,
fui a papelaria, comprei papel, algodao, cartdes, caixas, uma sacola de
mao e embalei tudo e trouxe o material num voo da ponte aérea. Sem
seguro, sem nada.

Chegando ao museu, o Ulpiano pediu uma verba para a Fapesp,1? e eu fiz
um parecer cientifico; ja que, sem interesse cientifico, a Fapesp ndo daria
verba - o interesse cientifico dessas pecas, as pesquisas que poderiam ser
feitas - e a Fapesp deu uma dotacdo suficiente para comprar esse
material. Em seguida, em uma das viagens para participar do Comité
Cientifico para o Lexicon,'* de que era membro, conheci Maarten
Vermaseren, que foi um grande especialista em mitraismo e em
iconografia mitraica. Ele era o responsavel pelo verbete Mitra no LIMC.
Conversei com ele sobre o relevo que tinhamos aqui, ele se mostrou
interessado, mandei fotografias, descricdo, medidas. Ele ficou muito

11 Haiganuch Sarian. Baixo-relevo cultual: Mitra Taurdctono. Revista de Antropologia, vol. 23,
1980, p. 141-59.

12 Haiganuch Sarian. Arqueologia da Imagem: expressoes figuradas do mito e da religido na Antiguidade
Cldssica. Tese de Livre-Docéncia. Museu de Arqueologia e Etnologia da USP, 2005, p. 182-191.

13 FAPESP - Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao Paulo.

14 Lexicon = LIMC = Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae.
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entusiasmado porque esse relevo era tido como perdido e era conhecido
apenas através de desenhos em manuscritos do século XVI, sendo o
principal manuscrito conservado em Berlim. Pela importancia desse
relevo cultual, ele pediu autorizacdo para o publicar. Eu falei com o
Ulpiano, que deu a autorizagdo. Mandei outras fotos feitas pela Iolanda
Huzak, que fazia algumas fotos para o museu; e ele escreveu o livro
Mithriaca IV 15

Ele escreveu esse livro apenas sobre esse relevo mitraico. Depois da
publicacdo, achei interessante publicar em portugués alguma coisa sobre
o relevo de Mitra, ndo s6 para o conhecimento no Brasil da existéncia
dessa peca muito importante do MAE, mas também porque o
Vermaseren nado fez o estudo completo de iconografia. Nao era seu
objetivo - ele apresentou mais o histérico do relevo desde a colecdo mais
antiga, os manuscritos em que aparecia. Veio-me assim a ideia de
escrever um artigo, uma espécie de resenha aumentada do livro. E,
quando preparei o material para o volume da minha Livre Docéncia, eu
resolvi retomar esse artigo com desenhos, fotos e estudo iconografico
mais detalhado, e com bibliografia mais recente.

A importancia desse relevo ndo é apenas histérica, mas também pela
propria cena representada, Mitra sacrificando um touro. E um mito de
origem indo-irdnica que passou pela Mesopotdmia, Oriente Préximo, e,
da Asia Menor, se estendeu por todo o Império Romano; mas passou pela
Grécia também. Entretanto, na Grécia, a religido mitraica nao teve sucesso
nenhum como no mundo romano. O relevo é do século II d.C, e o
interessante é que os gregos nao assimilaram a religido mitraica, a ndo ser
muito mais tarde, na filosofia neoplatdonica, mas muito menos que no
Império Romano. Ha um texto do Momigliano que, quando trata desse
assunto, diz que se Mitra ndo falava grego, pelo menos falava latim.1¢
Mas, o importante é que o mito mitraico ndo tinha expressao iconogréfica,
e sO adquiriu essa expressdo iconografica por influéncia da arte
helenistica, possivelmente de Pérgamo.

Entdo, o esquema iconografico de Mitra sacrificando o touro é o mesmo
de Héracles e Teseu combatendo o touro de Creta e o touro de Maratona.
As tochas dos servidores de Mitra, Cautes e Cautopates, para cima e para
baixo, sdo tipicas da iconografia grega; enfim, toda a arte e a iconografia
do mitraismo que se expandiu pelo Império Romano é de origem grega. E
um esquema grego transposto: vindo de um mundo indo-europeu, ele

15 Mithriaca IV: Le monument d'Ottaviano Zeno et le culte de Mithra sur le Célius. Leiden:
E.J.Brill, 1978.
16 Arnaldo Momigliano. Os limites da Helenizagio. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1991.
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teve esse grande sucesso no mundo romano, nos mistérios de Mitra, as
iniciagdes (até imperadores romanos se iniciaram nesses mistérios). Tudo
isso demonstra a excepcionalidade do relevo cultual de Mitra
Tauroctono.

2

O relevo funerario de Palmira é mais interessante ainda. Ele vem da
colecao Tapajos Hipp, do Rio de Janeiro.l” Tapajés Hipp herdou a colecao
Hahn, de um colecionador de Berlim cujo cunhado era conservador e
arquedlogo do Museu de Berlim. Esse relevo foi comprado da colecdo
Tapajos Hipp, e quando o Ulpiano era diretor do museu, ele pensava que,
como o proprio Tapajos Hipp tinha dito, a inscricdo era em aramaico.

Porém, quando eu participei dos trabalhos do BEMA, o Courbin
costumava fazer, antes do comeco das escavacoes - que era praticamente
o inicio das varias campanhas arqueoldgicas do Ministério das Relac¢des
Exteriores (Ras el Bassit era uma missdo arqueoldgica no exterior
financiada pelo Ministério das Relacoes Exteriores, como algumas outras
em vérios locais no mundo, até no Peru)-, ele oferecia um coquetel, 14 no
BEMA, para os arquedlogos envolvidos nas escavagdes na Siria; e, entdo,
foram os arquedlogos de Ugarit, varios outros, incluindo aqueles que
estudavam Palmira. L4, eu conheci o Javier Teixidor, que foi um grande
especialista em inscrigdes semiticas. Eu falei a ele que havia essa inscrigao
em um relevo de Palmira do acervo do MAE, eu ndo sabia se era em
aramaico ou outra lingua. E ele disse que se é um busto funerario, a
inscricdo deveria se referir a pessoa morta representada no busto. Pediu
para que eu mandasse uma foto, o que eu fiz ao retornar a Sdo Paulo.
Teixidor descobriu entdo que esse busto aparecia no corpus das inscrigdes
semiticas de 1948,18 mas com um simples desenho da inscri¢do que nao é
muito fiel, e com os dizeres: “lapidis fata ignoramus” (ignoramos o
destino dessa pedra, dessa lapide).

Entao, ele me escreveu dizendo que era o exemplar que constava no
corpus de 1948 e que foi parar no Brasil. Pediu autorizacdo para publica-
lo, eu falei com o Ulpiano, que de imediato a concedeu. Dai a publicacao,
no boletim de epigrafia semitica na revista Siria de 1974, de uma foto do
relevo que eu tinha mandando para ele e com a transcricdo correta da
inscricdo naquela plaquinha e a inscricio do lado.’® Na verdade, a
inscricdo é uma férmula funeraria sobre o personagem Malka. Entdo é:
“O Malkq, filho de Oga, ai de mim!” (hélas! na tradugao francesa da
revista ). Ele datou da segunda metade do século III d.C., e a inscricdo

17 Pertencente ao colecionador Franz Hermann Edgar Tapajés Hipp.
18 CIS - Corpus des inscriptions sémitiques 11, 4293.
19 Javier Teixidor. Bulletin d'épigraphie sémitique, 1974. Vol. 51, n. 3, p. 334.
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daquela tabuinha ¢é apenas o nome do morto Malka. Essa
correspondéncia com Teixidor me animou a escrever um artigo sobre esse
relevo funerario. Depois das escavacoes de Ras el Bassit, fui a Palmira e
conheci muitos relevos funerarios no museu local, visitei a necrépole, os
hipogeus, fiz vérias fotografias, coletei uma grande documentagao que
sempre atualizo cada vez que vejo uma nova publicacdo sobre esculturas
de Palmira - recentemente saiu uma publicagdo do Bounni, que era o
diretor de antiguidades no tempo em que escavei em Res el Bassit, em
coautoria, sobre os bustos funerérios, a escultura funerdria palmirense.20
Essa inscricdo ndo era em aramaico, era em um dialeto palmirense, uma
variacao do aramaico.

Finalmente, o sarc6fago do rei Ahirom (recentemente fui informada por
um especialista que o termo correto é Ahirom e ndo Ahiram, de Biblos).
Eu cheguei a fazer varias viagens ao Libano e a Beirute por causa de uma
parte da minha familia, a de minha made; e, nas trés viagens que fiz, que
aconteceram antes da guerra civil, eu vi, no Museu Nacional de Beirute, o
original do sarcofago. E logo me interessei pela origem da escrita, pela
inscricdo no sarcofago. Essa é uma histéria muito interessante, porque o
sarcofago original, que é de calcario, tem restos de pintura e relevos. Ele é
do século XIII a.C., mas foi reutilizado no século X a.C. e a inscricao data
deste periodo. E a mais antiga inscricio em alfabeto fenicio.

O interesse surgiu na época do professor Euripides, quando essa réplica
veio para o museu. Ele e a Regina, sua esposa, participaram de um evento
em Beirute, e 14 conheceram o Emir Maurice Chehab (Emir é um titulo
correspondente a Sir), que foi uma figura lendaria da arqueologia na
Siria. Eu o conheci por causa do LIMC também. Sempre o LIMC! - que
agregava quarenta paises... Bem, o Euripedes teve contato com o Emir
Maurice Chehab e visitou o Museu Nacional de Beirute guiado pelo Emir.
Ele viu o sarcéfago exposto numa sala especial do Museu e, em sua
Reserva Técnica, havia uma réplica desse sarcofago. Foi entdo que o
professor Euripides solicitou a sua doagdo ao governo do Libano, que o
destinou ao MAE. O Euripedes chegou a publicar um artigo sobre esse
sarcofago na Revista de Histéria, que eu tenho.?! E aconteceu o seguinte:
a professora Maria Cristina de Oliveira Bruno, Museodloga e atual diretora
do MAE, pensou em fazer um cendrio expositivo na sala em que a réplica
estava, mas seria necessario restaura-lo, entre outras coisas.

20 Anna Sadurska; Adnan Bounni. Les sculptures funéraires de Palmire. Supplementi alla Rivista
di Archeologia, 13. Rome: G. Bretschneider, 1994.

21 Euripedes Simdes De Paula. O sarcéfago do rei Ahiram de Biblos. Revista de Histéria, n. 72,
1967, p. 321-7.
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Para o projeto expositivo eu fui chamada a colaborar, fiz pesquisas nas
minhas idas a Grécia. Muito antes, eu j4 havia mandado fazer a
moldagem da inscricdo do sarcéfago. Fiz muitas fotografias em Atenas,
inclusive em 2008 com a Ana Luiza (excelente fotégrafa, que participou
das minhas escavacdes em Delos, em 2008), além de fotos de livros
antigos sobre o local da escavagdo onde o sarcoéfago foi encontrado e a
equipe de arquedlogos de Biblos. Enfim, consegui as fotos do sarcéfago
original, de Beirute, e cheguei a propor cinco painéis fotogréficos:
1.Fenicia e fenicios (mapas e fotos); 2. Biblos e a sua necrépole (planta e
fotos); 3. o sarcéfago, iconografia (fotos e desenhos); 4. o sarcéfago e as
inscrigdes; 5. o alfabeto fenicio e a arvore genealdgica dos alfabetos
ocidentais.

As inscri¢des sao muitos interessantes. No sarcéfago esta: “Sarcofago feito
por Ithoba’al, filho de Ahirom, rei de Gébal, para Ahirom seu pai, como
sua morada na eternidade”. E, na tampa: “E se um rei dentre os reis,
governador dentre os governadores, guerrear contra Gébal e deslocar
esse sarcofago, que o cetro de seu poder seja quebrado, que caia por terra
o trono de sua realeza e que reine a paz sobre Gébal. Quanto a ele, sua
memoria se apagard no mundo do além”. Trata-se de uma inscricdo que
nao é apenas relevante para a histéria da escrita no ocidente, ¢ uma
grande invencdo; mas, seu conteido, no campo das praticas funerérias, é
extremamente importante. Entretanto, apesar desse grande esforco, a
exposicdo nao aconteceu. Mais recentemente, a réplica do sarcoéfago
voltou a ser discutida no MAE, j& que precisa de uma nova restauracao,
antes de se retomar o antigo projeto do cenério expositivo.

C)

H.: A senhora estudou a criagdo do alfabeto grego no seio de didlogos
entre gregos, cipriotas e fenicios. A senhora poderia comentar um pouco
esse cendrio que proporcionou a criacao da escrita alfabética grega?

H.S.: Mais uma vez, o meu envolvimento com pegas do MAE. A réplica
do sarcéfago de Ahirom foi doado pelo governo libanés a Universidade
de Sao Paulo na gestao do Miguel Reale?? e ficou no museu, exposto com
uma legenda muito sucinta, e eu tentei melhorar as informacdes sobre o
original. Coincidiu com uma viagem, uma de minhas viagens a Beirute.
Eu fui ao museu? e conheci o original do sarcéfago, uma pega de calcério,
muito bonito, muito bem situado no museu e tem restos de pinturas e
relevos, e consegui boas fotos do original e pedi a um restaurador a copia

22 Miguel Reale, professor catedratico da Faculdade de Direito da USP e reitor dessa
universidade por duas vezes.
23 Museu Nacional de Beirute.
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em gesso de toda a inscricdo. Trata-se, como mencionei acima, de uma
inscricdo em fenicio que é considerada, até agora, a mais completa e a
mais antiga inscricdo em alfabeto fenicio; praticamente é o ponto de
partida do alfabeto fenicio.

Fui lendo em minhas viagens, além do foco da minha pesquisa principal,
nas bibliotecas que frequentei. Sempre tirava um tempo para examinar
alguns objetos do museu além da ceramica, que era o meu objeto de
estudo principal. E, além dessa curiosidade sobre o alfabeto fenicio,
quando eu participei das escavacdes em Ras el Bassit, tomei
conhecimento (no Museu Arqueolégico de Damasco) do tablete em
cuneiforme, aquele que estd ali,?* descoberto em Ugarit, que registra o
mais antigo alfabeto (séc. XIV a.C.). E um abecedario para a escola, tem
trinta sinais, dos quais, vinte e dois originaram o alfabeto fenicio.

Antes de participar das escavagdes em Ras el Bassit, estudei muito a
ceramica de Chipre, aquela do pequeno catdlogo do MAE, e entrei em
contato também, por conta de minha curiosidade, com dois artigos, um
artigo do Courbin sobre fragmentos de um vaso cicladico encontrado em
Ras el Bassit, e um artigo do Roger Saidah, que era um arquedlogo
libanés muito importante, publicado provavelmente na revista Berytus,
uma revista de arqueologia libanesa, sobre a necrépole de Tamburit,
perto de Tiro, na qual ele encontrou uma pixide geométrica grega
associada, na mesma sepultura, a uma anfora de fabricacdo local, mas de
estilo cipriota, e o curioso é que essa anfora porta uma inscricao fenicia
indicando o toponimo “Aqmata”, que parece ser a origem do contetdo
da anfora. Aqmata é uma localidade.?>

2 A professora apontou uma réplica de um tablete com o alfabeto fenicio em cuneiforme (ver
figura 2).

25 Roger Saidah. Une tombe de 1'Age du Fer a Tambourit. Berytus: Archaeological Studies 25,
1977, p. 135-146; Paul Courbin. Fragments d’amphores Protogéométriques Grecques a Bassit
(Syrie). Hesperia 61,1, 1993, p. 95-113.
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Fig. 2. Sobre uma estante da sala da professora Sarian, as
réplicas de uma cabeca de Ugarit e de tablete em
cuneiforme, também de Ugarit.

Eu achei muito curioso e comecei a fazer aproximagdes. Quando nos
fizemos a exposicado do MAE sobre a escrita alfabética, eu nem me lembro
o nome da exposicdo, mas ela fez muito sucesso;2 durante quase um ano,
fiz pesquisas sobre inscri¢des desde o cuneiforme, passando pelo fenicio,
alfabeto grego, alfabeto etrusco e alfabeto latino, e fui amadurecendo um
artigo, o que me deu aproximagdes muito estreitas ndao s6 com esse litoral
do Levante, que me pareceu destinado a essa intencdo, mas também me
levou a Chipre. Eu li um artigo de Jean Irigoin no qual ele chamava
atencdo para um fato de que nao foram os gregos do periodo chamado de
“Renascimento Grego” que inventaram as vogais, que as acrescentaram
ao alfabeto fenicio, mas que essas vogais vinham do micénico, da
conotacdo do micénico em linear B, e essa escrita linear B, que é
decorrente do linear A cretense, desapareceu na Grécia continental, mas
ela sobreviveu em Chipre até periodo bastante recente, século III a.C.; e
ela servia para conotar ndo s6 expressdes gregas, a lingua grega, mas para
conotar a lingua local autéctone que era o eteocipriota.

Eu fiz imediatamente a aproximacdo, e me deparei com a referéncia da
Jetfery,?” de que o alfabeto grego devia ter surgido em uma area cultural,
onde circulavam gregos, cipriotas e fenicios. Entdo, a charada estava
esclarecida. Eu estudei as relacdes da Grécia, Chipre e do litoral
levantino, desde a Cilicia, Tarso, Al Mina, passando por Ras el Bassit,

26 Trata-se da exposicao de 1998: “A Escrita do Mundo Antigo”.
27 Lilian H. Jeffery. The local scripts of archaic Greece. A study of the origin of Greek alphabet and
its development from the eighth to the fifth centuries B.C. Oxford: Clarendon Press, 1961.
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onde muito material grego foi encontrado, inclusive esses fragmentos
cicladicos que o Courbin publicou; e, depois, descendo no litoral, pouco
abaixo, Ugarit com o tablete, mais embaixo até Tell Sukas, também com
material grego e cipriota; entdo, é possivel perceber em todo o litoral
fenicio, descendo para a regidao do atual Libano, Biblos e, perto de Biblos,
o sarcofago de Ahiram com a primeira grande inscrigao, e Tiro, onde, nas
proximidades, a localidade de Tamburiti, existem trés remanescentes
culturais da Grécia, de Chipre e da Fenicia associados numa mesma
sepultura.

Esse foi o itinerario da pesquisa, vai dai que ha também um antecedente
da escrita fenicia na regido do Monte Sinai, a escrita protossinaitica, onde
era uma regido frequentada pelos egipcios, com muitas inscri¢cdes
hieroglificas, mas hd também muitas inscri¢cdes fenicias, quer dizer, com
sinais proximos aos sinais que posteriormente registaram o fenicio. E era
uma regido de frequentacao de mercadores. E muito provavel entio que
mercadores egipcios fossem a essa regido do Sinai em busca daquela
pedra preciosa turquesa que aparece em muitos objetos fabricados no
periodo faradnico, e é possivel que mercadores levantinos também
tivessem frequentado essa regido e deixado as inscricdes em cerca de 1600
a.C., que parecem estar na origem do abecedario ugaritico e do alfabeto
fenicio registrado no sarcéfago do rei Ahirom.

@)

H.: Professora Haiganuch Sarian, a senhora é uma grande especialista nos
estudos iconograficos. Entre os varios temas que vem estudando, o
empréstimo iconografico é um deles, como notado no caso da iconografia
das Erinias na Grécia e na Etrtria. Outro empréstimo que chama a
atencdo é aquele que estruturou a criacdo do esquema iconogréfico de
Perseu decapitando a Goérgona. A senhora poderia apresentar essa
pesquisa e dizer como ela explicita algumas relacdes entre mundo grego e
“Oriente”?

H.S.: A questdao dos empréstimos de esquemas iconogréficos sempre me
preocupou nos muitos estudos que fiz, e acho que ha muita coisa a ser
pesquisada e publicada sobre esse tema. O artigo sobre as Erinias na
Grécia e na Etraria foi publicado nas atas de um coléquio que o programa
do Lexicon organizou. O coléquio foi em Paris em 1983 e foi publicado no
BCH, suplemento catorze.?? Nesse volume, ha varios capitulos: Grécia,

28 Haiganuch Sarian. Réflexions sur l'iconographie des Erinyes dans le milieu grec, italiote et
étrusque. In: Actes du Colloque International du CNRS no.619/Paris, 1983, Paris. Iconographie
Classique et Identités Régionales. Atenas/Paris : Ecole Francaise d'Athénes, 1986. p. 25-35.
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Roma, Etrtria e, depois, regides periféricas. No entanto, eu tive a ideia de
explorar o tema das Erinias a partir da Grécia até a Etraria e tentei, com
alguns orientandos, dar sequéncia a essa linha de pesquisa, mas ndo deu
certo. Realmente, precisa de muita erudi¢do e eu pensei em temas da
iconografia grega explorados no meio italiota e depois indo até a Etraria e
até os sarcofagos romanos.

O mesmo tema de empréstimo, Perseu decapitando a Gérgona, surgiu de
uma experiéncia em sala de aula. Dando uma aula sobre o 1écito atico do
MAE, onde ha a representacdo de Perseu fugindo com a cabeca da
Goérgona, eu comecei a explorar esse esquema iconogréafico e cheguei a
conclusdes interessantes, que depois eu expus em outra aula, e por fim,
transformei em pesquisa. Acumulei uma boa bibliografia sobre o assunto,
algumas fotos e tudo isso eu tenho numa pasta e ainda nao tive tempo de
arregacar as mangas e estudar com cuidado toda a bibliografia e publicar
esse estudo. Na verdade, a conclusdo a que cheguei, e que ja aparece em
alguns titulos bibliograficos, é que a cabeca da Goérgona, isto é, o
Gorgoneion, é mencionado tanto nos textos literarios quanto na
iconografia antes do episédio de Perseu decapitando a Goérgona. As
imagens do Gorgoneion remontam ao periodo minoico na Grécia. Ha
mascaras que lembram bem a méscara da Gérgona, do mesmo modo que
ha maéscaras na regido da Siria, regido mesopotdmica, que lembram a
mascara de Humbaba, que é uma figura mitolégica da Babilonia. E entdo
eu fiz um paralelo.

Depois, comecei a examinar essas mascaras mesopotamicas que aparecem
em cilindros-selos, e comecei a estudar a iconografia mesopotdmica, os
cilindros-selos, e vi o esquema de uma figura masculina com o rosto
frontal, mas o corpo virado a esquerda, decapitando um animal, uma
figura de animal. Esse esquema depois evolui para um esquema mais
aperfeicoado que aparece na Siria por volta do século VIII a.C., em que a
figura masculina segura a harpe, aquela foice que aparece na iconografia
de Perseu na Grécia, decapitando um monstro cuja face é uma maéscara, o
que é interpretado como Gilgamesh decapitando Humbaba, episédio esse
conhecido na Epopeia de Gilgamesh. Entdo eu teria que reunir vérios
testemunhos, eu ndo tive tempo ainda para isso. Mas o mais interessante
é que, de um lado, ha a civiliza¢do assiria, do norte da Siria; e, de outro
lado, o mundo grego.

Vasculhando a bibliografia, eu encontrei um cilindro-selo de Chipre do
século VII a.C, e que estd atualmente em Berlim, onde o esquema

Haiganuch Sarian. Erinys. In: Fondation Internationale pour le LIMC. (Org.). Lexicon
Iconographicum Mythologiae Classicae. 1 ed. Zurique: Artemis Verlag, 1986, v. 3, p. 825-843.
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iconografico é exatamente o mesmo e a interpretacdo é duvidosa - alguns
autores falam em Gilgamesh decapitando Humbaba e outros autores
falam de um dos mais antigos esquemas de Perseu decapitando a
Goérgona. Eu acho que é Perseu decapitando a Goérgona por causa da
localidade, Chipre, onde havia elementos de aproximacdo com a Grécia,
com o mundo grego, muito mais do que com o mundo mesopotamico. E,
entdo, eu fiz um esquema, um itinerdrio de artigo mostrando que o
episddio de Perseu decapitando a Gérgona é mencionado em Hesiodo
(Teogonia, 276-280) mas ndo em Homero. Em Homero temos o Gorgoneion
apenas. Ora, a Teogonia de Hesiodo tem origens na cosmogonia
mesopotamica. Dai uma série de coincidéncias: ha Hesiodo, a Teogonia; ha
o episddio de Perseu decapitando a Gérgona em Hesiodo; hé o cilindro-
selo de Chipre no mesmo periodo e que eu interpreto como Perseu
decapitando a Goérgona.

Com esses dados, cheguei a conclusao proviséria de que o episédio de
Perseu decapitando a Goérgona é origindrio da figuracdo transmitida do
oriente para o mundo cipriota e grego. E ndo é sem razdo que isso
acontece no chamado periodo orientalizante. Entao, esse assunto fecha
realmente um itinerario de ideias. Eu cheguei a fazer uma conferéncia em
um dos congressos da SBEC? realizado em Araraquara, ndo me lembro
bem do ano, em que o titulo era “ A aventura orientalizante na Grécia”,
em que eu explorei as publicagdes do Ekrem Akurgal, La naissance de 'art
grec, os estudos que ele fez da aproximacdo da Asia Menor com a arte
grega nesse periodo, explorei o Boardman e uma peca do MAE, uma
cabeca de koiiros, e terminei a conferéncia falando exatamente dessa
questdo do empréstimo do esquema iconografico de Gilgamesh
decapitando a cabeca de Humbaba e de Perseu decapitando a Gérgona.

Sobre a cabeca de koiiros do MAE, que é uma escultura cipriota e que me
levou a pesquisar a escultura arcaica em Chipre, ela é muito devedora da
escultura assiria: a frontalidade, o penteado dos cabelos, muito préxima
da escultura assiria contemporanea a ela. E conversando com um colega
que foi membro suico da Escola Francesa de Atenas, Rolf Stucky, mostrei
a foto da escultura do MAE para ele, que estava escavando no litoral do
Libano, uma escavacdo particular de uma missdo suica muito efémera em
Biblos, e ele disse: “ah, interessante, 14 no templo de Eshmum foi
encontrada uma cabega de koiiros muito parecida que estd no Museu
Nacional de Beirute”. Entdao, muito por baixo, ele conseguiu a foto e, para
mim, realmente parece que sdo duas esculturas saidas do mesmo
escultor. E é muito provavel que essa cabeca do MAE provenha de
Eshmum, do templo de Eshmum, em Biblos.

29 Sociedade Brasileira de Estudos Cléassicos.
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Ela esta muito restaurada, foi feito um exame de raio-X. Alias, a Bia e a
Mabel,30 h&d muitos anos, levaram essa cabeca a um hospital aqui da
universidade para um raio-X, e é possivel ver a restauracdo, onde ha
muitos pregos. Mas hd o essencial para ver o estilo original, e para
comparar com a segunda cabeca que esta em Beirute. E é interessante que
essa cabeca de koiiros foi comprada de uma colecdo do Rio de Janeiro no
tempo da gestdo do Ulpiano, a colecao Tapajés Hipp, da qual muita coisa
veio para o setor egipcio do MAE. Tapajés Hipp herdou a sua colecao da
antiga colecao Hahn de Berlim, e o colecionador Hahn tinha um cunhado
que era conservador do Museu Arqueolégico de Berlim. Entdo, eu acho
que, por orientagdo do seu cunhado, Hahn adquiriu essa cabeca
possivelmente de uma regido ndo distante do Libano, por causa do
segundo exemplar encontrado no templo de Eshmum. Mais uma vez, o
meu envolvimento com Chipre e o meu envolvimento com o litoral
levantino.

)

H.: Professora Sarian, a senhora vem dirigindo, nas tltimas décadas, as
escavagOes de um sitio arqueolégico situado na ilha de Delos, o Heraion (o
santuario de Hera). Esse santudrio, um dos mais antigos da ilha, teve
como vizinhos santuérios relacionados a divindades egipcias como Isis e
Serdpis. A senhora poderia comentar algo das escavacdes do Heraion, seus
achados e as circunstdncias de aproximacdo desses cultos (gregos e
egipcios) no periodo helenistico?

H.S.: Comecei realmente a pesquisar o Heraion de Delos em 2000, apesar
de ter recebido essa responsabilidade bem antes, o que comegou com um
dossié ceramico que Olivier Picard, entdo diretor da escola (EFA), me
encarregou de estudar a ceramica do Heraion e renovar a publicacdo do
Dugas.?! Eu fiquei seis anos sem ir a Grécia, e quando eu fui em 1996, tive
uma conversa séria com Roland Etienne, que era diretor da escola na
ocasido, falei com ele que eu tinha refletido um pouco sobre o projeto e
que achava que estudar a cerdmica desvinculada do santudrio nao seria
muito interessante, e que a minha preocupacdo maior sempre tinha sido o
estudo de unidades arqueolégicas, eu queria tratar do santuario de Hera
na sua totalidade, estudando nao s6 os templos, mas fazendo prospeccdes
e estudando o material publicado nos anos 1920 e 1930 do século passado.
Ele concordou, repeti essa conversa com Phillip Bruneau, ele achou

30 Maria Beatriz Borba Florenzano e Maria Isabel d’Agostino Flemming, respectivamente,
lideres dos laboratérios LABECA (Laboratério de Estudos sobre a Cidade Antiga) e LARP
(Laboratério de Arqueologia Romana Provincial), ambos sediados no MAE-USP.

31 Charles Dugas. Les Vases de I’'Héraion. Exploration Archéologique de Délos 10. Paris: E. De
Boccard, 1928.
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excelente e, como argumento, eu me apoiei nas sondagens que tinham
sido feitas entre a primeira escavacao em 1911, por Pierre Roussel, e em
1958, uma sondagem por Paul Bernard, e em 1964, uma sondagem por
Jean Ducat. Essas sondagens foram muito limitadas, uma semana de
escavacdo, mas elas deram bom resultado porque eram pistas para
continuacao das escavagoes.

Resumidamente, nas escavagdes originais no periodo da grande fouille da
Escola Francesa de Atenas, foram descobertos os dois templos no
santudrio de Hera, um mais antigo embutido na cela do mais recente e
um depdsito votivo de importancia extraordinaria, muito volumoso, com
material cerdmico publicado por Charles Dugas em 1928, e as estatuetas
de terracota e os prétomes de terracota publicados pelo Laumonier em
1956,32 eu acho; e, em 1928, no mesmo ano da publicacdo de Charles
Dugas, Plassart publicou o volume sobre os santuérios e os cultos da
regido do Monte Cinto,3? e incluiu um longo capitulo sobre o Heraion, nao
sO a parte arquitetonica, o altar, mas também alguns achados.

O interessante é que eu ndo pude seguir um programa de escavagdes, de
sondagens; nao foram escavagoes sistematicas, por falta de infraestrutura.
Por exemplo, em 2000, o trabalho foi feito apenas com material ceramico
e, entdo, ndés estudamos principalmente fragmentos da primeira
escavagao que nao tinham sido publicados; e estudamos os achados da
sondagem de Jean Ducat e Paul Bernard. Em 2002, eu fiz a primeira
escavacgdo, e tinha objetivos precisos para esclarecer a chamada eskhira,
aquela espécie de bothros, construida adjacente ao altar; foi recuperado o
conjunto de fragmentos que compunham essa pequena construcdo e o
interior da cela, o interior do prondos e a ligacdo do templo mais recente
com o muro de arrimo do terraco dos templos.

Em todas essas, nos setores A, B, C e D dessas escavacoes, eu encontrei
um bom numero de material helenistico, e esse material helenistico me
fez suspeitar de uma frequentagdo do santudrio também no periodo
helenistico, algo que s6 se conhecia através de inscrigdes, os inventdrios
de Delos. Arqueologicamente ndo havia quase nada, a nao ser o altar (o
altar realmente é de 305, do periodo helenistico). E, depois, uma segunda
campanha foi realizada na entrada do santuario em 2006 (alids, voce,
Gilberto, participou desta e da campanha de 2008, sendo que em 3 outras
apenas trabalhamos na Reserva Técnica); na campanha de 2006 na
entrada do santudario, confirmou-se a sua frequentacdo no periodo

32 Alfred Laumonier. Les figurines de terre cuite, 2 vol. Exploration Archéologique de Délos 23.
Paris: E. De Boccard, Paris, 1956.

3 André Plassart. Les sanctuaires et les cultes du mont Cynthe. Exploration Archéologique de Délos
11. Paris: E. De Boccard, 1928.
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helenistico. E, finalmente, a campanha de 2008, que foi a continuagdo da
sondagem de Jean Ducat, ligando a sondagem de Jean Ducat com a
sondagem de Paul Bernard, é que foi possivel registrar mais do que tudo
uma frequentagao no Periodo Geométrico, muito importante.

Na campanha de 2008, foi o material geométrico o mais excepcional; nas
camadas superiores, um pouco de material helenistico, mas enfim, com
essas trés campanhas e com as observagdes no museu3* sobre o material
existente das primeiras escavagdes e das duas sondagens feitas
posteriormente, e sobretudo observando o material do depésito votivo,
foi possivel obter uma cronologia que ndo condiz muito com a cronologia
até agora estabelecida. Na publicacdo de Plassart e no Guide de Délos3> ha
uma insisténcia em indicar o inicio da vida cultual do Heraion a partir da
primeira metade do século VII até 500 a.C. mais ou menos, época de
Leagros. Foi dada uma pequena informagdo sobre o resultado da
sondagem de Jean Ducat, mas sem insistir na cronologia do primeiro
templo.

A minha conclusdo, que precisa ainda de algumas confirmacdes, é que o
Heraion, o santuario como um todo, teve o inicio da vida cultual com um
pequeno templo da segunda metade de século VIII a.C., do Periodo
Geométrico, depois embutido na cela do segundo templo mais recente.
Isso ndo so6 as escavagdes de 2008 confirmaram, como alguns fragmentos
geométricos, alguns vasos e aquelas réplicas de romas que sao do
geomeétrico recente também, e que foram encontrados no depésito votivo
e que ndo foram suficientemente aproveitados para o estabelecimento da
cronologia inicial no Heraion. E, depois, o periodo final de construcdo do
segundo templo é mais recente do que se imaginava; é o que indica a
andlise de material ceramico mais recente do depdsito votivo que é de
cerca de 480 a.C. e ndo 500 a.C.

P

Esse j4 é um bom resultado para a compreensdo da frequentacdo do
santuario; mas o importante é assinalar que temos uma lacuna muito
grande entre o primeiro quartel do século V a.C. e a época helenistica,
que corresponde ao periodo da independéncia de Delos, entre 314 e 167
a.C. Ora, este é o periodo em que surgem nesse terraco, justamente
denominado “o terraco dos deuses estrangeiros”, os santudrios egipcios e
também o sirio. Na histéria de Delos, isso ndo explica a auséncia de
frequentacdo do Heraion no periodo cldssico, o que é uma grande questdo,
uma grande davida que, no meu entender, pode estar relacionada com

34 Museu Arqueolégico de Delos.
3 Plassart, Op. cit.; Philippe Bruneau & Jean Ducat. Guide de Délos. 4émme éd. Paris; Athénes: E.
De Boccard, 2005.
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um novo estudo da cronologia do templo de Zeus e Atena no monte
Cinto. Se eu tivesse mais tempo, examinaria o material encontrado nesse
templo, porque parece que o sucesso do templo de Zeus e Atena
obscureceu um pouco, no periodo classico, a frequentagdo do templo de
Hera. Entdo, haveria uma lacuna na frequentacao do Heraion no periodo
classico, substituida pelo sucesso do santudario de Zeus e Atena no Cinto.

Mas, no periodo helenistico, o que acontece em Delos é um aumento da
populacdo estrangeira por razdes comerciais, mercantis. Delos era um
porto muito importante entre o litoral do Proximo Oriente levantino e a
[tédlia; entdo, muitos mercadores iam a Delos, viviam em Delos e
construiam também santuarios aos seus deuses, que sao muito
numerosos nessa ilha. Na vizinhanca do Heraion, ha o Sarapieion B, mas
foram construidos trés santuarios dedicados a Serdpis nas proximidades
do rio Inopos e do terraco do Heraion, o Sarapieion A e C, e também o
templo de Isis que coteja o santudrio de Hera. Néo ha relagao direta entre
as divindades. Mas o renascimento dessa regido com os cultos
estrangeiros fez consequentemente renascer o culto de Hera, tanto que se
erigiu um altar nesse periodo, a frequéncia no periodo helenistico é
maior, as inscricoes falam de cuidados com a estatua de Hera, de
remanejamento no teto, de pinakes que eram consagradas no templo.
Entdo, eu acredito em um renascimento religioso nessa regido, e o
santuario de Hera foi influenciado pelo florescimento destes cultos
egipcios; tanto que o grande muro de arrimo do terraco do santuario de
Hera foi remanejado no periodo helenistico prolongando-o e servindo, ao
mesmo tempo, de limite para o santuario de Serapis.

Assim, ndo vejo relacdo cultual, mas vejo um florescimento muito grande
dessa regido, nesse terraco e mais embaixo perto do Inopos; e, em
consequéncia, um renascimento no culto de Hera. Isso sem contar com o
acaso das escavagdes, jA que o grande terraco do Heraion ndo foi
inteiramente escavado, e eu ndo sei se um dia sera encontrado algum
material do periodo classico; é sempre o estado atual da questao.

(6)

H.: Nesse mesmo santuario de Hera em Delos, as pesquisas arqueolégicas
que dirige (escavagOes e andlise laboratorial) vém mostrando uma grande
quantidade de ceramica orientalizante produzida por oficinas da “Grécia
de Leste”. A senhora poderia comentar a situacdo desses achados e como

eles interferem na interpretacdo da cronologia do culto de Hera em
Delos?
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H.S.: A questdo da cronologia ndo é muito importante na datacdo destes
dois templos, porque os vasos da Grécia de Leste do Heraion provém do
deposito votivo. Os grandes achados nas escavacdes que dirigi ndo estdo
relacionados a material tdo representativo da Grécia de Leste. Na
verdade, trata-se de material cerdmico da favissa do santuério, todo ele do
século VII e VI a.C., importante do ponto de vista da cronologia apenas
porque revela uma frequentacdo do local consistente nesse periodo. Ha
excelente material de Rodes, como, por exemplo, o estilo das “cabras
selvagens” (wild goat style); de Quios, representado por exemplares de
calices magnificos; do norte da Jonia; de Naucratis no Egito. Sao esses
alguns dos centros que produziram vasos que nds encontramos no
Heraion.

Do ponto de vista da cronologia, é sempre séculos VII e VI a.C,;
entretanto, o problema maior ndo é tanto a cronologia, mas como esses
vasos chegaram até o Heraion. Qual o tipo de frequentacdo? Seriam fiéis
vindos da Jonia ou esses vasos vieram de centros intermediarios e foram
levados por fiéis cicladicos. E uma questdo muito complicada e ela ndo é
exclusiva do Heraion e de Delos, levando-se em conta o rico material
semelhante descoberto por John Boardman em suas escavagdes também
em Quios e em Tocra (Cirenaica, Libia). Ora, alguns achados sdo muito
volumosos, por exemplo, os de Rodes. S6 daqueles chamados por Dugas
de wvases-couronnes (que sao, na verdade, askdi), hda em torno de 30
exemplares. Entdo, no caso particular do santuario de Hera, esses vasos
eram exportados da Grécia de Leste para as Ciclades e adquiridos por
pessoas que habitavam Delos ou locais proximos da ilha de Delos que os
levaram e ofertaram a deusa Hera ou seu santuério era frequentado por
jonios devido a grande importancia do santudrio de Apolo? E uma
questdo deliana, ndo s6 uma questao do Heraion.
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INTERVIEW WITH HAIGANUCH SARIAN: REFLECTIONS
ON THE GREEK WORLD AND THE ANCIENT NEAR EAST
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The following text is a slightly modified transcript of an interview given
by Prof. Haiganuch Sarian at the Museum of Archaeology and Ethnology
of the University of Sdo Paulo (MAE-USP) to Herddoto on November 22
and December 14, 2016. On both occasions, Prof. Sarian was interviewed
by Prof. Gilberto da Silva Francisco.

Professor Sarian is one of the leading researchers on Archaeology of
Ancient Mediterranean in Brazil and a well-known international scholar.
In Brazil, she has been an active figure in several fields of undergraduate,
graduate and extension training. She has also invited several experts,
such as Paul Courbin, Francois Lissarrague, Roland Etienne, Annie Bélis,
Dominique Mulliez, Marie Francoise Billot, and Phillipe Bruneau, among
others, to teach courses and/or give lectures at the University of Sdo
Paulo.

First at the Department of Anthropology in the FFLCH-USP, then at the
Museum of Archaeology and Ethnology (MAE-USP), Dr. Sarian has
guided postgraduate researches covering the fields of Greek and Roman
archaeology, Etruscan studies and Egyptology. Many of her former
graduate students are now active professionals at Brazilian public
universities such as USP, Unicamp, UFPel, UFR], UFBA and Unifesp.
Internationally, she has authored several entries in reference works such
as the LIMC (Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae) and ThesCRA
(Thesaurus Cultus et Rituum Antiguorum), and she is the person
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responsible for the archaeological researches linked to the Sanctuary of
Hera in Delos, under the auspices of the French School of Athens (Ecole
Frangaise d’Athénes, EFA), where she is currently a senior member.

The themes of this interview with Prof. Sarian are related to some aspects
of her researches - which encompass a quite broader array of themes -
more closely linked to the focus of Herodotus: namely the Classical world
and its African-Asian connections. These specific themes were brought
up by Prof. Gilberto da Silva Francisco, one of the current editors of the
journal, and were previously sent to Prof. Sarian. The interview was
transcribed by the following students, who kindly accepted to cooperate
with this issue: Diego Henrique Pires (PUC-Campinas), Erik de Lima
Correia, Jemima Novaes Siqueira, and Kelly Freire Delmondes (Unifesp).
We are deeply thankful for their collaboration.

Figure 1: Professor Haiganuch Sarian in her room
at the Museum of Archaeology and Ethnology of
the University of Sao Paulo (MAE-USP). To the
right above her is a photo of a funerary relief from
Palmyra.
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HAIGANUCH SARIAN (H.S.: Thank you for your invitation to
interview me. Before answering your specific questions, please let me
briefly introduce myself. I am Professor Haiganuch Sarian, now retired as
Senior Professor at the Museum of Archaeology and Ethnology and a
scholar of its Graduate Program in Archaeology.

Many of your questions are related to the MAE and its Mediterranean
and Middle Eastern collections. Let me anticipate that before joining the
Museum, I took entrance exams aimed at an effective professorship.
Those exams included a list of themes covering the entire MAE collection,
with its Ancient Mediterranean objects ranging from the Neolithic Age to
the Byzantine period. I was really forced to study these materials in depth
- I did not know them yet. I had just arrived from the French School of
Athens, after 4 years of researches in France, where I earned my PhD
(Caen and Paris) and 2 years at EFA. Since my areas of expertise were
ceramics and iconography, I had to study quite different themes, objects
and pieces for the first time. That experience explains my interest for the
scientific treatment of a large part of the MAE collections.

An additional subject that permeates two publications I have worked on
is my interest for Cyprus. When I was still at the French School of Athens,
but already knew I was coming to the MAE - back then, MAA (Museum
of Art and Archaeology) -, its director and professor Ulpiano Bezerra de
Menezes! requested me to study the Cypriot vases that had just arrived at
the museum after being purchased by Professor Euripedes? from the
Service of Antiquities in Nicosia. I created a small catalogue of this set,
which comprised a piece from the Neolithic Age, an axe, an archaic lamp
and 11 vases dated from the Ancient Bronze Age until the Roman period.
In order to prepare this small catalogue, I had to initiate myself into the
Cypriot bibliography. That catalogue was actually produced at the
French School library. Professor Ulpiano sent me a list of those pieces,
along with their pictures and a brief description. Based on them, I carried
out a bibliographical research, produced a chronology and wrote the
requested article.

Another involvement with the Near East and Middle East is related to a
number of occasions when I traveled to those regions. I visited Turkey in
1973 at the time of the International Congress of Classical Archaeology in
Ankara. I traveled through the region, and before participating in
excavations in Syria, I traveled twice to Syria and Lebanon in contact with

! Emeritus Professor at FFLCH-USP. Prof. Ulpiano de Menezes was director of the MAE-USP, of the
Prehistory Institute at USP, and also of Museu Paulista at USP.

2 Eurfpedes Simdes de Paula, Professor of Ancient History at FFLCH-USP, where he was director. Prof.
Euripedes de Paula was also one of the founders and the first director of former MAA.
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some of my mother’s relatives, who lived in Beirut. I also had an aunt in
Kessab in Syria. And the third visit took place on occasion of Prof. Paul
Courbin’s excavations, which I will mention further on.

In addition to these reasons, there is another one that explains my
attention to the Near East and the Levant, that is, the Levantine coast vis-
a-vis Greece: namely my own origins. On the one hand, from my father’s
side, I am a descendant of Armenians from Cilicia, a region of Turkey
that had a strong contact with Greece, especially Tarsus and Al-Mina; on
the other hand, from my mother’s side, I am a descendant of Assyrians -
a thing nobody knows. Because of my surname, people always think
about the Armenians, but my mother was born in Urfa (currently in
Turkey, an ancient Assyrian city of High Mesopotamia, named Edessa in
the Hellenistic period). Urfa was almost totally inhabited by Assyrian
descendants who were assimilated into the Armenian population in the
region, and for this reason my mother’s language was also Armenian. But
my mother’s name and surname - Behie Bessos - are not Armenian.
Almost nobody knows this story, and the only person who really
understood my connection with the Assyrians who lived in Urfa was
Professor Helene Cassin, an Assyriologist. She became interested in
knowing the history of the Bessos relatives of my family, who now live in
Beirut, but also in Scotland and the United States, in addition to the aunt I
had in Syria. It is worth mentioning, by the way, that there is an Assyrian
community living here in Sao Paulo.

I am also interested in the Urartu civilization, which developed in
present-day Armenia along Lake Van (currently in Turkey), where
archaeologists have found great fortresses and citadels, including a very
important one near the capital Yerevan, namely the city of Erebuni (an
ancient, Urartian name of the capital that gave birth to Yerevan). What
caused this interest was my participation in the Congress of Classical
Archaeology in Turkey, previously mentioned, which took place in
Ankara and Smyrna in 1973. At the Museum of Ankara, I learned about
the bronze industry of the Urartu civilization, which comprises a large
part of the materials exposed at the Museum of Ankara. Due to my
origins, I started reading about the Urartu civilization and found articles
that depict a heritage of Urartian metallurgy in Greece in the Geometric
period, and also in Etruria. There are many hypotheses regarding contact
among these peoples. For instance, in a book about Persia and the West,
John Boardman states his belief that Urartians did not have direct contact
with Greece or Etruria,® but their heritage reached these regions via other

% John Boardman. Persia and the West: An archaeological investigation of the genesis of Achaemenid
Persian art. London: Thames & Hudson, 2000.
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cities in Asia Minor, with which the Greeks and Etruscans had contact.

I wrote an article about Urartu, which is another link that brings me
closer to the East and to the things I find most interesting, particularly in
the Ancient Mediterranean. This article is part of the catalogue of an
exhibition on Armenian Sacred Art held at the Sdo Paulo Pinacoteca in
2004 - “Armenia’s History, Art and Archaeology. From Urartu to
Etchmiadzin”, p. 24-35. After the congress in Turkey, I visited Cyprus.
And I knew the island of Cyprus quite well before its military events, i.e.
before it was divided into Turkish and Greek sections. I was able to visit
several archaeological sites and the Museum of Nicosia. With a second
trip and new experiences in 1974, those places further drew my attention
to the importance of Cyprus, placed as it is on an intersection between the
Western and Eastern Mediterranean.

The final connection is due to the fact that during the period when Prof.
Ulpiano directed the Museum, I was the only archaeologist working with
the Ancient World there. Prof. Marianno* had not yet arrived and was
finishing his PhD in Paris. There were no internal regulations at the
Museum; no division, sector or department - there was nothing of that
sort. But there was a collection. I was the Head of the Mediterranean
Sector at the MAE and I became interested in this sector. When Prof.
Marianno arrived, he became Head of the Middle-Eastern Sector,
including Assyriology and Egyptology. These collections already existed
at the MAE. Soon after Prof. Marianno’s passing in 1980, I returned from
a 2-year research program in France, Syria and Greece, and Prof.
Penteado® - who was the Museum’s director then - appointed me by
ordinance as Head of the Mediterranean and Middle-Eastern Sector. So 1
became also interested in the future of the Egyptian and Mesopotamian
collections. With the aid of egyptologists from abroad, I trained an MSc
and PhD student in Egyptology - Professor Antonio Brancaglion Junior,
who currently has an outstanding scientific career at the UFR] National
Museum and at the French Institute in Cairo (IFAO). I attempted without
success to train assyriologists, with the support of French experts. I also
organized courses, presentations and round tables with national and
international scholars of this area, particularly with Prof. Ciro Flamarion
Cardoso (Egyptology, UFF Niteroi) and assyriologists Emanuel Bouzon
(PUC R]), Jean Bottéro (Ecole Pratique des Hautes Etudes, Paris), and
Helena Cassin (CNRS, Paris). More recently, as a remainder of a project
proposed by Prof. Jean Bottéro, 1 coordinated a program with

* Professor Marianno Carneiro da Cunha, Assyriologist, earned his PhD at the Ecole des Hautes Etudes
en Sciences Sociales, Paris; d. 1980.

> Professor Antonio Rocha Penteado, from the Geography Department at FFLCH-USP and one of the
directors of the MAE-USP.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 26-48 -30 -



assyriologists Jean-Jacques Glassner (CNRS, Paris), Marcelo Rede
(FFLCH-USP), and Katia Pozzer (UFRGS).

1)

HERODOTO (H.): You have worked on some occasions with the
renowned French archaeologist Paul Courbin, and you even invited him
to give a course at the MAE. In one of these collaborations, you
participated in excavations under his direction in Ras el Bassit, Syria. Can
you tell us more about your collaboration with Prof. Courbin and how
was the work dynamic in those excavations?

H.S.: My first contact with Prof. Paul Courbin took place when I was a
member of the French School of Athens between 1966 and early 1969. I
participated in the excavations of Argos, a site that bears the mark of
Prof. Courbin’s presence, since he practically resurrected fieldwork
techniques for the French School of Athens by practicing the
methodology championed by Mortimer Wheeler. Courbin’s rigor left a
mark on the archaeology of Argos, which became a reference as a school
of archaeology and field techniques. On that occasion, I participated in
excavations with archaeologists trained by him, including the director of
those excavations, Francis Croissant. Courbin was present in two seasons
during the two years when I was excavating in Argos, at the Afrodision
and the Agora. He was not excavating on the field; instead, he was
studying the materials of his previous excavations at the museum.6 He
had been excavating in the 1950s, when he was a member of the French
School, and later as Secretary-General of the School. He was the person
who excavated the region of today’s Argos Museum, a necropolis with
extraordinary geometric materials, which he later published in two
volumes, along with other findings.” He was the person behind the
construction of the Museum of Argos, and now there is even a street in
Argos with his name.

I met him and became very impressed with the rigor of his work and the
way he analyzed the materials at the museum storage. And so we became
close collaborators. Once in Sdo Paulo in 1976, I invited him to give a
course on field methodology and archaeological theory, covering the
foundations of his work Qu’est ce que I’Archéologie? It was a really good
course and many students attended it, in a time when professors spoke
their native language and all students understood them without the need
for translation. Our contact became closer and when he was already

® The Archaeological Museum of Argos. )
" Paul Courbin. La Céramique Géometrique de I'Argolide, Vol. 1 et 2. Paris: Editions E. de Boccard,
1966.
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excavating in Ras el Bassit, I asked him if I could participate in those
excavations. I had an opportunity to be on leave from the Museum for 2
years with a scholarship sponsored by the French Government. It was a
special scholarship aimed not at students, but at researchers.

So I went and first I spent one year in Paris, working at Prof. Courbin’s
lab at the School for Advanced Studies.® The name of that lab was BEMA
— Bureau d'Etudes des Méthodes Archéologiques. Courbin was already a
professor at the School for Advanced Studies. He was very rigorous; he
published only a few works and was an extremely systematic scholar. His
nickname was “l’homme systhéeme”. I spent one year at BEMA
researching on ceramics and studying the fragments kept at the lab -
some of them were from Ras el Bassit. The academic year was 1978/1979.
I also took part in excavations at Courbin’s school site. That was a very
important experience. The school site was in southern France, in a place
named Bourg-St. Déol, near Grignan. I excavated a quadrant with Arno
Kern;? he was a PhD student in Paris under Courbin’s supervision, and
he also went to the school site. We worked together in the excavation of a
quadrant under Courbin’s supervision. Bourg-St. Déol was a Gallo-
Roman site with stratigraphy, excavation techniques, profile preparation
for drawings, topography and so on. I was accommodated at a country
house owned by Courbin near Grignan, and then we returned to Paris. It
was between March and April 1979, I remember it was really cold then.
And in May, we headed to Syria.

That experience in Ras el Bassit was extremely important, not only on
account of the field practice, but also of its findings. The Ras el Bassit site
is identified as the ancient Greek outpost of Posideion, mentioned by
Herodotus.19 In previous excavations, Courbin found extracts from the
Late Bronze Age consistent with what Herodotus wrote about that city,
which was allegedly founded by Achaean hero Amphilochus upon his
return from the Trojan War. And after the Late Bronze Age, there are
striking signs of Phoenician, Cypriot and Greek presence (here, one must
point at Greek colonization starting in the 7th century BC), along with
Hellenistic and Roman levels. Ras el Bassit is a meeting point of Cypriots,
Phoenicians and Greeks, and those excavations became a genuine school
of archaeology.

During the excavations, each team member was entrusted with one
quadrant and became the person responsible for the excavation,
topography, drawings and studies of the materials obtained in it. We had

8 Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris.
® Arno Kern, archaeologist, professor at UFRGS and CNPq Senior Researcher.
1% Herodotus 111, 91.
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non-stop journeys starting at 5am (we woke up at 4am and then went to
the site at 5am), and we excavated until 2pm or 2:30pm. After lunch, we
made a brief stop and went to the front of the Apotheke (the storage)
built by Courbin himself. He built both the house where the
archaeologists were accommodated and the Apotheke, and we then
worked in front of it, in the open air. We sat at long tables and each one
would study his or her materials. There we analyzed, washed, dried and
tagged them, wrote their descriptions and ascribed their inventory and
identification numbers. I worked with 90 bags of fragments found in my
quadrant. They were small paper bags like the ones we commonly find at
grocery stores, but they were not always full, since all depended on each
finding’s stratigraphy and location. That was a fantastic experience.
Courbin was in charge of the most delicate excavations and controlled all
quadrants, especially those with ceramic findings.

That experience allowed me to know the Ras el Bassit region, which is
located approximately 40 kilometers from Latakia and 10 kilometers from
Ugarit down the coast. I knew Ugarit well and also the archaeologists
who were excavating there at that time. The excavation season lasted 60
days. I lost 7 kilos, and I was so thin. Courbin, as a good Chief of
Expedition, took the entire team to excursions around the region on
Sundays. So we got to know Latakia and Ugarit pretty well. On that
occasion, I bought this Ugarit head (see figure 2), and we got to know Tell
Sukas, a Danish excavation site with a stratigraphic succession more
complete than ours in Ras el Bassit, which included other periods, and
also identified the presence of Phoenicians, Canaanites, Cypriots and
Greeks. We also toured Aleppo, which is now unfortunately destroyed,
and visited the Museum of Aleppo where the Ebla (Tell Mardikh)
materials were kept. It was a great joy for us to visit the Euphrates River.

The contact I had with Syria, Damascus and these excursions surprisingly
led me to the Syrian consulate in Sdo Paulo, where I was invited to
organize a photo exhibition entitled “From Ebla to Damascus”. I accepted
their proposal and organized this exhibition in an amphitheater at USP.
The consulate of Syria sponsored a cocktail reception and I gave a lecture
on the archaeology of the Levantine coast. A lot of people showed up to
hear it, including almost the entire local Syrian-Lebanese community; and
shortly afterwards I was invited by the director of an African-Asian
center to give the same lecture in the city of Londrina. I accepted this new
invitation and gave this same lecture on the Levantine coast from Al
Mina to Tell Sukas. So these were the outcomes of my participation in the
excavations led by Courbin in Ras el Bassit.
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H.: In your career, you have been strongly interested in publishing part of
the MAE-USP collection on Mediterranean Archaeology. Bearing in mind
the thematic focus of Herodotus, we may highlight some projects you have
pursued in order to publish MAE-USP objects, such as a funerary relief
from Palmyra; a cult relief of the Mithraic tauroctony; and a replica of
King Ahiram’s sarcophagus. Can you briefly present these objects and
make some comments on the importance of publishing them?

H.S.: I will speak first about the cult relief of the Mithraic tauroctony,
which has been the object of one of my articles. This article was originally
published by Revista de Antropologia in a poor edition (with 57 print
mistakes).l! So I updated it and included it in the works I presented for
my livre docéncia examinations.’2 My interest in these objects was always
linked to the circumstances of my travels. The Mithraic tauroctony relief
was a piece in the collection of Guida Bezzi from Rio de Janeiro. Mrs.
Bezzi inherited this collection from her grandfather Tommaso Gaudenzio
Bezzi, the architect and engineer who built the Museu Paulista, i.e. Museu
do Ipiranga. Prof. Ulpiano had already been in contact with her when I
went once to Rio de Janeiro; I saw that relief and considered it to be very
important. I asked her to let it go to the MAE under a commodate
contract while we figured out if we could buy it. At that occasion, I also
got to see some ceramics and several Greek and Roman coins; and rather
naively, just like every young enthusiast, I went to a stationary shop and
bought paper, cotton, cardboard, boxes and hand bags. Then I packed
everything and brought these materials in a Rio-Sao Paulo flight, without
insurance or anything else.

After I arrived at the Museum, Prof. Ulpiano requested funds to
FAPESP® and I wrote a scientific opinion, since without a scientific
interest, FAPESP would not give us these funds - I mean the scientific
interest of these pieces, the researches that could be made. And so
FAPESP provided sufficient funds for buying these materials. Next, in
one of my travels to participate as a member of the Scientific Committee
for Lexicon* I met Maarten Vermaseren, who was a great expert in
Mithraism and Mithraic iconography, and the author of the LIMC entry
on Mithra. I talked to him about the relief we had here and he became
interested in it. So I sent him photos, a description and its measures. He

1 Haiganuch Sarian. Baixo-relevo cultual: Mitra Tauréctono. Revista de Antropologia, vol. 23, 1980, p.
141-59.

12 Haiganuch Sarian. Arqueologia da Imagem: expressdes figuradas do mito e da religi&o na Antiguidade
Cléssica. Tese de Livre-Docéncia. Museu de Arqueologia e Etnologia da USP, 2005, p. 182-191.

3 FAPESP is the Research Support Foundation of the State of Sdo Paulo.

!4 Lexicon = LIMC = Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae.
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became really enthusiastic about it, since this relief was considered to be
lost and was only known so far through drawings of 16t century
manuscripts - the central piece among these manuscripts was kept in
Berlin. Due to the importance of this cult relief, he asked permission to
publish it. I talked to Prof. Ulpiano, who authorized its publication. I sent
Vermaseren some other photos made by Iolanda Huzak, who used to
make photos for the Museum, and he wrote the book Mithriaca IV .15

Vermaseren dedicated this book entirely to this Mithraic relief. After
publishing it, I sensed it would be interesting to publish something in
Portuguese about the Mithra relief, not only for people in Brazil to learn
about the existence of this really important MAE piece, but also because
Vermaseren did not undertake a complete iconographical study. That
was not his aim, since he was more focused on the history of this relief
starting with the older collection and the manuscripts that mentioned it.
So I had the idea of writing an article in the form of an expanded review
of this book. And when I prepared the materials of the volume I
presented for my livre docéncia exams, 1 decided to resume work on this
article and add drawings, photos and a more detailed iconographical
study of it, along with the most recent bibliographical references on it.

The importance of this relief is not only historical, but is also related to
the scene it depicts: Mithra sacrificing a bull. This is originally an Indo-
Iranian myth that moved through Mesopotamia, the Near East and Asia
Minor, to reach the entire Roman Empire - and also Greece. However, the
Mithraic religion did not succeed at all in Greece as in the Roman world.
The relief dates back to the 2nd century BC, and it is interesting to see that
the Greeks did not assimilate the Mithraic religion until much later, i.e.
until the days of Neoplatonism, though much less than in the Roman
Empire. There is a text by Momigliano which says, in this regard, that if
Mithra did not speak Greek, at least he did speak Latin.1® But the
important element here is that the Mithraic myth did not have an
iconographic expression, and it only acquired such iconographic
expression due to the influence of Hellenistic art, possibly in Pergamon.

Thus the iconographic scheme of Mithra sacrificing the bull is the same as
that of Heracles and Theseus fighting the bull of Crete and the bull of
Marathon. The up and down torches of Cautes and Cautopates, the two
servants attending on Mithra, are a typical feature of Greek iconography;
in sum, the entire art and iconography of Mithraism that expanded
throughout the Roman Empire is originally Greek. It is a transposed

15 Mithriaca IV: Le monument d'Ottaviano Zeno et le culte de Mithra sur le Célius. Leiden:
E.J.Brill,1978.
16 Arnaldo Momigliano. Os limites da Helenizagéo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1991.
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Greek scheme; having emerged in the Indo-European world, it was
largely successful in the Roman world, through the Mithraic mysteries
and initiations (even Roman emperors were initiated in these mysteries).
All this demonstrates the extraordinary importance of the Mithraic
tauroctony relief.

The funerary relief from Palmyra is even more interesting. It came from
the Tapaj6s Hipp collection, from Rio de Janeiro.1” Tapajés Hipp inherited
the Hahn collection from a Berlin collector whose brother-in-law was a
curator and archaeologist at the Berlin Museum. This relief was bought
from the Tapajos Hipp collection and when Prof. Ulpiano was the
director of the Museum, he thought that - as Hipp himself had said - the
inscription was written in Aramaic.

However, when I was participating in the works at BEMA, before starting
his excavations - which were practically the beginning of several
archaeological seasons of the Ministry of Foreign Affairs (Ras el Bassit
was an archaeological mission abroad funded by the Ministry of Foreign
Affairs, as well as some other missions in many spots of the world, even
in Peru) -, Courbin offered a cocktail reception at BEMA for the
archaeologists involved in the excavations in Syria. And so the Ugarit
archaeologists, and many other archaeologists, also attended this
reception, including those who were studying Palmyra. At this reception
I met Javier Teixidor, who was a great expert on Semitic inscriptions. I
told him about this inscription we had in a Palmyra relief in the MAE
collection, and I did not know whether it was written in Aramaic or in
another language. He said that if it were a funerary bust, then its
inscription would be referring to the dead person represented in the bust.
He asked me to send him a photo, which I did upon my return to Sao
Paulo. Teixidor identified this bust in the corpus of Semitic inscriptions of
1948,18 with a simple and rather inaccurate drawing of its inscriptions,
followed by the note: “lapidis fata ignoramos” (we ignore the fate of this
tombstone).

He then wrote me to say this piece was listed in the 1948 corpus and
ended up in Brazil. He asked for our permission to publish it and I spoke
to Prof. Ulpiano, who promptly gave it. Hence its publication in the
bulletin of Semitic epigraphy in the Siria journal in 1974, with a photo of
the relief I had sent him and including the correct transcription of the
inscription on that small plaque and the inscription on its side.l® The
inscription is actually a funerary formula about a character, Malkda. It

7 Which belonged to collector Franz Hermann Edgar Tapajés Hipp.
18 CIS - Corpus des inscriptions sémitiques 11, 4293.
19 Javier Teixidor. Bulletin d'épigraphie sémitique, 1974. Vol. 51, n. 3, p. 334.
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reads: “Oh Malkd, son of Oga, alas!” (hélas! in the French translation of
the journal). He dated it back to the second half of the 3rd century AD,
and the inscription on that small plaque is only the name of a dead:
Malkti. My correspondence with Teixidor prompted me to write an
article about that funerary relief. After the Ras el Bassit excavations, I
went to Palmyra and saw several funerary reliefs at the local museum,
visited the necropolis and the hypogea, made several photos and
collected a large number of documents, which I am always updating
whenever I see a new publication on Palmyra sculptures (there is a
recent, co-authored publication by Bounni, who was the director of
antiquities at the time when I excavated in Ras el Bassit, about the
funerary busts and the art of funerary sculptures in Palmyra).20 This
inscription was not written in Aramaic, but in Palmyrene dialect, which
was a variation of Aramaic.

Finally, King Ahirom’s sarcophagus (an expert recently informed me that
the correct spelling is Ahirom, not Ahiram, from Byblos). I went several
times to Lebanon and Beirut because of some relatives from my mother’s
side; and in the three occasions when I was there before the civil war, I
visited the original sarcophagus at the National Museum of Beirut. I
quickly became interested in the origin of the writing, that is, of the
inscription on it. This is a very interesting story, because this sarcophagus
- which is made of limestone - has some painting and relief remains. The
sarcophagus dates from the 13th century BC, but it was reused in the 10t
century BC and its inscription was added on this second occasion. It is the
oldest known inscription in Phoenician alphabet.

My interest started at the time of Professor Euripedes, when this replica
came to the Museum. Prof. Euripedes and his wife Regina attended an
event in Beirut, where they met Emir Maurice Chehab ("Emir’ is a nobility
title equivalent to ‘Sir’), who was a legendary figure in Syrian
archaeology. I also met him in connection with the LIMC. There you have
it: always the LIMC (which gathered 40 countries)! Well, Prof. Euripedes
was in contact with Emir Maurice Chehab and visited the National
Museum of Beirut guided by him. Prof. Euripedes saw the original
sarcophagus in a special room of the Museum, and a replica of it in its
storage section. So he requested its donation, and the Lebanese
Government sent it to the MAE. Prof. Euripedes published then an article
about this sarcophagus in the Revista de Histéria, which I do have.2! And it
happened that Prof. Maria Cristina de Oliveira Bruno, a museologist and

% Anna Sadurska; Adnan Bounni. Les sculptures funéraires de Palmire. Supplementi alla Rivista di
Archaeologia, 13. Rome: G. Bretschneider, 1994.

2! Eurfpedes Simdes de Paula. O sarcéfago do rei Ahiram de Biblos. Revista de Historia, n. 72, 1967, p.
321-7.
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the current MAE director, thought about creating an exhibition set for the
room where the replica was, but it would then be necessary to restore it,
among other things.

I was asked to collaborate to the exhibition project, and I did some
researches during my visits to Greece. But long before that, I had
requested a mold of the inscription on the sarcophagus. I took several
photos in Athens, including in 2008 with Ana Luiza (an excellent
photographer who participated in my excavations in Delos in 2008), in
addition to photos from old books showing the excavation site where the
sarcophagus was found and the team of archaeologists from Byblos.
Finally, 1 obtained photos of the original sarcophagus from Beirut. I
proposed five photographic panels: 1. Phoenicia and the Phoenicians
(maps and photos); 2. Byblos and its necropolis (blueprint and photos); 3.
The sarcophagus, iconography (photos and drawings); 4. The
sarcophagus and its inscriptions; 5. The Phoenician alphabet and the
genealogical tree of Western alphabets.

The inscriptions on the sarcophagus are quite interesting. They read:
“[This] sarcophagus [was] made by Ithoba’al, son of Ahirom, king of
Gebal [the Phoenician name of the city], for Ahirom his father, as his
abode in eternity”. And the inscriptions on the lid affirm: “And if a king
among kings and a governor among governors should come up against
Gebal and uncover this sarcophagus, may the scepter of his power be
broken, may the throne of his royalty be overturned, and may peace reign
in Gebal. As for him, his memory shall be effaced in the afterworld”. This
inscription is not only relevant for the history of writing in the West, as a
great invention, but its contents are extremely important for the field of
funerary practices. However, despite all efforts, our exhibition did not
take place. The sarcophagus’ replica recently became again an object of
discussions at the MAE, since it needs to be restored before resuming the
previous project of the exhibition set.

©)

H.: You have studied the emergence of the Greek alphabet in the context
of exchanges among Greeks, Cypriots and Phoenicians. Can you please
say more about this setting and how it enabled the appearance of Greek
alphabet and writing?

H.S.: Once again, we refer to my involvement with the MAE pieces. The
replica of king Ahirom’s sarcophagus was donated by the Lebanese
Government to the University of Sdo Paulo during Miguel Reale’s term?2?

22 Miguel Reale, Full Professor at the Law School, USP, was twice USP rector.
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and exposed at the Museum with a really short caption, and I tried to
improve the information about the original piece. It coincided with one of
my trips to Beirut. I went to the museum?® and visited the original
sarcophagus - a very beautiful limestone piece, well located in the
museum, with its painting and relief remains. I obtained good photos of
the original sarcophagus and requested a restorer to provide a plaster
copy of the entire inscription. As I just mentioned, this is considered the
most complete and oldest inscription with the Phoenician alphabet; for
practical purposes, it is the starting point of the Phoenician alphabet.

During my travels, I read beyond the focus of my main research at the
libraries I visited. I always dedicated some time to examine museum
objects other than ceramics, which was the main object of my studies.
And in addition to this curiosity about the Phoenician alphabet, when 1
participated in the excavations in Ras el Bassit, I learned about the
cuneiform tablet?* (kept at the Archaeological Museum of Damascus)
discovered in Ugarit, which contains the earliest known alphabet (from
the 14t century BC). It is a school-like alphabet with 30 letters, including
22 letters that gave birth to the Phoenician alphabet.

Before participating in the excavations in Ras el Bassit, I undertook an in-
depth study of Cyprus ceramics - the ceramics that can be seen in the
small MAE catalogue. Driven by my curiosity, I also came across two
articles: one of them, written by Courbin on the fragments of a Cycladic
vase found in Ras el Bassit; and the other, written by Roger Saidah, who
was a very important Lebanese archaeologist, probably published in
Berytus - a Lebanese journal on archaeology - about the necropolis of
Tambourit, near Tyre. There, Saidah had found a geometric Greek pyxis
associated to an amphora in one and the same tomb. The amphora was
produced locally but in a Cypriot style, and it curiously had a Phoenician
inscription indicating the toponym “Aqgmata”, which seems to be the
origin of the amphora’s content. Aqmata is a location.?>

23 National Museum of Beirut.

2% prof. Sarian pointed at a replica of a tablet with the Phoenician alphabet in cuneiform script (see figure
2).

% Roger Saidah. Une tombe de I'Age du Fer & Tambourit. Berytus: Archaeological Studies 25, 1977, p.
135-146; Paul Courbin. Fragments d’amphores Protogéométriques Grecques a Bassit (Syrie). Hesperia
61, 1, 1993, p. 95-113.
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Figure 2: Replicas of a head and of the cuneiform script
tablet, both from Ugarit, on a shelf in Professor Sarian’s
room.

I found this was a curious finding and started to make approximations.
When we organized the MAE exhibition on the alphabetic writing - I do
not quite remember the name of that exhibition, but it was very
successful?¢ - for almost an entire year, I made researches on inscriptions
starting with cuneiform writing and then moving on to the Phoenician,
Greek, Etruscan and Latin alphabets. I started to outline an article, which
not only provided me with some close approximations regarding the
Levantine coast (and this seemed to be the aim of my endeavor), but also
led me into a study of Cyprus. I read an article in which Jean Irigoin
called attention to the fact that the Greeks of the period known as the
“Greek Renaissance” were neither the inventors of the vowels, nor the
ones who added them to the Phoenician alphabet; instead, vowels are a
product of the Mycenaean period, i.e. of Mycenaean Linear B script. The
Linear B script is a derivation of Cretan Linear A script and it
disappeared in continental Greece, but still survived in Cyprus until a
very recent period in the 3¢ century BC. It was used not only to express
Greek enunciations and the Greek language, but also to express the local,
native Eteocypriot language.

I rapidly made an approximation and found Jeffery’s reference,? stating
that the Greek alphabet probably emerged in a cultural area in which

%8 This was the 1998 exhibition “A Escrita do Mundo Antigo” [“The Writing of the Ancient World™].
2" Lilian H. Jeffery. The local scripts of archaic Greece. A study of the origin of Greek alphabet and its
development from the eighth to the fifth centuries BC. Oxford: Clarendon Press, 1961.
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Greeks, Cypriots and Phoenicians were circulating. So here was the
answer to the conundrum. I studied the relations among Greece, Cyprus
and the Levantine coast, from Cilicia, Tarsus and Al Mina, then going
through Ras el Bassit, where Greek materials were found abundantly
(including the Cycladic fragments published by Courbin); and later,
down the coast to Ugarit with its tablet, then further down to Tell Sukas,
where Greek and Cypriot materials were also found. This can be noticed
along the entire Phoenician coast, down to the region of present-day
Lebanon and in Byblos; near Byblos, in King Ahirom’s sarcophagus, with
its first great inscription; and in the vicinity of Tyre, at the Tambourit site,
where three cultural remains from Greece, Cyprus and Phoenicia appear
together in one single tomb.

That was my research itinerary. I also learned, as it evolved, about a
predecessor of Phoenician writing in the Mount Sinai region: the Proto-
Sinaitic script. It appeared in a region of Egyptians, where many
hieroglyphic inscriptions were found, but it was also an area of several
Phoenician inscriptions, i.e. inscriptions with signs that were similar to
the signs later recorded in the Phoenician alphabet. This was a region of
traders. It is quite likely that Egyptian traders went to the Sinai region in
search of the turquoise gem that appears in many objects produced
during the period of the pharaohs, and it is likely that Levantine
merchants also visited this same region and left their inscriptions around
1600 BC. These inscriptions seem to be at the root both of the Ugaritic
alphabet and of the Phoenician alphabet recorded in King Ahirom’s
sarcophagus.

@)

H.: Professor Sarian, you are a great expert in iconographic studies. One
of the many themes you have studied regards iconographic borrowings,
for instance in iconographies of the Erinyes in Greece and Etruria.
Another notable borrowing provided the structure for the iconography of
Perseus beheading the Gorgon. Can you please tell us about these studies
and explain how they reveal some relations between the Greek world and
the “East”?

H.S.: The issue of iconographic borrowings has always been a concern in
the numerous studies I made, and I believe there is still a lot to be
researched and published in regard to it. My article on the Erinyes in
Greece and Etruria was published in the proceedings of a colloquium
organized by the Lexicon program. The colloquium was held in Paris in
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1983 and published in the 14t BCH supplement.?8 This volume includes
many chapters: Greece, Rome, Etruria, and peripheral regions. However,
I had the idea of exploring the Erinyes theme from Greece to Etruria, and
I attempted, without success, to continue this research line with some
graduate students. It takes a great deal of erudition to handle this theme,
and I thought about exploring Greek iconographical themes in the Italiote
milieu, then moving to Etruria and to the Roman sarcophagi.

Regarding iconographic borrowings, the case of Perseus beheading the
Gorgon emerged from a classroom experience. As I taught a lesson on the
Attic lekythos of the MAE collection, which depicts an image of Perseus
fleeing with the Gorgon’s head, I started to explore this iconographic
scheme and reached at some interesting conclusions, which 1
subsequently presented to the students in another lesson and finally
converted into a research. I gathered a substantial bibliography on this
topic and some photos. And I still keep all these materials in a folder, but
I have not yet had the time to roll up my sleeves, undertake a careful
analysis of this bibliography and publish this study. In fact, the
conclusion I reached - which already appears in some bibliographical
titles - is that the Gorgon’s head or Gorgoneion emerges both in literary
texts and in the iconography from before the episode in which Perseus
beheads the Gorgon. Gorgoneion images date back to the Minoan period
in Greece, with masks that clearly resemble the Gorgon, and similarly to
some masks from Syria - a Mesopotamian region - that resemble the
mask of Humbaba, a mythological figure from Babylon. So I drew a
parallel between these representations.

Later on, I started to examine Mesopotamian masks that appear in
cylinder seals and to study the iconography of these cylinder seals. 1
noticed a scheme of a male figure facing forward with his body turned to
the left, while decapitating an animal figure. This scheme evolved toward
an enhanced form that appeared in Syria around the 8t century BC, in
which a male figure holds the harpe, i.e. the sickle-sword that appears in
Perseus’ iconography, as he decapitates a monster with a mask-like face.
This can be interpreted as a scene from the Gilgamesh epic, in which
Gilgamesh is decapitating Humbaba. But I would have to gather several
testimonials in order to affirm this, and so far I have not had the time to
do it. The most interesting thing here is that, on the one hand, we see the
Assyrian civilization from northern Syria; and, on the other, we have the

%8 Haiganuch Sarian. Réflexions sur I'iconographie des Erinyes dans le milieu grec, italiote et étrusque. In:
Actes du Colloque International du CNRS no.619/Paris, 1983, Paris. Iconographie Classique et Identités
Régionales. Atenas/Paris : Ecole Frangaise d'Athénes, 1986. p. 25-35. Haiganuch Sarian. Erinys. In:
Fondation Internationale pour le LIMC. (Org.). Lexicon lconographicum Mythologiae Classicae. 1 ed.
Zurique: Artemis Verlag, 1986, v. 3, p. 825-843.
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Greek world.

Going through the bibliography, I found a cylinder seal from Cyprus
dating back to the 7t century BC, currently kept in Berlin, which
iconographic scheme is precisely the same, but its interpretation is
dubious: some authors mention Gilgamesh beheading Humbaba, while
others cite it as one of the oldest known schemes of Perseus beheading
the Gorgon. I personally believe it is Perseus beheading the Gorgon,
because of its location - Cyprus -, where the elements for an
approximation with the Greek world were much stronger than with the
Mesopotamian world. So I outlined the structure of an article, showing
that the scene of Perseus beheading the Gorgon is cited by Hesiod
(Theogony, 276-280), but not by Homer. In Homer, we find the Gorgoneion
only. Now, Hesiod’s Theogony originated from Mesopotamian
cosmogony. Here we can see several coincidences: Hesiod and the
Theogony; the Hesiodic episode in which Perseus beheads the Gorgon;
and the Cypriot cylinder seal from the same period, which, in my
interpretation, depicts Perseus beheading the Gorgon.

Based on these evidences, I arrived at the provisional conclusion that the
episode in which Perseus beheads the Gorgon originates from a
figuration transmitted from the East to the Cypriot and Greek world. And
it is no coincidence that such transmission took place during the so-called
Orientalizing period. So this topic does contain an itinerary of ideas. I
once gave a lecture in one of the congresses held by SBEC? in Araraquara
- I do not quite remember the year - with the title “The Orientalizing
adventure in Greece”, in which I explored Ekrem Akurgal’s publication,
La naissance de I'art grec, with his studies on the approximation between
Asia Minor and Greek art in that period. I explored Boardman and a
MAE piece - a koiiros head. And I finished the lecture speaking precisely
about this issue of borrowing an iconographic scheme, with the scenes of
Gilgamesh beheading Humbaba, and Perseus beheading the Gorgon.

The koiiros head at the MAE is a Cypriot sculpture that led me to a
research on archaic sculptures in Cyprus. It really is heir to Assyrian
sculpting, when we consider its straightforwardness and hairstyle: it is so
similar to the Assyrian sculptures of its time. I once was talking to Rolf
Stucky, a Swiss colleague who was a member of the French School of
Athens, while he was excavating in the coast of Lebanon - that was a
private excavation in an ephemeral Swiss mission in Byblos. I showed
him a photo of the MAE sculpture and he said: “oh, this is interesting. A
quite similar koiiros head was found at the temple of Eshmun and is now

% The Brazilian Society of Classical Studies.
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kept at the National Museum of Beirut”. He somehow got a picture of it
to show me. It even seemed those two sculptures were produced by the
same sculptor. And it is quite likely that the MAE head actually came
from the temple of Eshmun in Byblos.

It has been thoroughly restored and underwent X-ray exams. By the way,
many years ago, Bia and Mabel3® took this head to a hospital here at the
university for an X-ray, and it was possible to see its restoration and
several nails. But the essential elements are there with their original style,
so a comparison with the Beirut head is possible. It is interesting that this
kotiros head was bought from a Rio de Janeiro collection during Ulpiano’s
term of office, the Tapajos Hipp collection, from which many objects
came to the Egyptian sector at the MAE. Tapajés Hipp inherited this
collection from the former Hahn collection from Berlin (collector Hahn
had a brother-in-law who was a curator at the Archaeological Museum of
Berlin). I believe that, following the advice of his brother-in-law, Hahn
possibly bought this head from a region not far from Lebanon,
considering the other head found at the temple of Eshmun. Here we see,
once again, my involvement with Cyprus and the Levantine coast.

)

H.: In recent decades, you have directed excavations in an archaeological
site on the island of Delos, the Heraion (Sanctuary of Hera). This is one of
the most ancient shrines on Delos, and some of its neighboring
sanctuaries were dedicated to Egyptian deities such as Isis and Serapis.
Can you please tell us something about the Heraion excavations, its
findings and the circumstances of the approximation between those
Greek and Egyptian cults in the Hellenistic period?

H.S.: I effectively started researching the Delos Heraion in 2000, though I
had been entrusted with this responsibility long before, when former EFA
director Olivier Picard asked me to study the Heraion ceramics and to
expand Dugas’ publication.?! I had not been to Greece for 6 years and
upon my return there in 1996, I had a serious conversation with Roland
Etienne, who was the EFA director at that time. I told him I had reflected
on this project and I thought that studying the ceramics without
connecting them to the sanctuary would not be interesting, and that my
main concern had always been the study of archaeological units, so I
wanted to approach the Hera sanctuary in its totality, not only studying

0 Maria Beatriz Borba Florenzano and Maria Isabel d’Agostino Flemming. Both are leading scholars at
LABECA (Studies Lab on Ancient Cities) and LARP (Provincial Roman Archaeology Lab), respectively,
at MAE-USP.

%! Charles Dugas. Les Vases de I’Héraion. Exploration Archéologique de Délos 10. Paris: E. De Boccard,
1928.
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the temples but also doing prospections and examining the materials
published in the 1920s and 1930s. He agreed with me. I had this same
conversation with Phillip Bruneau, and he also agreed it was an excellent
idea. My argument was based on the probings carried out during Pierre
Roussel’s first excavations in 1911, then by Paul Bernard in 1958, and by
Jean Ducat in 1964. Those had been limited probing occasions in which
excavations only lasted for a week, but they produced good results in
terms of clues for continuing to excavate.

In a nutshell, the original excavations from the period of the grande fouille
of the French School of Athens found two temples in the sanctuary of
Hera - an earlier temple embedded in the cella of a more recent one - and
an utterly important and voluminous votive deposit with the ceramic
materials published by Charles Dugas in 1928, along with the terracotta
statuettes and protomes published by Laumonier, I believe, in 1956.32
And in 1928, the same year of Charles Dugas’ publication, Plassart
published a volume on sanctuaries and cults of the Mount Cynthus
region, including a long chapter not only about the architecture and the
altar of the Heraion, but also about some of its findings.

Due to a lack of infrastructure, it was not possible for me to follow a
program of excavations and probing, and to excavate in a systematic way.
For instance, in 2000, our work was focused only on ceramic materials
and we studied mostly fragments of the first excavation that had not yet
been published, along with the findings of Jean Ducat's and Paul
Bernard’s probing. In 2002, I started excavating with the specific objective
of obtaining clarifications on the so-called eskhdra, i.e. a sort of bothros that
was built next to the altar. We recovered the fragments of this small
construct and the interior of the cella, the interior of the prondos and the
connection between the more recent temple and the retaining wall at the
terrace of the temples.

In sectors A, B, C and D of these excavations, I found quite a large
number of Hellenistic materials, which made me suspect that the
sanctuary had also been visited in the Hellenistic period. This was only
known through inscriptions and the inventories of Delos.
Archaeologically, there was virtually nothing but the altar (which really
dates back to 305 in the Hellenistic period). There was a second season of
excavation at the sanctuary’s entrance in 2006 (by the way, you, Gilberto,
participated in the 2006 and 2008 seasons; and in three other seasons, we

%2 Alfred Laumonier. Les figurines de terre cuite, 2 vol. Exploration Archéologique de Délos 23. Paris: E.
De Boccard, Paris, 1956.

¥ André Plassart. Les sanctuaires et les cultes du mont Cynthe. Exploration Archéologique de Délos 11.
Paris: E. De Boccard, 1928.
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only worked on the material at the Delos Museum storage). In the 2006
season at the sanctuary’s entrance, we confirmed its attendance during
the Hellenistic period. And finally, in the 2008 season, which continued
Jean Ducat’s probing and linked it to Paul Bernard’s probing, we were
able to attest the attendance to the sanctuary above all in the Geometric
period, which is a really important finding.

In the 2008 season, the materials from the Geometric period stood out
among our findings, and some Hellenistic materials appeared in the
higher levels. However, with these three excavation seasons and the
observations at the museum3* about the materials from the previous
excavations and two subsequent probings, and above all after observing
the materials of the votive deposit, we arrived at a chronology that does
not quite follow the currently established one. Plassart’s publication and
the Guide de Délos3 reiterate that the beginning of cult activities at the
Heraion was in the first half of the 7th century until approximately the year
500 BC, i.e. the time of Leagros. There is also a short account of the results
of Jean Ducat’s probing, which does not insist in the chronology about the
tirst temple.

My conclusion, which still needs further verification, is that the Heraion
and its sanctuary as a whole had their cult activities started as a small
temple in the second half of the 8t century BC, thus in the Geometric
period, and this initial temple was later embedded in the cella of the
second and more recent one. This is confirmed not only by the 2008
excavations, but also by some fragments from the Geometric period,
including recent Geometric vases and pomegranate replicas found in the
votive deposit, which were not sufficiently explored for the first Heraion
chronology. And later on, the final period in the construction of the
second temple is more recent than one had imagined, according to the
analysis of the more recent ceramic materials of the votive deposit, which
dates from 480 BC and not to 500 BC.

This is already a good result for grasping the attendance to the sanctuary.
But it is important to stress that there was a considerable gap between the
first quarter of the 5t century BC and the Hellenistic epoch, which
corresponds to the period of Delian independence between 314 and 167
BC. This is precisely the period when the Egyptian sanctuaries and also
the Syrian sanctuary appeared in this terrace, which started being
referred to as ‘the terrace of the foreign gods’. In the history of Delos, this
does not explain the absence of attendance to the Heraion in the Classical

% The Archaeological Museum of Delos.
% Plassart, Op. cit.; Philippe Bruneau & Jean Ducat. Guide de Délos. 4émme éd. Paris; Athénes: E. De
Boccard, 2005.
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period - this is actually a great issue, a great doubt, which, to my
understanding, can be related to a new study of the chronology of the
Zeus and Athena sanctuary on Mount Cynthus. If I had more time, I
would examine the materials found in this one temple, as it seems that
the success of the Zeus and Athena sanctuary somehow obscured
attendance to the temple of Hera in the Classical period. So there may
have been a gap of attendance to the Heraion in the Classical period and a
substitution, due to the success of the Zeus and Athena sanctuary on
Mount Cynthus.

However, the foreign population of Delos increased in the Hellenistic
period, for commercial reasons. Delos was then a very important port
between the coast of the Levantine Near East and Italy. Therefore, many
merchants either went to or lived in Delos, and they also built numerous
sanctuaries to their gods on this island. Near the Heraion, one finds the
Sarapieion B temple. Three shrines were dedicated to Serapis in the
vicinity of the Inopos River and of the Heraion terrace: the Sarapieion A
and C temples and the Isis temple near the sanctuary of Hera. There is no
direct link between these two deities. But this region’s renaissance, with
the emergence of foreign worship practices, consequently brought back
the cult of Hera. Thus, an altar was erected during this period, and
attendance increased in the Hellenistic period. The inscriptions describe
the careful tending of the statue of Hera, ceiling rearrangements and the
consecration of pinakes at the temple. So I believe there was a religious
rebirth in this region, and the sanctuary of Hera was influenced by the
increase of these Egyptian cults. A sign of this process is the fact that the
Heraion’s large retaining wall was rearranged in the Hellenistic period in
such way that it was extended and also served as a limit for the sanctuary
of Serapis.

I do not see a relation of cults. Instead, I identify an intense blossoming of
this region on this terrace and also down near the Inopos River. As a
consequence, a rebirth of the cult of Hera took place. Not to mention the
element of chance in the excavations, because the large Heraion terrace
has not been fully excavated, and I do not know whether somebody will
someday find materials from the Classical period. We are always dealing
with the current state of the art of an issue.

(6)

H.: The archaeological researches under your direction in the Hera
sanctuary in Delos (excavations and lab analyses) found a large quantity
of Orientalizing ceramics produced at ‘Eastern Greece’” workshops. Can
you please comment on the current status of these findings and on how
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they interfere in your interpretation of the chronology of the cult of Hera
in Delos?

H.S.: Chronology is not a very important issue for dating these two
temples, since the Eastern Greek vases at the Heraion come from the
votive deposit. The big findings of the excavations under my direction are
not related to materials that are representative of Eastern Greece. Instead,
they are connected with ceramic materials from the sanctuary’s favissa
from the 7th and 6t centuries BC, and they are important from the
chronological standpoint only because they reveal a consistent attendance
at the temple in that period. There are excellent materials in Rhodes: for
instance, the wild goat style; in Chios, for instance, as represented by some
magnificent chalices; in northern Ionia; and in Naucratis in Egypt. These
are some of the centers that produced the vases we found at the Heraion.

From a chronological standpoint, we are always facing the 7t and 6th
centuries BC. However, the biggest problem is not so much chronology,
but: how did those vases get to the Heraion? What kind of attendance do
we find there? Were these worshippers from Ionia, or did the vases come
from intermediary centers and were taken by Cycladic worshippers? This
is a very delicate issue, and it does not apply exclusively to the Delos
Heraion, as we bear in mind that substantial similar materials were
discovered by John Boardman in his excavations in Chios and Tocra
(Cyrenaica in Libya). Some of these findings are quite voluminous, for
instance, the findings in Rhodes. To begin with, there are nearly 30 vases
of the type Dugas called vases-couronnes (which are, in fact, askoi). So, in
the specific case of the Hera sanctuary, were those vases exported from
Eastern Greece to the Cyclades and bought by inhabitants of Delos or of
nearby places, who then took them to the sanctuary and offered them to
Hera? Or was her shrine visited by lonians on account of the strong
importance of Apollo’s sanctuary? This is not only an issue that regards
the Heraion, but, indeed, a Delian issue.
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OS POEMAS HOMERICOS E O CONCEITO DE TRADICAO

Gustavo Junqueira Duarte Oliveiral

Resumo

O tema deste artigo é a tradigdo poética da qual os poemas homéricos
fazem parte. Em um primeiro momento, propus uma discussdo tedrica
sobre o conceito de tradigdo. Enfatizei os aspectos da transmissdao de
determinados contetidos pensados como relacionados ao passado de
determinados grupos, bem como a valorizacdo especifica destes
elementos por estes grupos. Em seguida, busquei apresentar um esquema
de interacdo entre aspectos diferentes no interior de uma mesma tradicdo,
ou entre tradicdes diferentes. Na parte principal do artigo, delimitei a
tradicdo a qual os poemas homéricos pertencem e a posicdo que nela
ocupam. A discussdo aqui proposta abrange a apresentacdo de varios
fendmenos que podem ser identificados com esta tradicdo, desde os
poéticos, como a poesia hexamétrica grega, até os iconogréficos, em
especial na pintura de vasos a partir do século VIII2. Por fim, o artigo se
encerra com uma pequena discussdo sobre como os poemas homeéricos
podem ser vistos como testemunhos desta tradigdo mais ampla.
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Abstract

This paper focuses on the poetical tradition to which the Homeric poems
belong. Firstly, I present a theoretical discussion regarding the concept of
Tradition. The emphasis is on the transmission of content thought as
relating to the past of certain groups, as well as the specific ways in which
those groups value such elements. Secondly, the paper presents an
interaction scheme between different aspects inside one tradition, or
between different traditions. Finally, in the main section of the paper, 1
discuss the tradition the Homeric poems belong to, as well as the role the
poems play in it. This discussion covers several phenomena that can be
identified with the tradition, from the poetical ones, such as the Greek
hexametrical poetry, to the iconographic ones, especially vase paintings
from the eighth century3 onwards. I conclude with a brief discussion on
how the Homeric poems can be used as testimony to this broader
tradition.

Keywords

Homer; Greek poetry; tradition.

3 T would like to thank Tatiana Faia, Camila Aline Zanon and Ana Paula Bezerra Severiano for
many invaluable suggestions and corrections that improved the present paper. All the
references to centuries in this paper refer to periods before the Current Era, save mentions to the
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O conceito de tradicao
a) O que é tradicao?

Devo comegar este artigo com um alerta. Nao pretendo aqui definir
tradicio de uma maneira que abranja a multiplicidade de usos que o
conceito permite, tais como a relagao entre tradicdo e modernidade, ou a
invencao de tradigdes. Esse tipo de abordagem serd mencionado, mas os
detalhes de suas argumentacdes podem ser encontrados em estudos
como os de Shiels (1981) e nas coletdneas de Hobsbawm e Ranger (1997)
ou de Phillips e Schochet (2004). Meu objetivo é compreender uma ideia
de tradicdo que remeta a um tipo especifico que me proponho investigar.
Ainda assim, espero que o exposto aqui possa ser util a interessados de
outras areas. Estudos que se propdem a definir este conceito, de maneira
ampla ou especifica, continuam em falta.

Inicialmente, entendo por tradicio um fendmeno de transmissao através
do tempo de caracteristicas e contetdos relativos a uma comunidade
humana. Tais elementos sdo mantidos pelos membros dessa comunidade,
por um esforco que vai além da simples repeticdo. Associada a
transmissao, estd uma valorizacdo especifica, em geral positiva, dos
elementos transmitidos.

A definicdo do termo por Shiels comeca com a constatagdo de que ele
pode ter muitos sentidos. O mais bésico é o de qualquer coisa transmitida
do passado para o presente (Shiels, 1981: 12-17). Muitas tradi¢des
apresentam um elemento normativo, uma crenca ou forma de conduta
apresentada para ser aceita. O aspecto normativo pode ser uma forca
inercial que mantém junta uma sociedade de uma dada maneira através
do tempo (Sheils, 1981: 23-25).

Para Lenclud, o conceito tem sido pouco delimitado. Um dos elementos
relevantes de seu uso é, inicialmente, a associacdo da palavra tradigio com
o tempo. Essa relacdo evoca o adjetivo ancestral, ou mesmo imemorial.
Uma tradicdo é algo do passado persistente no presente. A ideia
veiculada pela tradigio, portanto, é uma de antiguidade e continuidade
que parece ter sido seguida de maneira ininterrupta (Lenclud, 1994: 26-

29).

Esse ponto de vista, contudo, é insuficiente. Nem sempre a tradicdo é
criada por sua antiguidade. Pode-se, inclusive, formular o contrério: a
tradicdo fabrica o sentimento de antiguidade. Para Lenclud, a ideia de
tradicdo tem sido pensada como algo determinado pelo presente e nao
pelo passado. E a concepcao da invengio da tradicio, segundo a qual ela é
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uma resposta, encontrada no passado, de questdes formuladas no
presente. Uma tradicdo seria uma retérica daquilo que deveria ter sido,
um ponto de vista retrospectivo (Lenclud, 1994: 29-34).

Essa perspectiva tornou-se notéria a partir da coletdnea organizada por
Hobsbawm e Ranger (1997). Na introdugao, o primeiro autor defende que
uma tradicdo inventada tenta tracar uma continuidade com o passado
que pode operar de forma bastante artificial. As tradi¢cdes inventadas
seriam reacdes a situacOes novas que assumem a forma de referéncia a
supostas situacdes anteriores (Hobsbawm; Ranger, 1997: 9-12).

Como critica a posicao de Ranger e Hobsbawm, ha os textos da coletanea
de Phillips e Schochet (2004). Na introdugao, Phillips questiona o conceito
de tradicdo inventada proposto por Hobsbawm, considerando que toda
tradigdo é inventada, e toda tradigdo longeva passa por um processo de
reinvencdo continua. Para o autor, uma simples oposicdo entre tradigao
verdadeira e inventada ndo é possivel. Assim, a posicdo de Hobsbawm
reflete uma concepcao de que a tradicdo deve ser involuntaria e
inconsciente para ser genuina. Uma tradi¢gdo ndo é necessariamente
estatica ou reaciondria, pois pode ser adaptavel, construtiva e criativa.
AcOes deliberadas de reviver ou manter tradicbes ndo sao
necessariamente invencao de novas tradigdes (Phillips; Schochet, 2004: 4-

7).

Por sua vez, Schochet, no capitulo final da mesma coletanea, propde que
também é importante distinguir a posicdo do sujeito em relagdo a
determinada tradicdo. A perspectiva interna diz respeito aos seus
participantes, que agem em conformidade com ela. Para o observador
externo, o recurso a tradicdo é explicativo e descritivo. O comentério
interno acerca da tradicdo é mais prescritivo, controlando determinadas
praticas (Phillips; Schochet, 2004: 305).

Lenclud sugere duas formas de ver a relacdao dos sujeitos com a tradigao:
a de culturas em que a heranca do passado é produzida no presente sem
que se tenha consciéncia disso, ou seja, sem que se tenha consciéncia da
existéncia de uma escolha em romper com tal processo, consumindo-se a
tradicao de forma acritica. A outra maneira (a moderna) coloca o passado
a distancia por meio do conhecimento. O sujeito pode ver sua tradigao do
exterior, e problematizar sua relagdo com o passado (Lenclud, 1994: 42).

No caso do objeto relativo a este artigo, o que temos é a primeira forma
sugerida pelo autor. A tradicdo sobre a qual me desdobrarei mais a
fundo, como veremos, ndo é oriunda de um contexto no qual ha
consciéncia da existéncia de uma escolha de romper com este processo.
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Nao concordo, entretanto, que se trate apenas de um consumo acritico de
elementos pensados como do passado. No caso da poesia oral épica
hexamétrica grega, tais elementos sdo especificamente valorizados,
trabalhados e transmitidos para atingir determinados efeitos. Essa
concepgdo segue parte das ideias sobre tradicdo de outro conjunto de
autores.

2

Para Outhwaite e Bottomore, a tradicio é comumente associada aos
costumes que possuem consideravel alcance no passado e uma espécie de
aura de sagrado. Vem do verbo latino tradere, (“entregar”, “transmitir”,
“legar a geracdo seguinte”). Podia se referir a transmissdo de
trivialidades, mas passou a ser reservada para os “dep6sitos” do passado
que conservam um valor incomum para o presente. As tradi¢oes
pertencem as mais importantes e valorizadas esferas da vida humana. As
coisas menos relevantes se reservam termos como “costumes” ou

“folclore” (Outhwaite; Bottomore, 1996: 777).

Ressaltando alguns elementos ja listados, Seligman e Johnson entendem
que o uso do termo tradigio implica um juizo de valor do que é
transmitido. Alguns costumes, apesar de também transmitidos, sdo
recebidos passivamente sem ter seu valor reforcado. Algo transmitido s6
se torna tradigdo quando se reconhece sua antiguidade e se deseja mante-
la. Dessa maneira, deve ter associado a si um julgamento de valor e ndo
somente uma repeticdo. A manutencdo de uma tradicdo é a assercao

desse julgamento (Seligman; Johnson, 1957: 62-63).

Procedimentos de esforco para manter formas antigas podem ser
associados a inércia ou a conservadorismo, mas enquanto implicar um
julgamento consciente de que os elementos antigos sdo melhores, trata-se
de wuma tradicdo viva. Contudo, uma tradicdo ndo implica
necessariamente conservadorismo. Podem ocorrer inovagdes que, se
aceitas, sdo incorporadas, além de criar outras tradi¢cdes. Podem também
ser vistas como fontes de desvirtuamento ndo ser aceitas (Seligman;
Johnson, 1957: 65-67).

Dessas definicOes, saliento os elementos do conceito que me interessam:
transmissao e valorizacdo. Isso significa que, tal como sugere Francisco
(2012: 2-3), ndo se trata de um processo de simples repeticdo formal.
Trata-se de uma manutencdo engajada, realizada a partir de um
julgamento de valor sobre o que estd sendo transmitido, a partir do ponto
de vista dos proprios atores que realizam o processo de transmissdo. Os
agentes sociais podem até ndo cogitar formas de escapar da tradicdo, mas
certamente ndo a transmitem de maneira acritica. Mais do que implicar
um juizo de valor, a manutengdo de uma tradigdo ndo esta relacionada
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somente a um processo de permanéncia estatico de formas do passado.
Novas formas podem se associar ao que é considerado tradicional, desde
que valorizadas e compreendidas como validas, reverberando uma
crenca em sua suposta antiguidade. Esse processo ndo se configura,
necessariamente, como uma invencdo de uma tradicdo, mas como uma
reinterpretacdo de tais elementos do passado a partir da nocao do
presente acerca de sua pertinéncia.

No caso de serem verdadeiramente antigas, como as que serdo meu
objeto aqui, as tradi¢cdes podem ser pensadas como fendmenos de longa
duracdo, nos moldes do conceito braudeliano (Brauel, 2009). Tais
fendmenos operariam de maneira a integrar contextos temporais, em que
os atores sociais compartilham da valorizagdo daquilo que compreendem
como tradicional.

b) Conceito de tradigdes multiplas e interconectadas: tradicdes dentro de
tradicoes

Por serem fenémenos de longa duracdao que almejam manutencdo, mas
admitem mudangas, por vezes as tradi¢des adotam novos elementos e se
transformam a tal ponto que vale sugerir que sao criadas novas formas no
seu interior. Isso ndo quer dizer que o tipo originador da tradicdo seja
necessariamente deixado de lado, mas sim que novas manifestacdes sao
aceitas e ganham, por assim dizer, vida prépria. Nao se trata, porém,
daquilo que Ranger e Hobsbawm propdem. As formas alternativas de
tradicdo podem abranger, incluir ou apenas se relacionar umas com as
outras. Além disso, podem se suceder ou conviver paralelamente como
fendmenos contempordneos. Assim, a partir do ponto de vista do
historiador, pode ser tragcada uma tipologia das tradicdes e das
transformagoes ocorridas no processo de desenvolvimento.

Primeiramente, temos o que vou chamar de tradigdes origindrias. Sao o
ponto de partida de outras tradi¢cdes que delas derivam. Refiro-me tanto
as tradicOes reais, historicamente atestadas, quanto as abstragdes, isto &,
os principios légicos.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 49-78 -54 -



Denomino de derivadas as tradicoes que se desenvolvem a partir de
tradigdes originarias. Todavia, o processo de derivagdo ndo ocorre
necessariamente a partir de uma tradicdo origindria. Por vezes, tradi¢des
derivadas podem originar elas mesmas outras formas. Por isso, podemos
pensar em derivacdes indiretas, oriundas de tradigdes elas mesmas
derivadas. Abarcando todas, podemos conceber uma tradicdo mais
ampla. Ela conteria as demais tradicdes do mesmo tipo, desde a originaria
até as derivadas, diretas ou indiretas. Podemos representar estas
interacdes em um diagrama explicativo:

TRADIGCAO MAIS AMPLA

Tradig8o originaria

’Tradigéoderivadal(direta) ‘ ‘Tradigéoderivadaz(direta) ‘

|

|Tradig'éoderivadaA(indireta) ‘ |Tradig%oderivadaB(indireta) |

Diagrama 1
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Contudo, pensado dessa forma, se levado ao extremo, o quadro proposto
acima levaria o analista a pensar as tradicdes de maneira engessada. O
que se observa é que nao existe uma via de mao tnica. Uma tradicdo que
precede outra que, por sua vez, dela é derivada pode ela mesma ser
influenciada por aquilo que é adotado nessas novas formas de
transmissao tradicional. Além disso, uma tradicdo pode ter mais de um
elemento originador. O jogo de sucessao e influéncias é mais complexo
do que aquilo que o quadro estatico acima pode contemplar4. Talvez o
diagrama abaixo seja uma ilustracdo mais util:

TRADIGCAO MAIS AMPLA

‘Tradigéooriginérial‘ +«—— > | Tradigdo originaria 2

/NN /)

Tradi¢doderivadaA || TradicdoderivadaB | | TradigdoderivadaC || Tradigdo derivadaD
(direta) (direta) (direta) (direta)

/\ TR

Tradigdo derivada (a) || Tradigdo derivada (b) T :
(indireta) (indireta) Tradicéo derivada (e) Tradicéo derivada (f)

(indireta) (indireta)
Tradicdo derivada (d) T
Tradicdo derivada (c) || (indireta)

(indireta)

Diagrama 2

c) A tradicdo grega de transmissdo e criagdo de histérias envolvendo um
passado heroico e mitico

O objeto que desejo delimitar diz respeito a uma tradicdo especifica.
Trata-se da tradicdo grega de transmissdo e criacdo de histérias
envolvendo um passado heroico e mitico que estd presente nos poemas
homéricos, mas ndo estd limitado a eles. Tal tradicdo abarcaria,

4 GChiels apresenta varios processos de interacdo entre as tradicdes, seja por adicdo,
amalgamacdo, absor¢do, fusdo, bem como processos de desassociacdo, ramificacdo e
desagregacdo (Shiels, 1981: 273-284).

5 Para Scodel, o termo “tradigdo” é relativamente pouco discutido entre os especialistas em
Homero. Diacronicamente ele costuma se referir a histdria e ao processo de transmissao. Refere-
se também, sincronicamente, as regras do género e convengdes como o dialeto poético,
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tematicamente, desde a criagdo deste mundo, passando pela organizacdo
dos deuses, até a idade dos herdis. Seria transportada em muitos meios:
transmissdo oral, em varios tipos de verso ou sem versificacdo; imagens
em arte figurativa; textos escritos; etc.

Do ponto de vista diacronico, a referida tradicdo abrange os contextos
origindrios de tais criacdes (sejam eles contextos reais ou inicios 16gicos),
até a transmissdo puramente textual escrita ou manutencdo e catalogacao
de imagens na atualidade. Consiste em uma tradicdo de longuissima
duragao. E importante enfatizar isso. Estamos lidando com uma tradigao
que, apesar de ter se transformado enormemente, continua, quase que
ininterruptamente, sendo de alguma forma relevante em cada contexto.

Ja na Antiguidade as transformagdes sdo observadas. Tomamos como
exemplo a transmissdo da poesia. Esta passou de oral a escrita na prépria
Antiguidade. Essa é, como dito, uma tradicdo muito antiga, se encarada
do ponto de vista do conceito mais amplo de tradicdo. Ela integra os
momentos mais afastados, sobre os quais podemos apenas postular, aos
mais recentes. Os estudos criticos modernos, e mesmo as adaptacdes de
histérias mitolégicas e épicas gregas na cultura pop atual, podem ser
pensados como parte de uma mesma tradicio, multimilenar. E verdade
que em cada momento deste longo percurso a valorizagdo da tradigdo e
as proprias formas de transmissdo foram diferentes, mesmo dentro de um
mesmo contexto histérico. Ainda assim, essa longevidade ndo deixa de
ser um elemento importante.

d) Tradicdo de transmissdo de histérias em poesia épica hexamétrica
grega (transmissdo oral e escrita)

Da primeira delimitacdo de nossa tradicdo especifica, parto para uma
segunda. Trata-se da tradicdo de criacao e transmissao de tais histérias na
poesia épica hexamétrica grega. Também aqui, todavia, temos mais de uma
possibilidade de transmissdo. Temos a transmissao oral, de um lado, e a
transmissao escrita, do outro, associada a um texto fixado. Trata-se, aqui,
de outro fendémeno de longa duracdo. Mesmo hoje, além dos manuscritos
de intmeros periodos, os quais ainda temos e nos esfor¢amos em
preservar, a pratica de estabelecer edi¢des dos textos de poesia épica
hexamétrica permanece®. Tal pratica atesta a existéncia ainda viva de uma
tradicdo de transmissdo dos textos que nos interessam.

férmulas, temas, métrica, narrativa etc. O problema é que, ao invés de definir tradigdo, os
homeristas tendem a reifica-la (Scodel, 2002: 3-4).

6 Para citar algumas, o texto da Iliada e da Odisseia, editados por Monroe e Allen (1920), ainda
exerce grande influéncia. Thiel (1996) e West (1998, 2000) apresentaram recentemente suas
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Essa tradicdo é relevante socialmente, a sua propria maneira, para cada
periodo. Cada momento traz suas especificidades e elementos de
interesse. Por isso, é preciso delimitar ainda mais.

e) Tradicao de transmissdo da poesia oral épica hexamétrica grega

Chego, por fim, a altima delimitacdo da tradicao que me interessa. Dentro
de todas as camadas de tradigao levantadas, trata-se da tradicdo de poesia
oral grega épica hexamétrica. Mais do que isso, o escopo pode ser ainda
mais restrito, abarcando somente dois de seus exemplares: a Iliada e a
Odisseia, os chamados poemas homéricos.

Vérias dificuldades emergem do recorte. A principal delas talvez seja a de
que temos acesso somente aos textos escritos. Ainda assim, eles
apresentam, segundo as teorias mais difundidas atualmente, profundas
marcas de oralidade’. Tentarei, a partir deste momento, mapear as
principais caracteristicas dessa tradigao.

A tradicao oral da qual os poemas homéricos fazem parte
a) Tematica

Apesar das suas especificidades, um primeiro aspecto deve ser
reconhecido. Ele coloca, justamente, os poemas homéricos em relagao
com as camadas anteriores de tradicdo. Usualmente, a despeito das
posicdes adotadas pelos estudiosos e dos pressupostos assumidos quanto
aos critérios de datagdo, aceita-se que os poemas nao tenham surgido do
vacuo, mas pertencam a uma tradicdo mais ampla e antiga®. Pode-se
argumentar que os poemas sejam fruto da genialidade de um poeta-
mestre, que comp0s a Iliada e a Odisseia, ou ainda fruto do trabalho de um
poeta-mestre para cada um deles. Esse poeta pode ter composto
oralmente, tendo sido seus resultados memorizados por seguidores que
passaram a citar mais ou menos fielmente as criacdes de seu mentor®.
Pode, alternativamente, ter recebido a ajuda de escribas, que fixavam na
forma escrita o que era ditado no momento da composicaol®. Outra
possibilidade é que os poemas ja tivessem sido compostos com o uso da

edi¢des da Iliada. A Odisseia foi editada no fim do século XX de nossa era pelo mesmo Thiel
(1991).

7 Este posicionamento é baseado especialmente nas propostas de Parry (1930; 1932) e Lord
(1960).

8 Até autores criticos da teoria de que os poemas sejam orais, como Ahl e Roisman, defendem
que os poemas fazem parte de uma tradi¢do mitica mais ampla (Ahl; Roisman, 1996: 16-18).

? Posicao defendida por Kirk (1962) e Taplin (1992).

10 Posigdo defendida por Jensen (1980), Shear (2000) e Lord (1960).
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escritall. Pode-se defender também que sdo resultado da juncdo de
inimeros poemas menores de proveniéncias diversas, editados por um
compilador!2. Pode-se, ainda, propor que sejam oriundos de composicdes
e recomposicdes orais, realizadas durante longos periodos e por grande
abrangéncia espacial, por bardos diferentes!3. Pode-se, inclusive, sugerir
que 0s poemas ndo sejam nem ao menos representativos dessa tradigdo,
em virtude de sua qualidade estética superior, de sua estrutura,
complexidade, extensdo e unidade planejadal®. Ou, finalmente, pode-se
pensar que os poemas se contrapdem de maneira consciente e ativa as
tendéncias anteriormente conservadas, propondo inovagdes e invencdes
particulares no desenvolvimento de suas tramas?®.

A despeito da posicdo ou da combinacdo de posicdes assumida pelos
estudiosos em algum ponto desses extremos, uma tradicdo mais ampla
que existiu independentemente dos poemas é pressuposta. Mesmo que
tenham surgido como maneira de se contrapor a tal tradigdo, os poemas
sdo construidos de forma a deixar claro que fazem parte de um todo
maior. O foco, tanto na Iliada quanto na Odisseia, é voltado para tramas
especificas. Mas, em varios momentos, 0s poemas evidenciam o
pressuposto de que as audiéncias ou os leitores deveriam reconhecer esse
universo mais amplo. Este universo continha outros episédios, outros
personagens e, possivelmente, outras versdes das histérias que nos
chegaram nos poemas aqui estudados.

Do que se trata, portanto, essa tradicdo mais ampla referida na discussao
acima apresentada? E de onde vém os indicios de sua presencga, além da
existéncia dos poemas em questdo? Ora, como venho tentando
demonstrar, o conceito de tradicdo pode ser utilizado para nomear
fendmenos diferentes, mas interconectados. Na presente discussao, a
tradigdo relevante é a mais ampla, que trata da transmissdo de historias,
mitos e episédios envolvendo personagens que fazem parte da formacao
e da ordenagdo do mundo e da idade heroica da Grécia. Na Antiguidade,
essa tradicdo relacionada ao passado heroico era, muitas vezes, vista
como verdade histérica, como parte real do passado grego.

O passado heroico era povoado por personagens que se envolveram em
uma grande quantidade de episddios, lutando contra monstros (como
Héracles, Perseu e Belerofonte), viajando e tomando parte em aventuras

11 Posigdo defendida por West (2011; 2014) e A. Parry (1989:137).

12 Posigdo dos analistas. Ver em especial Wilamowitz (1991).

13 Posigdo defendida por Nagy (1996).

14 Rutherford se pergunta se a Iliada e a Odisseia representariam a forma tipica da tradicao épica
maturada ou seu expoente final (Rutherford, 1996: 5).

15 Posigdo defendida por Russo (1968).
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(como os Argonautas) ou lutando em guerras, como as de Tebas e Troia.
A Iliada e a Odisseia dizem respeito ao tltimo tipo. Sdo particularmente
associadas a guerra e ao retorno de Troia.

A tradigdo mais ampla representa, portanto, uma visdo de um povo a
respeito de seu passado heroico e mitico. Mais do que a visao acerca do
passado apenas, a tradicdo diz respeito a transmissao dessa visao. A Iliada
e a Odisseia faziam parte dessa tradigao. Também poderiamos incluir nela
os poemas de Hesiodo, os hinos homéricos e os poemas do chamado
“Ciclo Epico”, que sobreviveram apenas como fragmentos e resumos.

Homero e Hesiodol¢, em especial, eram considerados as autoridades
quanto aos deuses, ao passado heroico e a histéria do cosmo, segundo
Graziosi e Haubold. Os poetas compartilhavam nado s6 uma técnica e
ferramentas do épico em hexametro, mas uma visdo do mundo e de como
ele se transformou no tempo (Graziosi; Haulbold, 2005: 8). Contudo, essa
ndo é a tnica forma de transmissao dessa visdo do passado.

A pintura em ceramica e outras formas de arte figurativa também
registram a circulagdo dessa tradicdo, em versdes possivelmente
diferentes e independentes dos épicos que recebemos, sendo, contudo,
partes de um mesmo contexto”. O culto aos herdis e suas tumbas -
apesar de uma origem diferente, relacionada ao culto aos antepassados
em perspectivas locais - por vezes também se associaram a essa tradigao,
usando seus heréis como objetos de culto’s.

Apesar de independentes, estas formas de transmissdo - poesia, arte
figurativa e culto heroico - também podem se relacionar. As variagdes
dentro da tradicdo mais ampla podem criar tradi¢cdes derivadas em si
mesmas, ligadas por alguns elementos, mas independentes em outros,
como na concepgao que apresentei.

Por ora, é preciso deixar claro um primeiro pressuposto. Os poemas
homéricos existem dentro de um complexo mais amplo, que denomino
aqui de tradigio de transmissdo. Essa tradi¢do comporta uma visdao do
passado, podendo ser compartimentada em outras formas tradigdes. Elas
podem ser delimitadas tanto no que diz respeito ao contetdo desse

16 Utilizarei o termo “Homero” para designar ndo necessariamente um possivel poeta, mas sim
os poemas homéricos. O mesmo é valido para o termo “Hesfodo”.

17 Mesmo que seguissem ordenamentos particulares ao meio de transmissdo, o paralelismo
tematico atesta algum tipo de relacdo entre os diferentes meios. Ver Malkin (1998: 38).

18 Para uma perspectiva contraria, ver Seaford (1994: 180-181). Ainian defende a perspectiva de
que o culto heroico pode funcionar independentemente dos épicos, e praticas ja existentes
poderiam funcionar inclusive como exemplos que teriam influenciado a poesia (Ainiam, 1999:
33-35). O autor, portanto, reconhece a interagdo entre as diferentes formas de tradicao.
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passado (mitolégico ou histérico) quanto no que diz respeito a maneira
como sao transportadas (arte figurativa, culto aos heréis, poesia e outras
formas de narrativa).

b) Longevidade da tradicdo: quando comecou?

Uma vez reconhecida a abrangéncia da tradicdo, no sentido mais amplo
do conceito, e sua aceitagdo como pressuposto, é preciso tracar seu
alcance temporal, sua longevidade. Trata-se de um assunto complexo.

Identificar o inicio dessa tradicdo é a parte mais complicada. Podemos
comecar pela datacdo das cenas em arte figurativa. Os primeiros
exemplares de cenas possivelmente relacionadas a tematicas épicas
comegam a surgir no século VIII®. Durante esse periodo, alguns outros
exemplares podem dizer respeito a tradicdo de transmissdo, mas essa
atribuicdo é menos precisaZ). O que a arte figurativa pode dizer acerca da
datagao é que a partir deste periodo, em especial a partir do século VII,
existia a circulagdo da tradicdo mais ampla. Ela, contudo, ndo nos diz
nada sobre seu inicio, que possivelmente antecede os exemplares
sobreviventes, se nao em arte figurativa, ao menos em outros meios.

Ao usar os marcos das tradicdes de transmissao iconografica relacionadas
ao mesmo contexto de histérias épicas e mitoldgicas, temos a indicacdo de
que, ap0s este periodo, a tradicdo de poesia épica hexamétrica ja poderia
estar presente e compartilhando de tematicas semelhantes. No entanto,
tais exemplares ndo indicam que a tradicdo poética também tenha
comecado a ser transmitida ali. E possivel que o grau de sofisticacao
apresentado nos poemas que temos exija certo tempo de
desenvolvimento para ser atingido.

O mesmo pode ser dito das relacdes entre a tradicdo e algumas das
primeiras inscri¢Oes alfabéticas. Existe a teoria, proposta em especial por
Powell (1996), de que a escrita alfabética tenha sido introduzida na Grécia
para fixar poemas épicos como os de Homero. O fato de algumas das
mais antigas inscri¢des estarem em hexdmetros talvez seja um indicio
dessa relacao?!.

No caso da poesia, datar a composicdo ou a fixacdo dos poemas
homéricos é tarefa dificil e ainda em debate. Vale a mesma indefinicao em

19 Para Snodgrass, uma voga iconogréfica passageira, apesar de reconhecida em seis regides da
Grécia, figurava, provavelmente, os gémeos siameses conhecidos como Actéridas. Para o autor,
tal voga cessa no comego do século VII e tem seu inicio atestado em torno da metade do século
VIII (Snodgrass, 2004: 42-62).

20 Ver Snodgrass para um levantamento e balango do problema (Snodgrass, 2004: 35-70).

21 Wade-Gery é o precursor desta abordagem (Wade-Gery, 1952: 11-14).
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relacdo aos poemas de Hesiodo, aos hinos homéricos e do Ciclo Epico,
pois sequer temos seguranga em data-los em relagdo a Homero?2.

Estamos em um terreno no qual adentramos com pouca seguranca. Em
virtude de sua tematica e da possibilidade de sobrevivéncia de uma série
de elementos referentes a cultura material, de geografia politica, de
lingua e até mesmo de organizagao social, hd muito tempo se sugere que
a tradigao heroica e sua poesia épica tenha tido inicio no chamado mundo
micénico. Tratei desses elementos de maneira mais pormenorizada em
outra oportunidade?. Aqui, basta dizer que alguns elementos desse
mundo poderiam ter sido transmitidos no interior dessa tradigdo. Apesar
de ser uma posicao antiga e amplamente difundida?4, ela ndo é, todavia,
unanime. Raaflaub a critica ao defender a possibilidade de que a tradicao
heroica tenha se desenvolvido durante o chamado Periodo Obscuro?
como forma de explicar as impressionantes ruinas visiveis na época,
referentes, supostamente, a um mundo heroico anterior (Raaflaub, 1998:
393-401). O fato de essas ruinas corresponderem ao mundo micénico seria
mera coincidéncia.

A hipoétese do autor deve ser levada em consideracdo. Mesmo que
possamos aceitar a proveniéncia micénica de alguns vestigios materiais
presentes nos poemas, é possivel que eles sejam fruto de herancas e
tesouros familiares, guardados e passados de geracdo para geragdo,
associados em um periodo posterior de composicao ao mesmo passado
do mundo das grandiosas ruinas?¢. Em contrapartida, também devemos
deixar em aberto a possibilidade de que a tradi¢do tenha se iniciado no
mundo micénico.

Como dito, este ndo é o mais seguro dos terrenos. O que deve ser
ressaltado é que no inicio do século VII a tradicdo ja estava presente de
forma desenvolvida, sendo provavelmente fruto de um processo mais
antigo. O alcance desse desenvolvimento, nos séculos anteriores, é o
ponto mais dificil de identificar. No que diz respeito a uma estimativa
mais proxima, podemos falar no fim do Periodo Obscuro e inicio do

22 O estudo de Janko é um dos mais citados (Janko: 1982). Ver também a coletdnea de Andersen
e Huag (2012).

2 Ver Oliveira (2012).

24 As posicOes mais radicais sdo de autores como Nilsson (1932; 1993), Page (1976), Luce (1975;
1998) e Shear (2000).

%5 Apesar de polémico, este termo permanece ttil para designar os anos entre o colapso
micénico e meados do século VIII. O periodo é obscuro para nés que temos poucas informagoes
acerca dele. Para uma discussdo sobre o tema, ver Desborough (1972: 11-12). Entre os
arquedlogos, a proposta mais atual de nomenclatura para o periodo é a da “Idade do Ferro
Inicial”.

26 Ver Grethlein (2010: 129).
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arcaico, entre os séculos IX e VIII. Se formos aceitar uma estimativa mais
recuada, estamos falando de séculos de desenvolvimento, que
remontariam ao mundo micénico entre seu auge e declinio, entre os
séculos XIV e XII, ou mesmo além. O que tende para um lado ou para
outro desses extremos pode ser resumido em duas posicdes: a aceitacao
de que os elementos reconhecidos como micénicos de fato tenham esse
mundo como origem; a especulacdo de que tais elementos entraram nos
poemas por outros meios.

c) Longevidade da tradigao: quando terminou?

A tradicao mais ampla de transmissao das histdrias acerca dos heroéis e
dos mitos gregos nunca terminou. Como dito, ela continua viva. Mas este
ndo é meu objeto de discussdo. A parte da tradicdo que estou tentando
delimitar é uma que diz respeito a um contexto, ou conjunto de contextos,
e que é compreendida de maneira profundamente diferente de como hoje
a compreendemos. As maneiras como lidamos com essas teméticas nos
tempos modernos ndo sdo as mesmas, nem exercem as mesmas fungoes.
A tradicdo, durante seu percurso, é encarada e pensada de acordo com
particularidades de cada momento. Podemos dizer que interessa ao
historiador entender por que cada época recebeu e transmitiu tais
fendmenos de maneira especifica em cada contexto.

Usarei trés critérios para delimitar o alcance mais recente da parte da
tradicdo que nos interessa. O primeiro diz respeito a maneira como os
seus membros viam seu passado e se identificavam com ele, sendo a
poesia épica um dos veiculos desse processo. Portanto, um dos critérios
para delimitar o alcance da tradicdo de transmissdo pode ser estabelecido
pela maneira por meio da qual a propria tradicdo era vista como
mecanismo fiel de manutencdo de um passado comum aos povos gregos.

Porém, tal recorte ndo restringe suficientemente a tradicdo em debate. Até
mesmo Estrabdao, no século I d.C., considerava Homero uma fonte
confidvel de informacdes sobre esse passado?’, e tal confianga foi muito
além. Mas é um primeiro critério: a tradigdo que estou tentando delimitar
via no mundo heroico uma faceta real de seu passado, tal como
evidenciado na postura de autores como Estrabdo, Herdédoto e
Tucidides?s.

O segundo critério diz respeito a transmissdo oral dessa tradigdo, de
maneira geral, e, mais especificamente, da transmissao e composicdo oral

27 Por exemplo em Estrabdo I, 1. 2.
28 Tanto Herédoto quanto Tucidides apresentam elementos relacionados aos relatos homéricos
como verdadeiros (Hdt. I, 3-5 e Tuc. L. 3. 2-4; 9-11).
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da poesia épica. Usarei como elemento delimitador o lugar da poesia oral
na sociedade em questdo. Mesmo com o advento da escrita, no século
VIII, as formas orais de comunicacdo poética ndo foram imediatamente
substituidas.

Tendo em vista o limite do letramento durante todo o periodo, as formas
escritas de expressdo, mesmo quando culturalmente predominantes,
tinham a expressdo oral em mente no momento de sua composigao.
Eram, em geral, escritas para serem lidas em voz alta, possivelmente em
publico?. Mas, em um momento entre os séculos V e IV, pode-se detectar
que ja havia uma maior valorizacdo da cultura letrada no discurso da
elite. No que diz respeito a poesia heroica épica e sua tradigdo, a partir
desse momento a figura do bardo passou a ser aproximada a de um
homem empobrecido, que canta para as classes mais baixas da
populacdo, enquanto as elites tém acesso a textos escritos de poemas
épicos assim fixados®0. Paralelamente a expansdao da forma escrita de
transmissdo de nossos épicos, temos a figura do rapsodo. Aparentemente,
os rapsodos transmitem o texto homérico de maneira diferente da dos
aedos de um periodo anterior. Os rapsodos, em determinado momento,
seriam recitadores de um texto teoricamente fixado e estabelecido3!.

O terceiro critério de delimitacdo se baseia na associagdo dos poemas a
figura de um autor, Homero, datavel ja no século VI. Sua posicdo de autor
a ser reverenciado também é relevante. E verdade que o nome Homero
pode ser uma forma de identificar a tradicdo, como foi sugerido por uma
série de estudiosos®2. A essa altura nossos poemas ja sdo tidos como
classicos. Esse marco de delimitagdo é caracterizado pelo periodo no qual
0s poemas sdo transmitidos como textos fixados, ndo sendo mais
recompostos em performance. Dessa forma, possiveis reinterpretagdes
orais ndo seriam absorvidas nos poemas para a transmissao futura.

2 Para Taplin, nem mesmo o mais fervoroso defensor da composicdo escrita dos poemas
homéricos expressaria que o poema foi composto para um publico letrado e para ser lido
(Taplin, 1992: 37).

30 Para Jensen, este fendmeno pode ser atestado do século IV em diante. Pode ser observado
entdo um letramento das elites, uma valorizacdo da cultura letrada e a associacdo da cultura
oral com as classes inferiores, o que ndo era o caso anteriormente (Jensen: 1980, 125). Ver
também Sealey (1957: 316, 342).

31 Para Burkert, os rapsodos teriam substituido os aedos. Improvisagdo criativa teria dado lugar
a reproducdo de um texto fixado, aprendido de cor e disponivel em livros. Burkert considera
uma separacdo entre producdo e simples performance, que teria ocorrido até o dltimo terco do
século VI, no mais tardar (Burkert, 1987: 48-49). Contudo, autores como Jensen (1980: 116-122) e
West (2010: 2) defendem a hipétese de que os rapsodos ainda estariam associados a prética da
composigdo criativa, e ndo sé da recitagdo fixada.

32 Como Nagy (1996), em uma tradi¢do que remonta, pelo menos, a Vico (2005: 873) e Wolf
(1985). West sugere que uma guilda de rapsodos, os homeridai, teria adotado os dois poemas e
os atribuido a seu ancestral mitico, ou seja, Homero (West, 1999: 2014, 43).
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Da maneira como interpreto os vestigios da tradigdo de transmissdo da
poesia épica, o que gostaria de deixar evidenciado é uma quebra na
valorizagdo da oralidade como mecanismo de transporte da tradicdo. A
posicdo dos poemas homéricos como classicos, como textos de
autoridade, é importante, e foi assim que os textos nos alcancaram. Mas a
tradicdo que busco delimitar é aquela que permite versdes, variantes,
outras cangdes, outros episodios, outros personagens. Nela, existiria uma
variedade de cantores e de histdérias concorrentes. Nela, os bardos nao
seriam relegados a uma posi¢ao marginal diante de uma sociedade cada
vez mais letrada. Contudo, devemos reconhecer que, apesar das
variagoes, a tradicdo de transmissdo poética seria, em algum nivel, coesa e
reconhecida como parte de um mesmo fendmeno cultural.

Mesmo que o advento da escrita e seu desenvolvimento tenham ocorrido
no interior do periodo delimitado e em paralelo com a tradicdo que
descrevi, a forma como proponho identificar o alcance mais recente da
tradicdo de transmissdo poética em questao esta associada a consideragao
da composicao e da transmissao oral da poesia épica como formas social e
culturalmente valorizadas. Portanto, marco o limite mais recente dessa
tradicao na existéncia atestada de uma transmissido textual escrita dos
épicos que fosse predominante. Tal processo também pode ser demarcado
pela desvalorizacdo das formas orais de composicao poética, relegadas a
uma posi¢ao marginal33.

Com o desenvolvimento da cultura letrada, em dado momento a elite
passou a valorizar mais outros tipos de elementos poéticos, relegando a
cultura oral a certa marginalidade. Os bardos passariam a se dedicar ao
entretenimento de parcelas mais baixas da populacdo, diante da
competicdo com textos escritos e fixados, inclusive da Iliada e da Odisseia,
do Ciclo Epico e dos hinos homéricos. A poesia oral passaria de
manifestacdo dominante para manifestacdo marginal. Ela seria associada
a memorizacdo pura, a falta de criatividade e de genialidade, um
fendbmeno que contaminou inclusive a abordagem de parte dos
estudiosos modernos.

d) Estatuto dos poemas homéricos no interior da tradi¢do: tém posicdo de
autoridade?

Ja& em um periodo recuado, os poemas homéricos foram considerados
exemplares magistrais de sua tradicdo. Estudiosos modernos os

3 Ver Jensen (1980: 125-127). Para Ford, ja no século V a cultura oral estava diminuindo e suas
producdes mais antigas estavam sendo avaliadas por novas ciéncias da linguagem, como a
retdrica e a filosofia (Ford, 1992: 3).
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selecionaram como as grandes obras de toda uma cultura34. Foram tanto
apontados como os expoentes maximos da tradicdo quanto foram
afastados dela por sua excepcionalidade?.

Serd necessario, todavia, esperar o século VI para termos citagdes seguras
do nome Homero e de sua relagdo com a poesia épica®¢. Durante parte da
Antiguidade, outros poemas eram associados a tal nome, mas um
processo de exclusao marcou a escolha da preferéncia cultural, relegando
outros poemas a outros poetas, e isolando a Iliada e a Odisseia como
grandes obras atribuidas a um génio: Homero. Contudo, este processo
parece relativamente tardio®”. Nas citagdes do século VI, “Homero” ja
aparece como um nome a ser reverenciado, talvez como um nome
representativo do género épico de maneira mais ampla38. Essa tendéncia
continua a ser observada em parte do século V, mas hd um claro
movimento no qual os épicos considerados de maior qualidade vao sendo
mais associados a Homero em detrimento dos demais épicos3°.

Outro processo, que corre em paralelo ao descrito acima, também entre os
séculos VI e V, pode ser observado na arte figurativa. Até o século VI, a
preferéncia dos artesaos na escolha dos temas de suas obras ndo era a dos
episddios narrados na Iliada e na Odisseia®®. Ainda que se possa
argumentar que algumas obras tenham inspiragdo em episédios que sdao
descritos ou mencionados nos poemas em questdo, apresentados nesse
meio alternativo com algumas variagdes, o que se observa é que o0s
poemas nao exerciam forca de autoridade na escolha dos temas, nem na
determinacdo de qual variante seria representada, quando existe
associacao tematica.

34 Ver Rutherford (1996: 5).

3 Como, por exemplo, em Davies (1989: 8-10).

% Na passagem do século VI para o V temos mengdes a Homero por Heréclito e Xendfanes
preservadas em citagdes de autores tardios. O fragmento 30 de Heraclito é citado por Didgenes
Laércio, o fragmento 21 é citado por Hipdlito e o fragmento 63a é citado no escélio da Iliada A T
XVII 251 e por Eustacio (edicao de Marcovich, 2007). No caso de Xenéfanes, o fragmento 10 é
citado por Herodiano e os fragmentos 11 e 12 sdo citados por Sexto Empirico (edigdo de
Giannantoni, 1993). Para um levantamento das citacdes mais antigas de Homero, ver Burkert
(1987: 44). Ver também West (1999).

37 Said defende que o corpus homérico antes de 520 era considerado mais amplo e inclufa muitos
outros poemas épicos, os hinos homéricos e parddias épicas, além da Illiada e da Odisseia (Said,
2011: 17).

38 Ver Said (2011: 7) e Nagy (1996).

% De acordo com Graziosi e Haubold, tal processo parece ter estado em pleno desenvolvimento
no século V e se acelerou no periodo helenistico, separando cada vez mais a Iliada e a Odisseia
dos demais (Graziosi; Haulbold, 2000: 25-26).

40 Ver a discussdo em Snodgrass (2004), Friis Johansen (1967), Lowenstan (1992, 1997),
Touchefeu-Meynieur (1968), Powell (1992) e Burkert (1987).
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O primeiro ponto fica claro se analisarmos a preferéncia dos episédios
escolhidos, em que os personagens e cenas que figuram entre os mais
populares ndo sdo centrais ou ndo aparecem em Homero. O segundo
ponto é explicitado diante da constatacio de que, mesmo quando a
escolha tematica se encontra dentro do campo dos episédios descritos nos
poemas, estes ndo seguem de maneira fiel o texto que nos alcancou. O
episodio do ciclope Polifemo talvez seja uma excegdo, com exemplares a
partir de 67041, mas ndo ha nenhuma comprovacdo de que eles fossem
escolhidos em razdo da posicdo da Odisseia dentro da tradicdo. E possivel
que a preferéncia dos artesdos seja pelo episédio em si, e ndo por um

poema em especial que detenha posicao de autoridade2.

Todavia, a partir do século VI, cada vez mais episédios dos poemas
comecam a figurar, especialmente na pintura de vasos. Esse processo se
intensifica a partir da década de 20 daquele século e se mantém pelo
século V adiante#3. Ele apresenta fortes indicios de que a partir desses
momentos 0s poemas, tais como os temos, ou versdes muito semelhantes
a eles, passaram a ser cada vez mais considerados fontes de autoridade
para a escolha dos temas e das versdes dos epis6dios a serem retratados,
ainda que ndo de maneira exclusiva. E interessante notar a proximidade
com as datas em que comegamos a ter citagdes cada vez mais seguras do
poeta Homero, associado cada vez mais a Iliada e a Odisseia, em
detrimento de outros épicos. O presente processo também parece ser um
fendmeno que s6 alcangou relevancia maior a partir do século VI. Antes
desse periodo, se os poemas ja existiam de maneira fixada, ndo estavam
entre os preferidos dos artesdos e dos compradores de seus trabalhos,
como critério para selecdo de versdes e de episddios heroicos a serem
retratados na arte figurativa.

e) Diferentes tipos de poemas dentro da tradicao oral épica hexamétrica

Propus uma ideia de tradicio que pode ser subdividida em diversos
outros tipos, inter-relacionados, mas até certo ponto independentes. Da
concepgdo mais ampla, que abarca a transmissdao como um todo das
histérias sobre o passado heroico e a formacao do mundo dos deuses e
dos homens, delimitei, por fim, a tradicdo oral grega de poesia épica em
hexametros.

41 Ver Touchefeu-Meynieur, em especial o quadro 1 (Touchefeu-Meynieur, 1968: 304).

42 Para a posicao contraria ver Rutherford (1996: 17) e Thouchefeu-Meynieur (1968). Ja Malkin
argumenta que, ainda no século V, quando ja havia certamente textos da Iliada e da Odisseia, as
variantes na iconografia ndo deixaram de existir. Além disso, variagdes sdao detectadas do
periodo geométrico ao romano, o que mostra a coexisténcia de formas, sejam elas textos fixos,
imagens, canc¢des improvisadas, etc. (Malkin, 1998: 42).

43 Ver em especial Friis Johansen (1967: 223-230) e Malkin (1998: 41).
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Do que trata essa poesia em particular, para além de sua métrica e
tematica? A delimitacdo passa necessariamente pelo critério da oralidade,
pois outras poesias épicas em hexametro foram produzidas em outros
periodos - como a Argondutica, de Apolonio de Rhodes -, mas estas
trazem formas de composicdo poética relativas a escrita®. Os outros
poemas ja citados, a Iliada e a Odisseia, Os Trabalhos e os Dias e a Teogonia,
os hinos homéricos e possivelmente os fragmentos do Ciclo Epico, a
despeito de sua existéncia escrita (ou em trechos escritos), trazem
possiveis marcas de oralidade. Se ndo foram compostos de maneira
completamente oral, tém, ao menos, relacdo mais direta com tal tipo de
tradigao. Isso nao quer dizer que sejam todos do mesmo tipo. O nimero
de versos é um primeiro critério de diferenciagdo. A Iliada e a Odisseia,
individualmente, ultrapassam todos eles em termos de extensao. Sao
monumentais se comparados com os demais®.

Ja a escolha tematica diferencia a Iliada, a Odisseia e os poemas do Ciclo
Epico dos outros. Os hinos homéricos parecem servir como mecanismos
de introduzir os épicos homéricos, mesmo os hinos que tém maior
extensdo. Além disso, no caso destes, contam narrativas relacionadas com
as origens ou episddios importantes da histéria dos deuses. Os poemas
de Hesiodo mostram, entre outras tematicas, uma ordenacao do mundo,
falando de sua origem, eras e caracteristicas. E evidente que em ambos os
casos existem congruéncias com as tematicas heroicas desenvolvidas nos
poemas homéricos, mas é importante ressaltar essa diferenciacdo de
abordagem no interior de uma mesma tradicdo poética que compartilha

um mesmo tipo de métrica e uma mesma forma de composigao.

Os poemas do Ciclo Epico tém mais afinidade temética com os poemas
homéricos. Ainda assim, com base nos resumos que temos deles, nos
fragmentos e nos juizos que recebemos de autores posteriores, foram
tracadas algumas distingdes. A primeira delas ja foi levantada: a extensao.
As demais dizem respeito a lingua épica e a qualidade estéticae.

A despeito das diferencas de tipo, vale ressaltar novamente que todos
eles compartilham uma mesma tradicdo. A ressonancia entre eles pode

4 Ver Parry (1930: 74).

45 A Cipria teria 11 cantos. A Etidpida e os Nostoi teriam 5 cantos cada e a Pequena Iliada 4. A Iliou
Persis e a Telegonia teriam 2 cantos cada.

46 Ver Davies (1989: 1-10). Contudo, vale ressaltar que Davies se apoia fortemente em Aristoteles
e em critérios estéticos marcadamente anacronicos, se relacionados ao material que analisa. Para
Scodel, muitos intérpretes modernos foram influenciados pela desaprovacdo estética que
Aristoteles e Aristarco nutriam pelo Ciclo. Recentemente, alguns estudiosos tém tentado se
desvencilhar desta posicdo, considerando os poemas do Ciclo produtos ndo necessariamente
inferiores e secunddrios, mas representantes de uma tradi¢do oral mais ampla (Scodel, 2011:
501-515).
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ser observada, a partir de varios pontos de vista, principalmente pelas
referéncias compartilhadas entre si e pela pressuposicdo de que a
audiéncia ou os leitores tenham a nocdo de um todo maior que abarca
estes e outros temas, personagens e episodios.

f) Funcao da tradicdo: memoria; integragao cultural; pan-helenismo

A tradicdo mais ampla, da maneira como tem sido apresentada aqui,
possui grande abrangéncia temporal, ja que é de longa, ou mesmo
longuissima duracdo (a depender do critério de delimitacdo temporal
aceito). Também abarca varias formas de expressdo (poética de varios
tipos, outros tipos de expressao oral, arte figurativa etc.).

No caso especifico da poesia, seria possivel identificar a fungdo que
exercia? A principio, poderiamos listar o entretenimento como fung¢do. A
poesia tem a clara intencdo de ser esteticamente agradavel, bem como
entreter sua audiéncia ou leitor. Contudo, ela ndo era apresentada
somente como forma de entretenimento.

Outra funcao seria a de repositério de memoria coletiva. Para Luce, a
acao dos bardos era uma forma de manutencdo segura dessa memoria.
Com a auséncia de ampla difusdo de formas de escrita, os bardos
exerciam uma func¢do social ao transmitir e apresentar as tradicOes
valorizadas pela comunidade (Luce, 1998: 9)47.

Tal conservagdo implica uma série de outras possiveis consequéncias. Por
funcionar como mecanismo de memdria cultural, a poesia seria também
um mecanismo de integracdo cultural. Essa tradicdo conecta um espaco
geografico potencialmente amplo e sobrevive a um periodo que pode ser
longo ou longuissimo. Se compreendermos que a tradicdo mantém
estavel alguns de seus elementos, podemos pensar que a integracao
cultural funciona tanto na esfera espacial quanto na esfera temporal. Na
poesia, seriam transportadas maneiras de ver o passado, compartilhadas
por comunidades separadas pelo espago e pelo tempo, mas unidas
culturalmente por meio da valorizagdo de uma mesma tradigao poética.

Tal questdo, abordada de maneira diferente, abrange o aspecto de um
fendmeno cultural denominado pan-helenismo. Esse fendmeno pode ser
observado em vdarias manifestacdes culturais, a partir, em especial, do
século VIII. Além da lingua, compartilhada desde muito tempo, nesse
periodo outros elementos culturais passam a ser comuns. Um sentimento

47 Ver também Havelock, que entende os poemas homéricos como expressdes de uma visdo
enciclopédica do mundo. A narrativa homérica estaria em contato continuo com a organizacao e
visdes de mundo da sociedade (Havelock, 1996: 106-108).
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de unidade e integragdo cada vez mais desenvolvido pode ser percebido,
a despeito das caracteristicas locais que permaneciam relevantes4s.

Entre as manifestagdes culturais pan-helénicas, poderiamos destacar os
santudrios que passam a assumir essa dimensdo (Delfos, Delos, Dodona
etc.) e os festivais (em Olimpia e outros)*. Os poemas da tradicao oral
épica, entre eles a Iliada, a Odisseia e as variantes de ambas, ofereceriam as
diferentes comunidades gregas historias e deuses comuns, além da lingua
compartilhada30.

E possivel que a memoéria cultural preservada pela poesia talvez preceda
o movimento pan-helénico que se acelera a partir do século VIII. Como
apresentei, essa memoria pode trazer elementos do passado micénico,
transportados inclusive durante o chamado Periodo Obscuro.

Se nao aceitarmos as origens em um contexto tdo recuado, mas uma
tradicdo que comeca a ser desenvolvida em algum momento mais
proximo do fim do Periodo Obscuro, ela pode muito bem ser oriunda de
manifestacdes locais, que passaram a se desenvolver em paralelo e por
fim se fundiram como parte do processo de pan-helenismo acima
desenhado.

g) Tradicdo estavel ou em mudanca constante?

A tradicdo de transmissao que estamos discutindo pode ser de longa ou
longuissima duragdo. Porém, uma série de problemas surge se nos
propusermos a discuti-la de maneira mais ampla. Tais problemas provém
de uma primeira dificuldade: a qual periodo podemos atribuir a
composicdo ou fixacdo dos poemas que temos no interior da tradicao?
Nao é um assunto de que tratarei em detalhes.

Por ora, devo salientar que, a despeito de como seja abordada tal
dificuldade, pode-se argumentar que os poemas que temos, a Iliada e a
Odisseia entre eles, podem ser lidos como testemunhos da tradi¢do como
um todo, além de fontes para os supostos periodos em que foram fixados
ou compostos. Essa abordagem depende da maneira como encaramos o
problema da estabilidade dentro da tradigao.

48 Ver Bouvier (2002: 444-445).

49 Ver Snodgrass para uma discussdo e levantamento de fen6menos (Snodgrass, 1971: 352-435).
50 O modelo de Nagy compreende a poesia pan-helénica como tipos de poesia e cangdo que
operam ndo simplesmente em uma base local, apropriados para audiéncias locais. Ao contréario,
a poesia pan-helénica seria o produto de uma sintese evolucionaria de tradigdes poéticas, de
forma que o que ela representa tende a ser comum a maior parte das localidades e particular de
nenhuma (Nagy, 1990: 54).
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E importante deixar claro que ndo temos condigdes de estabelecer uma
resposta definitiva. Dos poemas em si, temos alguns elementos que nos
permitem inferir acerca de seu grau de estabilidade. A lingua é um deles.
Com o deciframento do Linear B5!, ficou detectado que existem elementos
do grego micénico sobreviventes no texto homérico, bem como existem
também arcaismos edlicos e jonicos’2. A proépria estrutura do sistema
formular, ainda que tenha sido criticada e ndo seja mais aceita por varios
especialistas nos moldes propostos por Parry, sugere que elementos
podem ser mantidos de maneira mais ou menos fixa por longos periodos.

Quando Parry e Lord iniciaram, na década de 1930, os estudos
comparativos tendo a tradicdo oral da entdo Iugosldvia como base, essa
abordagem era extremamente inovadora®. Os resultados da comparacdo
foram muito criticados por existirem limites que se referem a
especificidades culturais e pela diferenca do proprio tipo de tradicao dos
dois lados da comparagdo®. Algumas criticas foram virulentas, ao ponto
de sugerir que o trabalho de campo com intengdo de comparar tradicoes
orais diferentes ndo seja util para a andlise literaria dos poemas
homéricos e da tradicdo grega de poesia épica®. Talvez a abordagem de
Parry e Lord de fato tenha aceitado muitos elementos da tradicdo
identificados na entdao Iugoslavia como passiveis de generalizagdo para
todas as tradigdes épicas orais. Talvez este seja o ponto mais fragil da
proposicao da chamada teoria oral formular em seus estagios iniciais.

Desde aquelas pesquisas iniciais, contudo, muitos outros pesquisadores
passaram a se interessar por trabalho de campo’¢. Com a multiplicacdo
das pesquisas em lugares extremamente variados, ficou detectado, o que
ndo vem como grande surpresa, que a variedade de formas orais de
composicado épica tradicional é tdo ampla quanto as formas de culturas
em que tais manifesta¢des estdo ou estiveram presentes®’.

51 Ver Chadwick (1995).

52 Ver Nagy (2011: 231-233).

5 Os resultados f:ram publicados de maneira mais influente somente em The Singer of Tales de
Lord, em 1960.

54 Tais criticas aparecem ja em Kirk (1962) e continuaram desde entao.

5% Para Rutherford, o trabalho de Parry com tradigdes vivas é menos valioso do que sua analise
do sistema formular (Rutherford, 1996: 14).

% Ver, por exemplo, as coletdneas organizadas por Honko, Handoo e Foley (1998) e por Mundal
e Wallendorf (2008).

57 O estudo mais influente a defender esta posicao continua a ser o de Finnegan. Em geral, seu
livro é um excelente exemplo de que se devem evitar generalizagdes no que concerne a
definicdes acerca de poesias orais, além de apontar que ndo hd uma diferenciagdo
absolutamente clara entre literatura oral e escrita. Além disso, Finnegan deixa claro que um
tnico modelo de composicdo em performance ndo é adequado para todos os casos (Finnegan:
1977: 69-87).
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Muitos estudiosos, ndo obstante, mantém a préatica de propor
generalizagcdes de alguns elementos referentes a culturas orais, e uma
dessas generalizacOes recai sobre a questdo da estabilidade possivel no
interior de uma tradigao desse tipo. Uma posi¢do comum defende que, no
interior de uma tradicdo oral, s6 é possivel manter uma memoria do
passado que tenha elementos (estruturas sociais, préticas, objetos) que
atinjam, no maximo, trés geracdes>. Tal concepcao é baseada na ideia de
que o passado s6 é atingido enquanto existirem membros vivos que se
lembrem dele, ou seja, ele depende da longevidade das geracoes e de
estruturas que permitam que avos passem experiéncias a seus netos. Por
vezes adotam o conceito de homeostasis, o qual postula que, nas tentativas
de uma tradicao de falar de seu passado, o presente de qualquer cultura
também é incluido, e com mais for¢ca do que o passado que teria a
intencdo de atingir>°.

Ora, as andlises comparativas entre tradicdes orais de origens diversas
demonstraram grande variedade de tipos de tradicdo e de elementos que
as compdem. Sobre a questdo da estabilidade, de quanto uma tradicao
oral pode manter e transmitir de maneira mais ou menos fiel o seu
passado, e qual é o alcance possivel em relagcdo a esse passado, é preciso
analisar a importancia dada no interior da tradicdo a maneira como
ocorre sua transmissao.

Isto porque o grau de fixacdo do que é transmitido oralmente (se
recomposto ou decorado) varia de tradi¢do para tradicao, e tal elemento
depende da concepcdo que seus membros (bardos, contadores de
histérias e audiéncia) tém do que é transmissao fiel, do que é considerado
verdade e de sua estabilidade®. O que ndo pode ser tomado como
pressuposto é a suposta limitagdo da memoria sem o auxilio da escrita
como instrumento fiel de manutencdo estavel de informacOes extensas.
Tal concepgao é alimentada por uma percepgao do senso comum, de uma
pratica memorativa cotidiana de nossos contextos atuais. O que temos é
que, pela existéncia plenamente difundida da tecnologia da escrita,

% Ver por exemplo Raaflaub (1998: 394-396) e Said (2011: 77-79).

% Ver Goody e Watt (1968), Ong (1982, 46-49) e Vansina (1965). Para os limites do conceito, ver o
préoprio Vansina, que defende que muitas vezes mudancas sociais levam a adigdes, e ndo
supressdo, o que deixaria formas variantes mais antigas intactas. Além disso, mesmo temas que
tendem a ser suprimidos podem deixar tracos (Vansina, 1985: 120-123).

%0 Ver Mundal e Wallendorf, em especial seus comentarios sobre a poesia skaldica nérdica, que
ndo permite muita variagdo, sendo geralmente memorizadas, palavra por palavra (Mundal;

Wellendorf, 2008: 1-2).
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dependemos menos do uso exclusivo da memoria, tendo suas
potencialidades menos desenvolvidas®l.

Pa

Isso ndo é necessariamente verdade para culturas exclusivamente ou
prioritariamente orais, com difusdo limitada da tecnologia da escrita.
Nelas, feitos memorativos mais refinados e desenvolvidos poderiam
atingir resultados potencialmente impressionantes para nossa percepgao.
Além disso, a ideia de homeostasis parece dar mais énfase aos aspectos que
de fato se transformaram durante a passagem do tempo em detrimento
daquilo que pode ter permanecido, seja por esforco ativo, seja de maneira
inconsciente®2,

Néao temos, contudo, como medir de maneira precisa o grau de
estabilidade proporcionado pela tradicdo grega de composicdo poética
oral da épica hexamétrica. Sequer sabemos o grau de importancia dado a
questdao da transmissao fiel de um texto e a percepcdo de como os
integrantes da tradicdo encaravam o que seria uma transmissdo fiel.
Podemos detectar, por exemplo, no aspecto linguistico, alguns elementos
estdveis, se aceitarmos um inicio mais antigo para a tradicdo de
transmissao poética. Todavia, o alcance desta estabilidade é discutivel.
No que diz respeito a descricao de estruturas e instituigdes sociais, que
porventura tenham sido absorvidas e mantidas na transmissdo dos
poemas, a questdo é ainda mais complicada, o que merece uma discussao
a parte.

Entretanto, devo neste momento assumir como possibilidade que
elementos de longa ou longuissima duragdo podem ter sido absorvidos
nos proprios poemas, no aspecto das formas de composicao e integracao
cultural. Essa é uma das chaves de minha proposta de abordagem das
fontes, em especial do ponto de vista da Histéria. Nesse sentido, os
poemas seriam encarados tendo em vista atingir a tradicdo da qual sdo
oriundos.

Se essa tradicdo tem elementos que apresentam uma estabilidade grande
e possam remontar a um passado longinquo, ou se ela diz respeito
somente a uma releitura mais recente de tal processo, ndo podemos dizer
ao certo. Eis um dos problemas centrais da area. Mas isso ndo impede

61 Taplin vé na vertente que defende o uso da escrita na composi¢do dos poemas homéricos um
descrédito grande da meméria no mundo ocidental contemporaneo, em que feitos complexos
de memoéria, como a composi¢do de um grande épico organico e extremamente arquitetado e
estruturado, seriam impossiveis (Taplin, 1992: 36).

62 Ver Malkin (1998: 269-270). Para Scodel nem toda tradicdo é necessariamente homeostatica
(Scodel, 2002: 19).
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uma abordagem histérica dos poemas que leve essas caracteristicas
particulares da tradigdo em consideragao.
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THE HOMERIC POEMS AND THE CONCEPT OF
TRADITION
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Abstract

This paper focuses on the poetical tradition to which the Homeric poems
belong. Firstly, I present a theoretical discussion regarding the concept of
Tradition. The emphasis is on the transmission of content thought as
relating to the past of certain groups, as well as the specific ways in which
those groups value such elements. Secondly, the paper presents an
interaction scheme between different aspects inside one tradition, or
between different traditions. Finally, in the main section of the paper, I
discuss the tradition the Homeric poems belong to, as well as the role the
poems play in it. This discussion covers several phenomena that can be
identified with the tradition, from the poetical ones, such as the Greek
hexametrical poetry, to the iconographic ones, especially vase paintings
from the eighth century? onwards. I conclude with a brief discussion on
how the Homeric poems can be used as testimony to this broader
tradition.
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Resumo

O tema deste artigo é a tradigdo poética da qual os poemas homéricos
fazem parte. Em um primeiro momento, propus uma discussdo teérica
sobre o conceito de tradicdo. Enfatizei os aspectos da transmissdo de
determinados contetidos pensados como relacionados ao passado de
determinados grupos, bem como a valorizacdo especifica destes
elementos por estes grupos. Em seguida, busquei apresentar um esquema
de interacdo entre aspectos diferentes no interior de uma mesma tradigao,
ou entre tradicdes diferentes. Na parte principal do artigo, delimitei a
tradicdo a qual os poemas homéricos pertencem e a posicdo que nela
ocupam. A discussdo aqui proposta abrange a apresentacdo de varios
fendmenos que podem ser identificados com esta tradicdo, desde os
poéticos, como a poesia hexamétrica grega, até os iconograficos, em
especial na pintura de vasos a partir do século VIII3. Por fim, o artigo se
encerra com uma pequena discussdo sobre como os poemas homéricos
podem ser vistos como testemunhos desta tradicdo mais ampla.
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Homero; poesia grega; tradicao.
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The concept of Tradition
a) What is tradition?

I should begin this paper with a warning. I do not intend to define
tradition in a manner that covers the multiplicity of uses the concept
allows, such as the relation between tradition and modernity, or the
invention of traditions. Those types of approach will be mentioned, but
their details can be found on studies made by Shiels (1981) and on
collections made by Hobsbawm and Ranger (1997) or Phillips and
Schochet (2004). My objective here is to explore an idea of tradition that
relates to a specific type I intend to investigate. Even so, I expect that
what is presented here could be useful to researchers of other areas.
Studies that strive to define this concept in a broader fashion or a
narrower one are still lacking.

Initially, what I understand by tradition is a phenomenon that transmits
through time characteristics and contents related to a human community.
The members of such communities preserve those elements by an effort
that goes beyond simple repetition. Associated to the transmission itself
is a specific type of appreciation, generally a positive one, of the elements
being transmitted.

In his definition of the concept, Shiels starts by stating that the concept
can have multiple meanings. The most basic one is that of anything of the
past transmitted to the present (Sheils, 1981: 12-17). Many traditions have
a normative element, a belief or behavior model that should be enforced.

The normative aspect can be an inertial force that helps to bind a society
together throughout time (Sheils, 1981: 23-25).

According to Lenclud, however, the concept usually lacks a proper
clarification. One of the main aspects of its uses is, initially, an association
of the word tradition with time. This relation evokes adjectives like
ancestral, or even immemorial. A tradition represents something of the past
that persists in the present. The idea represented by tradition is, therefore,
one of antiquity and of a continuity that seems to be maintained in an
uninterrupted fashion (Lenclud, 1994: 26-29).

Many scholars consider this approach insufficient. A tradition is not
always created by its antiquity. One could formulate the opposite: a
tradition fabricates a feeling of antiquity. Lenclud states that for many
scholars the idea of tradition is determined by the present, not by the past.
It is the notion of the invention of traditions, according to which a tradition
is an answer, found in the past, for questions formulated in the present. A
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tradition would be a rhetoric of what should have been, in a retrospective
point of view (Lenclud, 1994: 29-34).

Such a perspective has become notorious since the collection of papers
organized by Hobsbawm and Ranger, published in 1983. In the
introduction, Hobsbawm defends that an invented tradition tries to
establish a continuity with the past, one that can function very artificially.
Invented traditions would be reactions to new situations that take shape

in reference to what is thought as past contexts (Hobsbawm; Ranger,
1997: 9-12).

In response to the approach proposed by Ranger and Hobsbawm,
Phillips and Schochet also organized a collection of papers in 2004. In the
introduction, Phillips questions the concept of tradition privileged by
Hobsbawm, considering that all traditions are invented, and all
longstanding tradition goes through a process of continuous reinventing.
For him, a simple opposition between a true tradition and an invented
one is not possible. Being so, the approach Hobsbawm defends reflects a
notion that a tradition should be involuntary and unconscious to be
genuine. For Phillips, a tradition is not necessarily static or reactionary,
but something that can be adaptable, constructive and creative.
Deliberate actions to revive or to keep traditions alive are not necessarily
inventions of new traditions (Phillips; Schochet, 2004: 4-7).

Schochet, in the final chapter of the collection, proposes that it is also
important to distinguish the position in which the subject is in relation to
a tradition. An internal perspective is related to its participants, people
that act in accordance to it. To an external observer, the use of the
tradition is descriptive and explanatory. The internal commentary of the
tradition is more prescriptive, a way to enforce certain practices (Phillips;
Schochet, 2004: 305).

Once again, Lenclud suggests two manners to comprehend the relation a
subject can have with a tradition: that of cultures in which the heritage of
the past is produced in the present, without any awareness of the process,
and without a knowledge of the possibility to choose to break with such
process. It becomes an acritical consumption of the tradition. The other
manner, the modern one, puts the past at a distance, by means of
knowledge. The subject can see the tradition by the exterior, and even
problematize its relation to the past (Lenclud, 1994: 42).

For the purposes of my discussion, it is the first type suggested by
Lenclud which is at stake. The tradition I will debate does not belong to a
context in which there is a consciousness of the existence of a choice to
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break with this process. I do not agree, however, that it represents a mere
acritical consumption of elements conceived as belonging to the past. In
the case of the oral epic hexametric poetry, such elements are specifically
valued, worked and transmitted to reach certain effects. Here I follow the
theorization of another group of scholars.

According to Outhwaite and Bottomore, tradition is communally
associated to practices that reach considerably into the past and display a
kind of sacred aura. The word is derived from the Latin verb tradere,
which means to deliver, to transmit, to legate to the next generations. It
could refer to the transmission of trivial things, but it was then reserved
to the deposits of the past that are of relevant value to the present.
Traditions belong to the most important and valued spheres of human
life. Less relevant things being transmitted can be labelled “habits” or
“folklore” (Outhwaite; Bottomore, 1996: 777).

Highlighting some aspects already mentioned Seligman and Johnson
understand the use of the word tradition as being associated to a
judgement of value of what is transmitted. Some habits, although they
are also transmitted, are received in a passive manner, without having its
values reinforced. Something that is transmitted only becomes a tradition
when its antiquity is recognized, and there is a desire to keep it. In this
way, it must have associated with it a judgment of value, and not only a
repetition. The maintenance of a tradition is the enforcement of this
judgment (Seligman; Johnson, 1957: 65-67).

Efforts to preserve ancient forms can be associated to inertia or to
conservatism, but when they bring a conscious judgment of value that
considers that the old ways are better, that it is a living tradition.
Notwithstanding, a tradition does not necessarily operates through
conservatism. Innovation can occur and be incorporated or even create
other types of tradition, if accepted. Innovation can also be seen as a
source of corruption and be opposed (Seligman; Johnson, 1957: 65-67).

Central to my argument are the notions of transmission and appreciation,
as discussed in these definitions of the concept. That means that, as
Francisco suggests (Francisco, 2012: 2-3), tradition is not simply a formal
repetition of what is being transmitted. It is an engaged support,
accomplished by a value judgment made by the very agents that perform
the transmission process. Those social agents may not consider ways to
escape the tradition, but they certainly do not transmit it uncritically.
More than a value judgement, the maintenance of a tradition is not
related simply to some static process of conserving past elements. New
forms can be associated to what is considered traditional, if they are
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valued or understood as effective and reverberating a belief in its
supposed antiquity. It is not necessarily an invention of a tradition, but a
reinterpretation of those past elements from the point of view the present
has about its pertinence.

When they are genuinely ancient, and such is the case of the traditions I
will deal with in this paper, they can be though as long-term phenomena,
following the Braudelian concept (Braudel, 2009). Such phenomena
would operate as a way to integrate temporal contexts, in which the
social actors share the appreciation of what is understood as traditional.

b) The concept of multiple and interconnected traditions: traditions inside
traditions

As long-term phenomena that display continuity, but permeable to
transformation, sometimes traditions adopt new elements and change so
much that we can say new types of traditions are born inside them. That
does not mean that the original tradition is necessarily abandoned, but
that new manifestations are accepted. It could be said that they gain a life
of its own. However, it is not that they are Ranger and Hobsbawm’s
invented traditions. Alternate forms of tradition could embrace, include
or just interact with one another. Besides, they could follow or coexist
parallel to each other, as contemporary phenomena. A researcher could
trace a typology of traditions and their transformation throughout such
processes.

Firstly, there is what I call originating traditions. They are the starting point
of other traditions that derive from them. They can be real traditions,
historically attested, or even logical principles, mere abstractions.

I call derived traditions the phenomena that develop from originating
types. However, sometimes a derived tradition can originate different
forms itself. In such instances, 1 call the new forms indirect derived
traditions, originated from direct derived traditions. Embracing all those
forms is a broader tradition. It contains all the other phenomena
mentioned, from the original to de derived (direct or indirect). All this
can be represented in an explanatory diagram:
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BROADER TRADITION

Originating Tradition

| Derived Tradition 1 (direct) | | Derived Tradition 2 (direct) ‘

| Derived Tradition A (indirect) | | Derived Tradition B (indirect) |

Diagram 1

Nevertheless, the diagram proposed above could ultimately lead the
researcher to think of traditions as a static phenomenon. What can
usually be observed is that there is no one-way interaction between those
forms. A tradition that precedes another can itself be influenced by a
derived phenomenon, adopting new ways of traditional transmission.
Besides, a type of tradition could have more than one originating
element. The game of interactions and influences is far more complex
than the static diagram displayed above could contemplate4. Perhaps a
second diagram could be more comprehensive:

4 GShiels presents several interaction processes between traditions, such as by addition,
amalgamation, absorption, fusion, as well as dissociating processes like ramification or
disaggregation.
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BROADER TRADITION

|OriginatingTradition1 | — |OriginatingTradition2 |

/NN /)

Derived Tradition A Derived Tradition B Derived TraditionC || Derived Tradition D
(direct) (direct) (direct) (direct)

/\ | \

Derived Tradition (a) Derived Tradition (b) = =
(indirect) (indirect) Derived Tradition (e) Derived Tradition (f)

(indirect) (indirect)
Derived Tradition (d) T
Derived Tradition (c) || (indirect)

(indirect)

Diagram 2

¢) Transmission and creation of stories belonging to a heroic and mythical
past in the Greek Tradition

The argument I would like to present here relates to a specific tradition. It
is the ancient Greek tradition of transmission and creation of stories
related to a heroic and mythical past that includes, but is not limited to
the Homeric poems®. This tradition contains, thematically, a number of
elements: from the creation of that world, passing through the
organization of the gods, to the Age of Heroes. It could be transmitted in
many ways: oral transmission in several types of verse or without
versification; images in figurative art; written text; etc.

This tradition, diachronically, would embrace the originating context of
those creations, may them be real historical context or logical principles
that are not historically attested. It would also embrace the purely textual
transmission of written texts and the maintenance and cataloging of
images nowadays. It consists on a very long-term tradition. It is
important to emphasize that. This tradition, although greatly

5 According to Scodel, the concept of tradition is relatively little discussed by specialists of
Homer. It is generally used, diachronically, to refer to stories and their processes of
transmission. It can also be used, synchronically to imply the rules of the genre and its
conventions, like the poetic dialect, the formulas, the themes, the metric, the narratives, and so
forth. The problem is that, instead of defining what tradition is, the Homerist tend to reify it.
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transformed, lingers almost uninterruptedly as relevant to each of its
contexts in a particular fashion.

Those transformations it went through can be observed since Antiquity.
For instance, the transmission of poetry itself went from oral to written in
Ancient times. It is, as I said, a very ancient tradition, if we use the
broader sense of the term. It integrates those contexts that are most
distant in time, whose particularities we can only speculate about, into
the most recent contexts. The modern critical studies and even the
adaptations of Greek mythological and epic stories on recent pop culture
can be thought as part of the same millenary tradition. It is true that on
each moment of this long process the way the tradition is valued and the
very forms of transmissions can vary greatly, even within the same
historic context. Still, this longevity is a very important aspect.

d) The tradition of transmission of stories in Greek epic hexametric poetry
(oral and written transmission)

Drawing on this delimitation of our specific tradition, I would like to
reach another definition. The tradition I am most interested in is that of
the transmission of such content in Greek epic hexametric poetry. There
are more than one possibility of transmission at stake in this tradition.
There is the oral transmission, on one hand, and written transmission,
associated to fixated texts, on the other. This is another long-term
phenomenon. Even today, besides the manuscripts that are still available
and preserved, the practice of establishing different editions of the texts
in Greek epic hexametric poetry remains®. This practice attests to the fact
that the tradition of text transmission I am dealing with is still alive.

This tradition is socially relevant, in its own fashion, to each context. Each
moment brings its own specificity and raises aspects of interest. That is
why the concept must be further defined.

e) The transmission tradition of Greek oral epic hexametric poetry

I finally reach the last delimitation of the tradition I am interested in.
Inside all the layers of tradition I have presented, there is the tradition of
transmission of Greek oral epic hexametric poetry. The focus can be
narrowed even more, if I choose to include only two of its members: the
Iliad and the Odyssey, the so-called Homeric poems.

¢ To mention only a few, the texts of the lliad and the Odyssey, edited by Monroe and Allen
(1920), are still largely influential. Thiel (1996) and West (1998, 2000) have both presented recent
editions of the Iliad. The same Thiel (1991) edited the Odyssey in the end of the twentieth
century.
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Several difficulties emerge from this selection. The main ones are related
to the fact that we only have access to written texts of that tradition. Still,
they are filled, according to the most accepted theories nowadays, with
deep traces of orality”. On the remainder of this paper, I will map the
main characteristics of this tradition.

The tradition of the Homeric poems
a) The themes

Despite its specificities, one aspect of the tradition must be highlighted. It
puts the Homeric poems in relationship to other layers of the broader
tradition. Usually, despite the approaches adopted by scholars and the
assumptions made as to the dating criteria, most researchers accept that
the poems have not emerged from the vacuum, but belong to an older
and broader traditions.

It has been suggested that the poems were the result of the genius of a
master poet, that composed the Iliad and the Odyssey, or alternatively, a
master poet for each poem. This poet could have composed orally, but his
poems were memorized by followers that would afterwards quote more
or less accurately the works of their mentor®. Likewise, the poet could
have had the help of scribes that wrote down what was dictated in the
moment of composition?0. Another possibility is that the poems were
already composed with the use of writing!l. Yet another possibility is that
the poems were the result of the merging of several smaller poems of
diverse origins, edited by a compiler!2. The poems could also have
originated from oral composition and re-composition that took place over
long periods of time, with vast spatial reach, and undertaken by different
singers!3. Some scholars have suggested that the poems are not even
representative of their tradition, due to its superior aesthetic quality,
structure, complexity, size and planned unity!4. Finally, it has been
suggested that the Homeric poems actively and conscientiously counter

7 This approach is greatly indebted to the ideas of Parry (1930; 1932) and Lord (1960).

8 Even authors that are critics of the oral theories, such as Ahl and Roisman, defend that the
poems are part of a wider mythical tradition (Ahl; Roisman, 1996: 16-18).

? Position defended by Kirk (1962) and Taplin (1992).

10 Position defended by Jensen (1980), Shear (2000) and Lord (1960).

11 Position defended by West (2011, 2014) and A. Parry (1989: 137).

12 Position defended by Analists like Wilamowitz (1991).

13 Position defended by Nagy (1996).

14 Rutherford wonders if the Iliad and the Odyssey would represent a typical form of the epic
tradition or its final exponent (Rutherford, 1996: 5).
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the tendencies preserved by its tradition, adding innovations to the
development of its plots?5.

Despite the positions, or combination of positions, defended by the
scholars on one or other point of that spectrum, a broader tradition that
existed independently of the Homeric poems is assumed. Even if they
came into existence as a way to counter such tradition, the poems are
constructed to make clear that they are part of a bigger whole. The focus,
in the Iliad and in the Odyssey, is narrowed to specific plots. Nevertheless,
in several moments the poems evidence the assumption that the
audiences or readers should recognize this wider universe. This universe
contained other episodes, other characters and, possibly, other versions of
the stories that are preserved in the Homeric poems.

So, what is this broader tradition? Moreover, where are the vestiges of its
presence, beyond the poems themselves? As I have been trying to
demonstrate, the concept of tradition can be used to name different but
interconnected phenomena. Here the relevant tradition is the broader
one. It deals with the transmission of stories, myths and episodes that
involved characters that are a part of the formation and ordering of the
Greek world, as well as part of its Heroic Age. In Antiquity the tradition
related to this heroic past, on many occasions, was seen as historical
truth, as part of the real Greek past.

The heroic past was populated by characters that were involved in great
many episodes, fighting monsters (like Heracles, Perseus or Bellerophon),
travelling and taking part in adventures (like the Argonauts) or fighting
in wars, like the ones in Thebes or Troy. The Iliad and the Odyssey are
related to this last type, especially associated with the war and return
from Troy.

Therefore, the broader tradition represents a vision a certain people had
of its heroic and mythical past. More than that, the tradition is related to
the transmission of that vision. The Iliad and the Odyssey are part of it.
The Hesiodic poems, the Homeric Hymns and the poems of the Epic
Cycle, that survived only as fragments or summaries, are as well.

Homer and Hesiod1¢ in special were considered authorities on the gods,
on the heroic past and on the history of the cosmos, according to Graziosi
and Haubold. The poets shared not only a technique and the tools of the
epic hexameter, but a view of the world and how it has changed in time

15 Position defended by Russo (1968).
16 T will use the term “Homer” to indicate not necessarily an actual poet, but the Homeric poems
themselves. The same goes for “Hesiod” and the Hesiodic poem:s.
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(Graziosi; Haubold, 2005: 8). However, this was not the only form of
transmission of this vision of the past.

Vase painting and other forms of figurative art also registered the
circulation of this tradition, often in different versions, independent of the
epic poems. They were, nevertheless, part of the same context1”. The cult
of Heroes and their tombs - although having a different origin related to
the cult of the ancestors in local perspectives - sometimes also associated
themselves with this tradition, using its heroes as objects of cult!8.

Despite being independent, those forms of transmission - poetry,
figurative art and heroic cult - could also interact. The variations inside
the broader tradition could create derived traditions on itself, linked by
some characteristics, but independent in others, as I have proposed.

For now, my first assumption must be made clear. The Homeric poems
exist inside a wider complex, which I call tradition of transmission. This
tradition includes a vision of the past that can be compartmentalized in
other forms of tradition. These other forms could also be delimited in
relation to the content of this past (mythological or heroic) and in the
fashion they were transmitted (figurative art, Hero cult, poetry and other
forms of narrative).

b) The longevity of the tradition: when has it started?

Once the broader tradition is recognized and accepted, it is necessary to
identify its temporal scope, its longevity. It is a very complex subject. To
identify the beginning of the tradition is the hardest task.

An interesting approach would be to start by the dates concerning the
epic scenes in figurative art. The first examples of scenes possibly related
to epic themes begin to appear in the eighth century!®. During this period,
some other examples could be related to this tradition of transmission,
but the identification of the scenes is less accurate?0. What the figurative

17 Even if they were bounded to a particular way of transmission due to its materiality, the
thematic parallelism attests to some kind of interaction between the different media. On the
subject, see Malkin (1998: 38).

18 For a contrary perspective, see Seaford (1994: 180-181). Ainiam defends that the hero cult
could function independently form the epics, and practices already in place could function as
exempla that influenced the poetry (Ainiam, 1999: 33-35). In other words, the author accepts
that there are interactions between the different forms of tradition.

19 According to Snodgrass, a transitory iconographic trend identified in six Greek regions
probably presented the figure of the Siamese twins known as the Actorids. Snodgrass states that
this trend had started in the middle of the eighth century and ceases to be present in the
beginning of the seventh (Snodgrass, 2004: 42-62).

20 For a survey of the scenes and the issues concerning them see Snodgrass (2004: 35-70).
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art can tell researchers about the dating of the tradition is that during this
period, especially from the seventh century onwards, the circulation of
the broader tradition was already in motion. Notwithstanding, it says
little about its true origins, which possibly anticipates the examples
known in figurative art in other media.

By using the benchmarks of the iconographic tradition of transmission
related to the heroic and mythological stories, there is an indication that
after the eighth century the tradition of epic hexametric poetry could also
already exist, sharing similar themes. Nevertheless, the presence of heroic
scenes in figurative art does not necessarily guarantee that the poetic
tradition also began to circulate at that time. It is possible that the degree
of sophistication in the Homeric poems required time to be fully
developed.

A similar approach could be suggested by investigating the relation
between some of the first alphabetic inscriptions and the broader
tradition. There is a theory, championed by scholars like Powell (1996)
that suggests that alphabetic writing was introduced in Greece to set epic
poetry, like the Homeric poems, in that form. The fact that some of the
oldest inscriptions are indeed written in hexameters might corroborate
this hypothesis?!.

In the case of poetry itself, dating the composition or fixation of the
Homeric poems is a difficult task and the source of much speculation.
The same applies to the Hesiodic poems, the Homeric Hymns and the
Epic Cycle. The question of how to date them in relation to Homer is also
a source of much controversy?22.

One should tread carefully in this terrain. Due to the choice of themes
and the possible survival of a series of characteristics related to material
culture, political geography, language and even social structures, for
some time a group of scholars has suggested that the heroic tradition and
its poetry had its origins on the Mycenaean world. I have substantially
dealt with this subject in a previous paper?. For now, it suffices to say
that some elements of that world might have been preserved within the
tradition during its processes of transmission. Although this notion is
widely popular?4, agreement is not unanimous. Raaflaub, for instance,

21 The precursor of this theory is Wade-Gery (1952: 11-14).

22 Janko’s study is one of the most influential (Janko, 1982). There is also a recent volume
organized by Andersen and Huag (2012).

2 See Oliveira (2012).

24 Its most radical defenders are Nilsson (1932; 1993), Page (1976), Luce (1975; 1998) and Shear
(2000).
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criticizes it, and raises the possibility that the heroic tradition developed
during the so-called Dark Ages of Greece?> as a way to explain the
impressive ruins still visible at the time, supposedly connected to this
previous heroic world (Raaflaud, 1998: 393-401). The fact that those ruins
corresponded to Mycenaean structures would then be mere coincidence.

This is a hypothesis that should be carefully considered. Even if we
accept the Mycenaean origin of some allusions to material vestiges in the
poems, it is possible that these refer to family heirlooms, kept and
treasured from generation to generation. They could also be associated
with the same glamourous past of the impressive ruins?. On the other
hand, we must also consider the possibility that this tradition has indeed
begun in the Mycenaean world.

As I said, this is not the safest of terrains. One could emphasize that by
the beginning of the seventh century the tradition of transmission of these
heroic and mythological themes already existed in a developed manner,
probably as result of a more ancient process. The reach of this process, on
earlier centuries is the hardest thread to identify. On a narrower estimate,
it might stretch as far as the end of the Greek Dark Ages and the
beginning of the Archaic Period, between the ninth and eighth centuries.
If a broader estimate is adopted, it could mean that the process stretches
as far back as the Mycenaean world on its heyday and decline, between
the fourteenth and twelfth centuries, or even further back. What leans to
one extreme or the other can be summarized in two positions: the
acceptance that the characteristics recognized as Mycenaean have indeed
their origin in this context; the speculation that these elements entered the
Homeric poems by other means.

c) The tradition’s longevity: when has it ended?

The broader tradition of transmission of stories concerning the Greek
heroes and myths never ended. As I said, it remains alive. However, this
is not my subject here. The part of the tradition I am trying to delimit is
linked to a specific context, or set of contexts. It is profoundly different
from the types of transmission that still linger today. The ways in which
modern contexts deal with such themes are not the same, nor do they
have the same functions. The tradition, in its stages of development, is
understood according to the particularities of each period in time. It is a

2 Although very polemic, this term is still useful to designate the years between the Mycenaean
collapse and the eighth century. The period is dark for the modern scholar, who has relatively
few information about it. For a survey of the issue, see Desborough (1972: 11-12). Among
contemporary archaeologists, the preferred terminology is Early Iron Age.

26 See Grethlein (2010: 129).
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subject of interest for a researcher to understand why each epoch received
and transmitted those phenomena in a particular way.

I shall use three criteria to approach the most recent limits of the part of
the tradition I am dealing with here. The first one accounts for the ways
in which agents within the tradition regarded its past and identified
themselves with it, poetry being only one of the vehicles of this
transmission process. Therefore, the first criterion accounts for how the
tradition itself was regarded as an accurate mechanism of preservation of
the past by the Greeks.

Nevertheless, this is not sufficient to set apart the layer of tradition we are
dealing with. Even Strabo, in the first century A. D., considered Homer a
reliable source of information about the heroic past?”. That trust in
Homer’s reliability as a source went far beyond that. Notwithstanding,
this is a first criterion: the tradition I am trying to delimit saw the heroic
world as a real part of its past, this notion finds support in the
perspectives of different authors such as Strabo, Herodotus and
Thucydides?s.

The second criterion deals with the oral transmission of this tradition in
general, and the orally composed epic poetry specifically. For the
purposes of my enquiry, I shall take into account the place of oral poetry
in Greek society. Even with the introduction of writing in the eighth
century, the oral forms of poetic communication were not immediately
replaced.

If we consider the limits of literacy during this period, written forms of
expression, even when culturally predominant, usually had the oral
performance in mind when they were composed. Generally, they were
written to be read aloud, possibly in public?. Still, some time during the
fifth and fourth centuries, there can be detected a strong appreciation of
the literate culture in the rhetoric of the elite. As for epic poetry and its
tradition, from this moment onwards, the figure of the oral poet became
associated, more and more, with a destitute man who only sung to the
lower classes. Meanwhile, the elites had access to written epic poems3.

27 For instance in Strabo L. 1. 2.

28 Herodotus and Thucydides both state aspects linked to the Homeric narratives as being true,
as in Hdt. I, 3-5, and Tuc. L. 3. 2-4; 9-11.

2 According to Taplin, not even the starkest defender of the written composition of the Homeric
poems would consider that they were composed for a literate public, to be read only silently
(Taplin, 1992: 37).

30 Jensen defends that this phenomenon can be observed from the fourth century on. The elites
were progressively becoming literate and literate culture was more valued. The association of
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Parallel to the expansion of the written transmission of the epics, there is
the rhapsode. Apparently, the rhapsodes transmitted the Homeric poems
in a very different manner the earlier singers did. The rhapsodes were
reciters of a theoretically fixed and established text3!.

The third criterion is based on the association of the Homeric poems with
the figure of an author, Homer, as we can observe from the sixth century
onwards. On that period, his position as a revered author is also relevant.
It is true that the name Homer can be a form of identifying the poetic
tradition, as has been suggested by a number of scholars32. By this time,
the Homeric poems were already considered classics. This benchmark is
associated with the period when the poems started being transmitted as
fixated texts, no longer being recomposed in performance. This way,
possible oral reinterpretation of the poems was no longer transmitted to
future generations.

As I interpret the vestiges left by the tradition of transmission of epic
poetry, I would like to point out that there occurred a break in the
appreciation of orality as a vehicle of the tradition. The status of the
Homeric poems as classics, as authoritative texts, is very important, and
that is how they reached modern times. However, the tradition I am
striving to delimit is the one that allowed for other versions, variants,
other poems, other episodes, other characters. In it, the singers were not
put aside as marginal in a society that was becoming progressively
literate. Still, although there were variations, the oral tradition of poetic
transmission was in some level coherent and recognized as the same
cultural phenomenon.

Even though the introduction of writing and its development happened
in the same period I delimited and parallel to the tradition I am
describing, the way I propose to identify the most recent limits of this
poetic tradition of transmission is associated with the appreciation of oral
composition and transmission as valued social and cultural forms.
Therefore, the limit is attested on the existence of a written textual

oral culture with lower classes stronger. That was not the case earlier (Jensen, 1980: 125). See
also Sealey (1957: 316, 342).

31 Burkert suggests that the rhapsodes substituted the singers. Creative improvisation was
replaced by reproduction of a fixated text, learnt by heart and available in books. That would
have occurred in the last third of the sixth century at the latest (Burker: 1987, 48-49). However,
scholars like Jensen (1980: 116-122) and West (2010: 2) defend the hypothesis that the rhapsodes
were still associated with creative composition, and not just fixed recitation.

32 Among them Nagy (1996), in a tradition that goes back as far as the eighteenth century of the
Current Era with Vico (2005: 873) and Wolf (1985). West suggests that a rhapsodic guild, the
homeridai, could have adopted the two poems attributed to their mythic ancestor, Homer
himself (West, 1999; 2014: 43).
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transmission of the epics that was predominant. This process can also be
identified by the devaluation of oral forms of epic composition, relegated
to a marginal status®.

With the development of the literate culture, the elite started to value
other types of poetical elements more, relegating the oral culture to
marginality. The singers would dedicate themselves to the entertainment
of the lowest parts of the society. They now faced the competition of
written texts, even those of the Iliad, the Odyssey, the Epic Cycle and the
hymns. Oral Poetry would go from dominant manifestation to a marginal
one. It would be associated to pure memorization, lack of creativity and
genius, a phenomenon that influenced even part of the modern
approaches to the subject.

d) The place the Homeric poems had inside the tradition: did they have
an authoritative position?

On ancient times, the Homeric poems were already considered masterful
examples of their tradition. Modern scholars have selected them as the
great masterpieces of a whole culture34. They were pointed out as the best
representatives of the tradition, but they have also been kept apart from it
by their exceptionality?5.

However, one must wait until the sixth century to find the name Homer
mentioned in relation with epic poetry3¢. During part of Antiquity, other
poems were associated with the name, but a process of exclusion implies
a cultural preference, that relegates other poems to other poets and
isolates the Iliad and the Odyssey as the great works of a genius: Homer.
Nevertheless, this process seems to start relatively late®”. Textual evidence
from the sixth century shows that the name of Homer already appears as
revered, and to some extent as the representative of the entire epic

3 See Jensen (1980: 125-127). According to Ford, already in the fifth century oral culture was
diminishing and its older products were being evaluated by new language sciences, like
rhetoric and philosophy (Ford, 1992).

34 See Rutherford (1996: 5).

3 As by Davies (1989: 8-10).

3% In the transition of the sixth to the fifth century Homer is mentioned by Heraclitus and
Xenophanes, in passages preserved in later authors. Fragment 30 by Heraclitus is quoted by
Diogenes Laertius, fragment 21 is quoted by Hippolytus and fragment 63a is quoted on the Iliad
scholia A T XVII 251 and by Eustatius (on Marcovich’s edition of 2007). The fragment 10 of
Xenophanes is quoted by Herodian and fragments 11 and 12 are quoted by Sextus Empiricus
(on Giannantoni’s edition of 1993). For a survey of the older mentions and quotes of Homer, see
Burkert (1987: 44) and West (1999).

87 According to Said, the Homeric corpus before 520 was considered wider. It included other epic
poems, the Homeric Hymns and even epic parodies, besides the Iliad and the Odyssey (Said,
2011: 17).
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genre38. This tendency continues into the fifth century, but there is a clear
tendency to set apart the epics considered of greater quality in association
with Homer, in detriment of other epics3°.

In parallel to the one mentioned above, another process that also took
place during the sixth and fifth centuries can be observed at work in
figurative art. Until the sixth century, the artisans’ preferences when
choosing the themes for their works were not the episodes narrated in the
Iliad or the Odyssey*0. Even if one could argue that some scenes were
inspired in episodes that are described or mentioned in the poems, what
can be concluded is that the Homeric poems did not exert an
authoritative influence on the choice of themes, nor in the establishment
of which variant should be depicted, when thematic similarity was at
stake.

The first element becomes clear if the preferred episodes are taken into
account. The characters and scenes that are most popular are not central
to, or do not figure at all in Homer. The second element is made explicit
in face of the fact that even when the thematic choice corresponds to an
episode mentioned in the poems, they do not follow for the most part the
texts that were preserved accurately. The episode of Polyphemus, the
cyclops, might be an exception, with examples that date back to 67041, but
there is no proof that they were chosen because of the position that the
Odyssey occupied within the tradition. It is likely that the artisans’
preference was due to the episode itself, and not to the special position of
authority the poem had+2.

However, from the sixth century onwards, the episodes mentioned in the
poems started to appear more and more, especially on vase painting. This
process intensified during the 620s and continued onto the next
centuries®3. This is a strong sign that from that moment on, the poems,
such as they were preserved or similar versions of them, increasingly
began to be considered sources of authority to the choice of themes and

38 See Said (2011: 7) and Nagy (1996).

3% Graziosi and Haubold defend that this process seems to be fully developed in the fifth
century, and accelerated even more during the Hellenistic Period. Progressively, the Iliad and
the Odyssey were being set apart (Graziosi; Haulbold, 2005: 25-26).

490 On this matter, see Snodgrass (2004), Friis Johansen (1967), Lowenstan (1992, 1997),
Touchefeu-Meynieur (1968), Powell (1992) and Burkert (1987).

41 See Touchefeu-Meynieur, specially chart 1 (Touchefeu-Meynieur, 1968: 304).

42 For the opposite view, see Rutherford (1996: 17) and Thouchefeu-Meynieur (1968). Still,
according to Malkin even on the fifth century, when there certainly existed texts of the Iliad and
the Odyssey, the iconographic variants did not cease to exist. Variations are attested from the
Geometric to the Roman period. That shows that those forms coexisted. These could comprise
fixed texts, images, improvised songs, etc. (Malkin, 1998: 42).

43 On this topic see, especially, Friis Johansen (1967: 223-230) and Malkin (1998: 41).
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versions of the episodes to be depicted. Even if they were not the only
available sources. An interesting point to make is that this process
coincides closely with the period in which the poems start to be more
associated with the name Homer, setting the Iliad and the Odyssey apart
from other epics. That process also appears to be a phenomenon that
gained relevance on the sixth century. Prior to this period, if the poems
existed in a fixated manner, they were not among the preferred sources
that artisans and their costumers used to select versions and heroic
episodes to be represented in figurative art.

e) Different types of poems within the Greek oral epic hexametric poetry

I outlined an idea of tradition that could be subdivided into several
interconnected types, which are at the same time somewhat independent.
Taking as a starting point this broader form of tradition, which includes
the transmission of stories regarding the heroic past and the formation of
the world of the gods, I have delimited the Greek epic oral hexametric
poetry.

What is this poetic tradition, if one was to try to understand it beyond the
Homeric poems? To answer this question one must necessarily deal with
the issues of orality. Other types of Greek epic poetry were produced in
hexameters in different epochs - works like the Argonautica by
Apollonius of Rhodes. Nevertheless, they were composed with written-
based poetic techniques#4. The other poems mentioned in this paper, the
Iliad and the Odyssey, the Hesiodic poems, the Homeric hymns and even
the fragments of the Epic Cycle, despite their existence in writing, all
carry with them possible signs of orality. If they were not entirely
composed in an oral fashion, they have, at the very least, a more direct
connection with that type of tradition. That does not mean that they are
all of the same type. The size of each is a first characteristic that varies.
The Iliad and the Odyssey individually surpass all of them in terms of
extension. They are monumental when compared with the others4>.

The themes also differentiate the Iliad, the Odyssey and the poems of the
Epic Cycle from the others I mentioned. The Homeric Hymns seemed to
function as introductions to the Homeric poems, even the more extensive
ones. Besides, they carried narratives associated with the origins of each
god, or important episodes related to them. The Hesiodic poems show,
among other themes, the ordination of the world, its origins, eras and
characteristics. In both cases, the Hymns and the Hesiodic poems, there

4 See Parry (1930: 74).
45 The Cypria had eleven books. The Aethiopis and the Nostoi had five books each, and the Little
Iliad four. The Iliou Persis and the Telegony had two each.
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are thematic congruencies with the stories developed in the Homeric
poems, but it is important to emphasize the different approaches within
the same poetic tradition. Even if this tradition shares more than the same
type of metric and means of composition.

The poems of the Epic Cycle have more thematic affinity with the
Homeric poems. Still, based on the summary that survives of them, on
their fragments and the analysis that later authors made of them, a few
distinctions were brought to light. The first of them was already
mentioned: the extension. The others are related to the epic diction and
overall aesthetic qualities#.

Despite the differences in type, still, it is important to emphasize that they
all shared the same tradition. The resonance between them can be
observed from several points of view, but especially from the perspective
of shared set of references and by the assumption that the audience or the
readers must have had a wider conception of the larger whole that
contains all those themes, characters and episodes.

f) The function of tradition: memory; cultural integration; Pan-Hellenism

The broader tradition, as I have presented it here, has a large temporal
reach, being a very long-term phenomenon. It also contains varied forms
of expression: poetic, of many types; other forms of oral expression;
figurative art; religious manifestations; etc.

If we focus on the poetry, as I have been doing here, is it possible to
identify the function it fulfilled? A first possibility is that its purpose was
a form of entertainment. Poetry has the obvious intent of being
aesthetically pleasing and of entertaining audiences or readers. However,
its functions do not end there.

It could also serve as a form of conserving collective memory. According
to Luce, the activity of the singers was a trusted mechanism of
preservation of this memory. In the absence of ample use of writing, the

46 On the subject see Davies (1989: 1-10). It is important to point out that Davies strongly based
his arguments on Aristotle and on aesthetic criteria which are markedly anachronistic when
applied to the material in question. According to Scodel, many modern scholars have been
influenced by the aesthetic dislike that Aristotle and Aristarchus’ had against the Cycle.
Recently, a few scholars have been trying to move away from similar positions, considering the
poems of the Epic Cycle as products not necessarily inferior or secondary, but representative of
a wider oral tradition (Scodel, 2011: 501-515).
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singers would enact a social function when they transmitted and
performed the traditions valued by the community (Luce, 1998: 9)4.

This has other consequences. As a mechanism of cultural memory, the
poetry would also serve as a form of cultural integration. The tradition it
was a part of connected a potentially large and varying geographic space
over a long period. If one accepts that the tradition could stably preserve
some of its characteristics, this cultural integration would function as well
in space as in time. Through poetry, forms of perceiving the past would
be transported and shared by communities separated in space and time,
but brought together, culturally, by the appreciation of the same poetic
tradition.

Approached from a different angle, this notion includes a very important
cultural phenomenon called Pan-Hellenism. The phenomenon can be
observed in several manifestations, especially from the eighth century
onwards. Other than the Greek language, shared for a long time,
additional cultural characteristics would start to be shared over this
period. A feeling of relative unity and integration is also present, despite
the relevance of local elements#s.

Among those Pan-Hellenic cultural manifestations one could mention a
few sanctuaries that began to display this dimension (like Delphi, Delos,
Dodona, etc.) and the festivals (like the one in Olympia and others)#°. The
poems of the epic oral tradition, the Iliad and the Odyssey and other
variants that circulated at the same time, offered different Greek
communities a common ground of stories and divinities, besides a shared
language3V.

It is possible that the cultural memory preserved in poetry could predate
the Pan-Hellenic movement that accelerates from the eighth century
onwards. As I discussed, this memory could have elements form the
Mycenaean past, transported through the Greek Dark Ages.

47 Havelock is a very important researcher of this subject. He understands the Homeric poems
as expressions of an encyclopedic vision of the world. The Homeric narratives would be
constantly in touch with the structure and world-view of the Greek society of its time
(Havelock, 1996: 106-108).

48 See Bouvier (2002: 444-445).

49 See Snodgrass for a survey of the subject (Snodgrass, 1971: 352-435).

50 Nagy’s model comprehends the Pan-Hellenic poetry as operating not only on local bases,
proper for local audiences. On the contrary, Pan-Hellenic poetry would be the product of an
evolutionary synthesis of poetic traditions. What it represented was larger than the local
characteristics, for it was not particular to a given place (Nagy, 1990: 54).
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If we do not accept its origins on such an ancient context, but on a
tradition that started to develop sometime around the end of the Greek
Dark Ages, that tradition could well be the product of local
manifestations that started to mature parallel to one another, and finally
merged as part of the Pan-Hellenic process mentioned above.

g) A stable or ever-changing tradition?

As repeatedly mentioned, the tradition of transmission I presented here
can be a complex long-term process. Nevertheless, many problems arise if
one decides to discuss it in a wider fashion. The first difficulty relates to
the period to which we can assign the composition or fixation of the
poems that were preserved within the tradition. I will not deal with this
subject in detail here.

For the purposes of this paper, I will only say that, despite how this
problem can be approached, one could argue that the poems that were
preserved, the Iliad and the Odyssey being prominent among them, can be
read as representatives of the tradition as a whole. They are not just a
source for the periods they were composed in or fixated. This approach
depends on how the problem of the stability within the tradition is
regarded.

It is important to emphasize that the means to provide a definitive
answer are still lacking. Regarding the poems themselves, there are only a
few aspects that allow a researcher to infer the level of stability. The
language is one of them. The decipherment of the Linear B5! proved that
there are elements of the Mycenaean Greek preserved on the Homeric
poems, as well as Aeolic and Ionic archaisms52. The very structure of the
formulaic system of composition, even if Parry’s original theory has been
widely criticized and is no longer fully accepted, suggests that such
elements can be maintained in more or less stable forms over long
periods of time.

When Parry and Lord initiated their comparative studies in the 1930s,
using the Yugoslavian oral tradition as a basis, their approach was
extremely innovative®. Since then, the results of their comparative
studies have been substantially criticized. There are clear limits that refer
to cultural specificities and differences on the tradition type that should

51 See Chadwick (1995).

52 See Nagy (2011: 231-233).

5 The results were published in a more influential manner only in Lord’s The Singer of Tales, in
1960.
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have been given more attention on both sides of the comparison®. Some
critics were so virulent that they went so far as to suggest that the
fieldwork of collecting and comparing different oral traditions was not
useful for the literary analysis of the Homeric poems and the Greek epic
tradition at all®>. Perhaps Parry and Lord’s approach had indeed accepted
many elements of the Yugoslavian tradition as possible to generalize to
all oral epic traditions. This might be the most fragile aspect of the so-
called formulary oral theory in its initial stages.

Notwithstanding, since those attempts many other researchers became
interested in similar fieldwork>. The multiplication of living traditions
being researched made clear, unsurprisingly, that the types of traditional
oral forms of composition are as varied as the types of cultures in which
those traditions are or were present’.

The criticism of Parry and Lord’s theories not withstanding, many
scholars still maintain the practice of generalizing some elements believed
to be related to oral cultures. One of these generalizations is about the
level of stability that is allowed within a tradition of this type. A common
position states that within an oral tradition, it is only possible to preserve
a memory of the past that had elements (social structures, practices and
objects) that goes back three generations at the most®. This notion is
based on the idea that the past can only be reached when there are still
living agents that can remember it. In other words, the memory depends
on the span of the generations and of social structures that allow
grandparents to share experiences with their grandchildren. Some
scholars adopt the concept of homeostasis, which postulates that when a
tradition tries to say something about its past, elements of the present are
also included. More than that, they are far more pervasive than the past
that was being aimed at>.

5 Comments along these lines can already be found as soon as Kirk (1962) and find echo in
many other subsequent scholars.

% According to Rutherford, Parry’s work with living traditions was less valued than his
analysis of the formulary system (Rutherfod, 1996: 14).

% The collections organized by Honko, Handoo and Foley (1998) and by Mundal and
Wallendorf (2008) attest that this interest is still strong.

5 The most influential study to argue along this line is still Finnegan’s. The author’s book
makes for an excellent example of how one should avoid generalizations when defining
elements of oral poetry. Finnegan defends that a single model of composition in performance is
not adequate for all cases (Finnegan, 1977: 69-87).

5% As defended by authors like Raaflaub (1998: 394-396) and Said (2011:. 77-79).

% See Goody and Watt (1968), Ong (1982: 46-49) and Vansina (1965). The same Vansina lists
some limitations to the concept, while defending that many social changes lead to addition and
not suppression of ancient forms. As such, some older variations are left intact. Besides, even
completely suppressed characteristics could at times leave traces (Vansina, 1985: 120-123).
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The problem is that the comparative analysis of oral traditions shows a
great variety of types and integrant parts. Regarding the stability (that is,
of how an oral tradition can preserve and transmit accurately its past and
what its reach is), one must consider the importance granted within the
tradition to how its transmission works.

The level of fixation of the information being orally transmitted in those
traditions (if always recomposed or even memorized word-by-word)
varies from tradition to tradition. This element depends on the
conception its members (singers, storytellers and audiences) have of what
is an accurate transmission, and what is considered stability®®. An
assumption that cannot be taken for granted is the one that postulates
that memory is supposedly more limited without the aid of writing as an
accurate instrument of stable preservation of extensive information. Such
notion is fueled by a commonsense perception of modern day-to-day
mnemonic practices. Today, because of the widespread use of writing,
one depends less on the exclusive use of memory, and so its potential is
less developed®!.

This is not necessarily true for many exclusively or majorly oral cultures,
where the diffusion of writing is inexistent or reduced. In some, more
refined mnemonic feats can reach impressive results, for Contemporary
Western standards. Moreover, the notion of homeostasis seems to be
more focused on how some aspects change over time, in detriment of
bringing to the fore elements that might have remained preserved
unconsciously or by active effort62.

There is no accurate way to measure how stable the Greek tradition of
oral epic hexametric composition really was. Even the level of importance
given by its agents to the aspect of accurate transmission, or how they
understood it, is unknown. For instance, at the linguistic level, there are
some stable elements that might connect the poems to a very ancient past.
Nevertheless, the reach of this stability is still open to debate. If one
considers social structures and institutions that might have been
absorbed and preserved on the transmission of the poems, the problem

¢ Mundal and Wellendorf comments on the Nordic skaldic poetry are particularly illustrating.
This poetic form does not allow for much variation, usually being memorized word-by-word
(Mundal; Wellendorf, 2008: 1-2).

61 Taplin sees on the approach that defends that writing was used in the composition of the
Homeric poems a reflection of the profound discredit of memory in the West nowadays. In this
context, mnemonic feats like the composition of a greatly structured, organic and planned epic
would be considered impossible (Taplin, 1992:. 36).

62 See Malkin (1998: 269-270). According to Scodel, not all traditions are homeostatic (Scodel,
2002: 19).
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becomes even more complex. This topic deserves a separate study in
itself.

Speculation aside, one must accept the possibility that very long-term
characteristics might have been absorbed onto the Homeric poems,
especially if one considers the dynamics of composition and cultural
integration. I believe this to be the key to any approach to these poems,
especially as historical sources. Considered in this light, the Homeric
poems would then be taken as witnesses to the broader tradition they are
a part of.

If, in some aspects, this tradition displays a large stability that can reach
far back to a very ancient past, or if it only denotes a more recent
reevaluation of that process, that is still beyond a definite answer. It is
one of the main problems of this whole area of studies. Finally, these
difficulties do not prevent a historical approach to the Homeric poems,
and especially one that takes that takes all this particular characteristics of
the tradition into account.

Bibliographic References

AHL, F; ROISMAN, H. M. The Odyssey reformed, Ithaca: Cornell
University Press, 1996.

AINIAM, A. M. Reflections on Hero Cults in Early Iron Age Greece. In:
HAGG, R. Ancient Greek Hero Cult: Proceedings of the Fifth International
Seminar on Ancient Greek Cult. Stockholm: Paul Astroms Forlag, 1999.

ANDERSEN, O.; HUAG, D. (eds.) Relative Chronology in early Greek
epic poetry, Cambridge: CUP, 2012.

BOUVIER, D. Le cetre et la lyre: L” Iliade ou les herds de la memoire. Grenoble:
Jérome Millon, 2002.

BRAUDEL, F. Histéria e Ciéncias Sociais: A longa duragdo. In: Escritos
sobre a historia. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 2009. p. 41-78.

BURKERT, W. The making of Homer in the sixth Century B. C.: Rapsodes
versus Stesichorus. Papers on the Amasis Painter and His World. Malibu:
Paul Getty Museum, 1987, p. 43-62.

CHADWICK, J. The decipherment of linear B. Cambridge: CUP, 1995.

DAVIES, M. The greek epic cycle. Bristol Classical Press. 1989.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 79-108 -103 -



DESBOROUGH, V. R. The greek dark ages. New York: St. Martin Press,
1972.

FINNEGAN, Ruth. Oral poetry: its nature, significance and social context.
Cambridge: CUP, 1977.

FORD, A. Homer: the poetry of the past. Cornell: CUP, 1992.

FRANCISCO, Gilberto da Silva. Panatendicas: tradigdo, permanéncia e
derivacio; Tese, MAE, 2012.

FRIIS JOHANSEN, K. The Iliad and the early greek art. Copenhagen:
Munksgaard. 1967.

GIANNANTONI, G. (ed.). I Presecratici: Testimonianze e frammenti.
Bari: Laterza, 1993.

GOODY, J.; WATT, L. The Consequences of Literacy. In: Goody, J. (ed.),
Literacy in
Traditional ~Societies, edited by ]. Goody, pp. 27-68. Cambridge:
1968.

GRAZIOSI, B, HAUBOLD, ]. Homer: the resonance of epic. London:
Duckworth, 2005.

GRETHLEIN, J. From ‘imperishable glory’ to History: the Iliad and the
Trojan War. In: KONSTAN, D.; RAAFLAUB, K. A. (org.) Epic and history.
Malden-Oxford: Wiley-Blackwell, 2010.

HAVELOCK, E. Preficio a Platio. Campinas: Papirus, 1996.

HOBSBAWM, E; RANGER, T. (eds.). A invengio das tradigoes. Sao Paulo:
Paz e Terra, 1997.

HONKO, I, HANDOO, ].; FOLEY, J. M. (eds.). The Epic - Oral and
Written, Mysore: Central Institute of Indian Languages, 1998.

JANKO, R., Homer, Hesiod, and the Hymns: diachronic developments in epic
diction. Cambridge: CUP, 1982

JENSEN, M. S. The Homeric question and the oral formulaic theory.
Copenhagen: Museum Tusculanum Press, 1980.

KIRK, G. The songs of Homer. Cambridge: CUP, 1962.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 79-108 -104 -



MUNDAL, Else ; WELLENDOREF, Jonas. Oral art forms and their passage
into writing. Copenhagen: Museum Tusculanum Press, 2008.

LENCLUD, G. Qu'est-ce que la tradition? In: DETIENNE, M. (ed.)
Transcrire les mythologies. Paris: Albin Michel, p. 25-44, 1994.

LORD, Albert Bates. The singer of tales. Cambridge: Harvard University
Press, 1960.

LOWENSTAM, Steve. The Uses of Vase-Depictions in Homeric Studies.
Transactions of the American Philological Association (1974-), vol. 122, 1992,
p. 165-198.

. Talking Vases: The relationship between the Homeric poems and
archaic representations of epic myth. Transactions of the American
Philological Association (1974-), v.127,1997, p. 21-76.

LUCE, ]. V., Homer and the Heroic Age. London: Thames and Hudson,
1975.

. Celebrating Homer’s landscape: Troy and Ithaca revised. Yale
University Press, 1998.

MALKIN, Irad. The returns of Odysseus: colonization and ethnicity.
Berkeley: University of California Press, 1998.

MARCOVICH, M.; MONDOLFO, R.; TARAN, L. Eraclito: Testimonianze,
Imitazioni e Fragmmenti. Milano: Bompiani, 2007.

MONRGO, D. B.; ALLEN, T. W. Homeri Opera. Oxford: Claredon Press. 3%
edicdo. 1920.

NAGY, G. Homer’s Pindar. Baltimore: Johns Hopkins University, 1990.
. Homeric Questions. Austin: University of Texas Press, 1996.

. Homer the preclassic. Berkeley: University of California Press,
2011.

NILSSON, M. The Mycenaean Origin of Greek Mythology. Cambridge: CUP,
1932.

. Homer and Mycenae. New York: Cooper Square Publishers, Inc.,
1993.

ONG, W. ]J. Orality and Literacy: The technologizing of the world. London:
Methuen, 1982.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 79-108 -105 -



OLIVEIRA, Gustavo J. D. Histérias de Homero: Um balanco das
propostas de datacdo dos poemas homéricos. Revista Histéria e Cultura,
Franca-SP. V.1, n. 2, p. 126-147, 2012.

OUTHWAITE, W.; BOTTOMORE, T. Diciondrio do pensamento social do
século XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar editor, 1996.

PAGE, D. L. History and the Homeric Iliad. Berkley: University of California
Press, 1976.

PARRY, Adam. The language of Achilles and other papers. Oxford: OUP,
1989.

PARRY, Milman. Studies in the Epic Technique of Oral Verse-Making I.
Homer and Homeric Style. Harvard Studies in Classical Philology, v. 41,
1930, p. 73-147.

. Studies in the Epic Technique of Oral Verse-Making II. The
Homeric Language as the Language of an Oral Poetry. Harvard Studies in
Classical Philology, v. 43,1932, p. 1-50.

PHILLIPS, M. S.; SCHOCHET, G. (eds.). Questions of Tradition. University
of Toronto Press, 2004.

RAAFLAUB, K. A. Homer, the Trojan War, and History. In:
BOEDECKER, D. The world of Troy. Washington, DC: Society for the
Preservation of the Greek Heritage, 1998.

RUSSO, Joseph. Homer against his tradition. Arion, v. 7, n. 2, 1968.
RUTHERFORD, R. B. Homer. Oxford: OUP, 1996.

SEALEY, R. From Phemios to Ion. Revue des Etudes Grecques. Tome LXX,
p. 312-355, 1957.

POWELL, B. Writing, oral poetry, and the invention of the narrative style
in greek art. In: BUITON-OLIVER, D. (ed.) The Odyssey and Ancient Art: an
epic in word and image. New York, Bard College, 1992, p. 180-185.

. Homer and the origin of Greek alphabet, Cambridge: CUP, 1996.
SAID, S. Homer and the Odyssey. Oxford: OUP, 2011.

SCODEL, R. Listening to Homer: Tradition, narrative and Audience.
Michigan: UMP, 2002.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 79-108 -106 -



. Hesiod and the Epic Cycle. In: MONTANARI, F. RENGAKOS, A.
TSAGALIS, C. C. (eds.) Homeric contexts: neo analysis and the interpretation
of oral poetry. Berlin: De Gruyter, 2011.

SEAFORD, R. Reciprocity and Ritual: Homer and the tragedy of the developing
City-state. Oxford: OUP, 1994.

SELIGMAN, E. R,; JOHNSON, A. Encyclopaedia of social Sciences. New
York: Macmillan Company, 1957, vol. 15.

SHEAR, I. M. Tales of heroes: the origins of Homeric texts. New York:
Aristide D. Caratzas, 2000.

SHIELS, E. Tradition. Chicago, University of Chicago Press, 1981.

SNODGRASS, A. M. The Dark Age of Greece: An Archaeological Survey of the
Eleventh to Eighth Centuries B.C. Edinburgh: University Pres, 1971.

. Homero e os Artistas: texto e pintura na arte grega antiga. Sao Paulo:
Odysseus Editora, 2004.

TAPLIN, O. Homeric soundings: the shaping of the Iliad. Oxford: Claredon
Press, 1992.

THIEL, H. van. Homeri Odyssea. Hildesheim: G. Olms, 1991.
. Homeri Ilias. Hildesheim: G. Olms, 1996.

TOUCHEFEU-MEYNIER, O. Themes odysséens dans l’'art antique. Paris:
Editions E. de Boccard 1968.

VANSINA, J. Oral tradition: A study in historical methodology. Chicago:
Aldine, 1965.

. Oral tradition as history. Wisconsin: UWP. 1985.
VICO, G. Ciéncia Nova. Calouste Gulbekian, 2005.
WADE-GERY, H. T. The poet of the Iliad. Cambridge: CUP, 1952.

WEST, M. L. Ilias. Vol. L. Stuttgart & Leipzig: Bibliotheca Teubneriana,
1998.

. Ilias. Vol. II. Miinchen & Leipzig: Bibliotheca Teubneriana, 2000.

. The invention of Homer. Classical quarterly, vol. 49, n. 2, 1999, p.
364-382.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 79-108 -107 -



. Rhasodes at Festivals. Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik.
Band 173, 2010, p. 1-13.

. The making of the Iliad. Oxtord: OUP, 2011.
. The making of the Odyssey. Oxford: OUP. 2014.

WILAMOWITZ, M. U. V. Homerische Untersuchungen. Berlin: Weidmann,
1991.

WOLE. Prolegomena ad homerum. Princeton: PUP. 1985.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 79-108 -108 -



Recebido: 05 de Marco de 2017 | Aceito: 05 de Maio de 2017

INSCRICOES GREGAS E POVOS ITALICOS, ALGUNS
ESTUDOS DE CASO
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Resumo

O artigo enfatiza os intercambios entre gregos e nativos na Magna Grécia,
especialmente quando os dultimos utilizam formas de expressao
emprestadas do modelo grego, como o uso do alfabeto, de inscricdes
gravadas ou de moedas. Estes empréstimos podem ser percebidos através
de alguns estudos de caso, como o horos de Tortora e as emissdes
monetarias das comunidades itdlicas sob a influéncia de Sybaris. No
entanto, estes usos nao representam necessariamente a adocao de valores
gregos, como mostra a desaprovagdo do comportamento homossexual tal
como o ostrakon de Pisticci. Por outro lado, a inscricdo na olpe de Fratte
indica a difusdo da préatica homossexual no ambiente etrusco da
Campania. A evidéncia epigréfica constitui assim um tipo de fonte
bastante adequado para estudos cujo objetivo é de confrontar fontes
textuais e artefatos, ja que essas inscri¢cdes retinem, num mesmo objeto, as
abordagens de andlise da cultural material e textual, com andlises
nuancadas sobre as modalidades de interagdo cultural entre os gregos e
0s nativos.
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Résumeé

L’article insiste sur les échanges entre Grecs et indigenes en Grande-
Grece, notamment lorsque ces derniers utilisent des modes d’expression
empruntés du modele grec, comme 1'usage de l'alphabet, d’inscriptions
gravées ou de monnaies. Ces emprunts peuvent étre percus a travers
certains cas d’études, comme la borne de Tortora et les émissions
monétaires des communautés italiques sous l'influence de Sybaris.
Néanmoins, ces usages ne représentent pas forcément l'adoption des
valeurs grecques, comme nous montre la réprobation du comportement
homosexuel tel que l'ostrakon de Pisticci. Inversement, l'inscription sur
'olpe de Fratte indique la diffusion de la pratique pédérastique dans le
milieu étrusque de la Campanie. Le témoignage épigraphique constitue
ainsi un dossier fort adapté pour une analyse qui vise a confronter
sources textuelles et artefacts, puisque ces inscriptions réunissent, sur un
méme objet, les approches d’analyse de la culture matérielle et textuelle,
avec des analyses nuancées sur les modalités d'interaction culturelle entre
Grecs et indigenes.

Mots-clés

Interaction culturelle; inscriptions; colonisation grecque; monde
italique; homoérotisme.
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Introducao

Para o estudo da interagdo entre textos e cultura material, a abordagem
relativamente recente da arqueologia histérica fornece um método
particularmente relevante (Orser Jr, 2000; Orser Jr, 2002. Ver também
Meskell, 2001: 187-213; Lawrence e Shepherd, 2006: 71). Um
desenvolvimento aprofundado da sua contribuicdo metodoldgica é inatil
aqui, mas é interessante recordar as suas principais questdes. Com efeito,
a arqueologia histdrica se inspirou em grande parte das problematicas da
antropologia e das ciéncias sociais e se concentrava, inicialmente, no
estudo da sociedade americana formada apds a conquista pelos europeus.
Desde entdo, as possibilidades de aplicacdo desta abordagem tém-se
expandido a todo contexto histérico qui permite o confronto entre fontes
escritas e cultura material (Funari, 1999; Funari, Zarankin, e Stovel, 2005;
Funari, Oliveira, e Zarankin, 2010). Sem estabelecer qualquer hierarquia
entre os dois tipos de fontes (Small, 1995a: 4-5; Small, 1999: 122-136;
Dyson, 1995: 25-44; Johnson, 1999: 23-36)!, sua maior contribuicdo é a
desconstrucdo de objetos arqueolégicos segundo o método literario da
interpretacdo de texto, analisando cada detalhe separadamente para
depois reconstruir o conjunto com uma compreensao aprofundada. O
objetivo implicito é o de sublinhar alguns temas, tais como a exploracao
de classe, as diferencas de status, os estudos de género. Por conseguinte, a
énfase é dada as relagdes de poder entre grupos sociais e individuos, aos
mecanismos de dominacdo e de resisténcia2. A este respeito, admite-se
hoje em dia que os vestigios arqueoldgicos permitem compreender os
tracos dos mais baixos estratos sociais, principalmente através de uma
andlise cuidadosa dos objetos do quotidiano, incluindo especialmente a
ceramica’. No nosso caso, é também preciso identificar as relacdes de
interacdo inter-étnicas, entre os gregos e os povos italicos.

Nosso ponto de partida consiste em um registro epigrafico que mostra
certa vontade de delimitacdo de um espaco. Se a ideia de uma pedra
inscrita que exibe a mencdo de um limite (horos) parece 6bvia, no detalhe,
a andlise é bem mais complexa. Assim, antes de tratar especificamente do
nosso horos, é oportuno explicitar as armadilhas que enfrentamos no
estudo deste tipo de documento.

1 Para a arqueologia do mundo grego classico, veja alguns exemplos concretos: Ober, 1995: 91-
123; Small, 1995b: 143-174.

2 Note-se a possibilidade de utilizar abordagens tais como a “Third wave feminists”, Meskell,
2001: 192-194, ou os estudos de género, Scott, 1986: 1053-1075.

3 Veja comentarios sobre a possibilidade de usar métodos de arqueologia histérica em outros
periodos histéricos: Lawrence e Shepherd, 2006: 75; e especialmente para esta transposicdo aos
movimentos coloniais dos gregos, fenicios e romanos: Cunliffe, 2006: 317.
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A este respeito, J]. Ober (Ober, 1995: 91-123)4 atenta sobre a grande cautela
na interpretacdo dos sinais materiais dos limites, que devem ser
sistematicamente contextualizados. Como tal, o caso de estudo mais
conhecido é o dos dois horoi da Agora de Atenas, descobertos em 1938
(I5510) e 1967 (I17039) e encontrados in situ, o primeiro imediatamente a
leste da tholos, onde a via oeste da &gora bifurca. A pedra leva, nas
laterais superiores e oriental, um pequeno texto: “Eu sou o limite [horos]
da dgora” (hépos eipi Tés dyopds). Ambas as inscri¢des sao datadas de circa
500 a.C. (Shear, 1939: 205-206; Thompson, 1968: 61-63; commentéarios em
Lalonde, Langdon, e Walbank, 1991, H. 25 e H. 26, p. 27, pl. 2)5.

A funcdo de delimitacdo da agora parece claro, o que era importante por
varias razdes. Primeiro, isto servia a demarcar a area do espago publico
da praca central e impedia qualquer apropriacdo privada. Em seguida,
essas pedras eram utilizadas em particular para indicar o limite que nao
devia ser ultrapassado por vérias categorias de pessoas cujo acesso a
agora era proibido, especialmente os assassinos ou aqueles atingidos com
atimia, isto é, a privagdo dos direitos de cidaddo®. Como a 4gora era a
praca publica dedicada a atividades politicas e econdmicas, essa proibicao
de acesso tinha consequéncias ndo s6 para os cidaddos que nao podiam
mais participar das decisdes da comunidade, mas também a outros
grupos sociais, incluindo estrangeiros, impedidos de comprar ou vender
no mercado. No entanto, desde o final do século V, o primeiro horos (I
5510) ja estava enterrado e ja ndo servia para delimitar o espago da agora,
enquanto o segundo (I 7039) foi coberto no século Il a.C .

Em primeiro lugar, no caso dos limites da Agora, para que a enunciagdo
seja funcional, a pedra tem de permanecer no local dos limites que ela
indica e o leitor deve ser capaz de identificar o que representa o espago
delimitado, neste caso, a dgora. Além disso, este documento também
transmite uma ordem, ou pelo menos, um aviso: o transeunte deve estar
ciente das consequéncias que incorre se ultrapassar esse limite, como no

N 2z

caso de alguém que ndo tem o direito de acesso a agora. Aqui, a

4 Especialmente p. 96: “Looking at how several texts treat horoi, and examining the horos as an
‘artifactual text’ - as a text that is an artifact, and at the same time an artifact that is a text -
should help to elucidate some methodological problems involved with moving back and forth
between texts and artifacts, history and archaeology”.

5 Pode-se adicionar ao dossié um terceiro documento (I 5675), fragmentério ([hdépos eijui TEs
&yopds, [hdros ei]mi tés agords), mas que deve restituir o mesmo texto e a mesma datagdo, Shear,
1940: 266 e Lalonde, Langdon e Walbank, 1991, H. 27, p.27. Sobre esses horoi, ver os
comentarios mais recentes de F. Longo in Greco, Longo, Di Cesare e Marchiandi, 2014: 1096-
1097.

6 Segundo a interpretacdo de Hansen, 1976: 55-62, varias passagens indicam as caracteristicas
das sentencas de atimia, como a proibi¢do de acesso a agora, entendida como a praca do
mercado, e aos santudrios (Lisias, VI Contra Anddcides, 9 et 24). Ver também Demostenes, XXII,
77; XX1V, 60; Esquines, I, 164; 11, 148; 111, 176.
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mensagem est4 implicita, mas ainda é bastante clara. E relativamente facil
identificar o espaco delimitado pelos horoi; sabemos que a autoridade que
define o limite é a cidade de Atenas, ou mais precisamente a comunidade
de cidadaos atenienses, o demos; finalmente, podemos assumir um amplo
conhecimento das condicdes de acesso a dgora e das penalidades para
aqueles que as transgridem. Do confronto com o testemunho literdrio
disponivel, o pesquisador contemporaneo é capaz de compreender a
maioria dos elementos transmitidos por estes documentos. As mesmas
condicoes ocorrem no caso dos horoi dos santuarios: as condicdes de
acesso, 0s rituais previstos na entrada e as penalidades para as
transgressdes deviam ser conhecidos por uma ampla parcela da
populagao.

Em outros casos, no entanto, as muitas pedras que levam somente a
mengao horos constituem documentos muito mais dificeis de interpretar.
Aqui, mesmo se as pedras estiverem no local original, a maioria das
informacdes é implicita e impossivel a restituir pelo pesquisador
contempordneo: o que é delimitado, a autoridade responsavel, as regras
de acesso a este espaco, seja ele qual for, e quaisquer penalidades no caso

de sua infracao.

No caso destes horoi bastante laconicos, eles podiam delimitar areas
publicas, privadas ou sagradas, ou seja, limites de espagos acessiveis a
maioria da populacdo ou de propriedades de individuos. Por sua vez,
nada impede que um horos seja movido e, com o mesmo texto, o espago
que ele define possa mudar. Este exemplo mostra claramente que, mesmo
no caso de uma mencdo bastante diretiva e supostamente simples, a sua
mensagem depende de um contexto bem mais complexo que apenas a
sua datacdo e a sua localizacdo. Finalmente, as pedras anepigraficas (sem
qualquer inscri¢do) também podiam definir espagos. Neste tltimo caso,
todas as informagdes estdo perdidas para nds, uma vez que ¢é
praticamente impossivel reconhecer as func¢des de uma pedra, sem
qualquer marca particular, mesmo que a sua forma possa, eventualmente,
lembrar os horoi.

Inscricao indigena de Tortora

Estas observacoes introdutérias destinam-se a enfatizar as dificuldades
de interpretacdo de documentos epigraficos que parecem, a priori, levar
uma mensagem clara. No caso de objetos inscritos provenientes de
comunidades ndo-gregas e em contato com as coldnias gregas do sul da
Italia, estas precaugdes encontram uma aplicagao reforcada.
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Mapa da Magna Grécia e da Sicilia, com a indicacao das cidades
coloniais gregas. © Airton Pollini.

Em relagao ao dossié epigréafico na Magna Grécia, os testemunhos a nossa
disposi¢do sdo muito limitados. Entretanto, um cippus, descoberto em
1991, em Tortora, no vale do Noce e perto da antiga cidade grega de Laos,
merece nossa atencao’. A pedra calcaria retangular e fragmentaria, com
aproximadamente 100 kg, tem 67 cm de altura, 37 cm de largura e 21 cm
de profundidade e leva um texto escrito em alfabeto grego aqueu,
distribuido nos quatro lados com cinco linhas nas as faces mais largas (A
e C) e trés linhas nos lados curtos (B e D), com uma superficie ilegivel (D),
assim como duas linhas sobre o lado superior (E)8. O texto é escrito em
linhas verticais, em escrita boustrophedon, e foi datado no final do século

7 Nossos comentarios sio baseados na edicdo critica da inscrigdo: Lazzarini e Poccetti, 2001.
Sobre o contexto da descoberta, ver La Torre, 1995.
8 A: [5]eu[.JoFuor[15-22]

[14-21]fefiked[.]k[.]pe[1-2]

[1-2]ic6uadauaTtece[15-18]
[1?]emruopoiauvvoiFi[14-19]
[13-19]vTtpol.]8ooepFial1-2]

B : [2]evs[.]JeiqoPeTi[.]Toal.Jipvevi[19-24]

[19-24]o1F oAaicupoofufF odo vaclfpi[17?]
qrto[l-2]acTtes[.itepuavi[18-23]

C: [1?]ToFTidvemeoe[14-18]

[15-18]c[.]e8F oAocfufuF o vac3
vemoTal.JlooqTod[15-19]

[17-20]aa[.]ipvevia v

E: [4-5]wial.]e[.Ju[?]u

[Jau[.JvouF [6-9].
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VI a.C. O objeto foi encontrado na localidade de San Brancato, em
Tortora, a cerca de 150 m de uma necrépole indigena, mas nosso
documento, aparentemente, ndo tem relacdo direta com esta tltima. As
dimensdes da pedra levam a crer em uma localizagdo original
provavelmente préxima da area de sua descoberta, em uma pequena
colina do planalto de San Brancato. Os surveys de superficie nao
encontraram nenhuma estrutura, mas o material arqueolégico sugere a
existéncia de um habitat arcaico localizado entre a necrépole e o local da
descoberta da inscricao.

Embora a restituicdo do texto seja muito complexa, algumas observacdes
sdo, no entanto, possiveis. Primeiro, as populagdes locais utilizaram o
alfabeto grego, sem mudancas substanciais, para escrever uma ligua
itdlica que se aparenta a raiz do que se tornou o osco mais tarde. Por um
lado, a interacdo cultural entre gregos e nativos é visivel, em relacdo a
utilizacdo do alfabeto, desde a época arcaica, por outro lado, a conquista
samnita do final do século V pode, sob o aspecto lingiiistico, ser
nuancada, e intensas relagdes culturais entre os povos do centro e do sul
da peninsula italiana podem ser identificadas j4 a0 menos um século
antes. Em segundo lugar, em termos de contetido, mesmo sem podermos
compreender a totalidade do texto, fragmentario, alguns lemas foram
identificados. A linha 3 do lado B nos interessa particularmente. O uso do
imperativo em -tod (restituido de qto[1-2]) seria caracteristico, em latim e
nas linguas italicas, das disposicbes normativas de textos juridicos
publicos ou de regulamentos em um contexto religioso, onde nenhuma
ligacdo é estabelecida com uma instituicdo deliberativa. Em seguida, o
elemento lexical tepuawn[-- pertence a familia de terminus em latim ou de

N Z

Tépua / Tépuov em grego e, certamente, refere-se a propria pedra como um
limite, principalmente com a correlagdo com o déitico eoel (por segmentagao
d” aot eole]l), que acentuaria a funcdo de auto-referéncia do cippus.
Finalmente, na linha 1 da face C, no plano lexical, toFud pode ser
conectado ao termo touta-, que se refere a organizacdo étnica e politica
das comunidades italicas®. Aqui, os editores restituiram um composto
proposicional que poderia se vincular a fouta- para indicar “dentro, fora,
em volta, na frente, atrds ou perto da touta-” (Lazzarini e Poccetti, 2001:
159), ou seja, do centro habitado da comunidade. Aqui, ha provavelmente
um forte sentido identitario de afirmagdo do grupo social como uma
entidade autonoma.

Se o texto completo da mensagem é por enquanto muito obscuro, é
interessante notar a existéncia de uma pedra inscrita que se referia

9 Sobre o termo toutd-/touto e sua relagdo com as defini¢cdes das comunidades da Italia central,
ver Bourdin, 2012: 240-266.
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certamente a um limite relativo a comunidade local que exprime sua
autonomia. E impossivel afirmar com precisdo o tipo de espaco que é
delimitado, mas é plausivel sustentar que se tratava de uma area publica
ou sagrada, em todo caso, os elementos restituidos excluem a
possibilidade de um espago em contextos funerdrio ou privado. A
identificagdo de um imperativo corrobora a interpretacao de um horos que
expde, em um lugar publico ou sagrado, um contetido de disposicdes
normativas em relacdo a uma area delimitada.

Qualquer comentdrio adicional sobre estas questdes seria totalmente
aleatorio. Todavia, trata-se de um documento excepcional que mostra
uma vontade de definigao politica e identitaria de um espaco publico ou
sagrado de uma comunidade indigena no final do século VI a.C. e que
utiliza, para tanto, meios certamente emprestados das praticas gregas: o
uso de pedras inscritas e a utilizacdo do alfabeto grego, assim como a
ideia mesma de demarcagao de espagos coletivos.

Moedas e alianca

A fim de analisar a interagdo cultural entre gregos e nativos, um dossié
numismatico merece ser evocado. Trata-se de certo nimero de moedas
com o simbolo da cidade grega de Sibaris, o touro, mas com os étnicos
que se referem a outras comunidades: Sirinos e Pyxoes; Ami ou Asi;
Lainos ; So...; e Pal/Mol. A interpretacdo da evidéncia numismatica é
dificil e tentou-se identificar os lugares referidos por essas moedas como
alusdes quer para outras cidades gregas sob a influéncia de Sibaris, como
Siris ou Laos, quer para centros indigenas como Pyxunte, Aminaia
(Francavilla Marittima ?), Sontinil?, Palinuro e Molpa (Greco e Gasparri,
1995: 73-74; Greco, 1992a: 89-93; De Juliis, 1996: 180; Parise, 2001; por
altimo, Horsnaes, 2011). Se a identificagcao dos étnicos é dificil, também a
datacdo dessas emissdes ndo é certa e duas fases tém sido propostas: uma
primeira série para a legenda Sirinos-Pyx no altimo terco do século VI, e
uma segunda série para as legendas Sirinos-Pyxoes, Ami, So... e Pal/Mol
em torno de 510 a.C. (Taliercio Mensitieri, 2001: 128). Quaisquer que
sejam os lugares indicados por essas moedas, a numismatica corrobora a
nocdo de uma esfera de influéncia da cidade grega de Sibaris bastante
extensa, incluindo diversas localidades com contatos importantes com a
cidade aqueia. Sobre este ponto, a cunhagem de moedas e a adocdo de
uma iconografia de Sibaris podem ser vistas como um sinal de uma forte
interacdo entre a cidade grega colonial e varios centros indigenas
autonomos. Apesar de toda a prudéncia que essa documentacao
numismatica exige, ela constitui o principal vestigio material para a

10 Sontini € citado por Plinio o Velho, N.H., III, 15 (11), 98.
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afirmacgao do “império” de Sibaris (Greco, 1992b: 463-465), no sentido de
uma organizacdo que pode ser compardvel ao modelo das hegemonias
orientais “por distritos”, o que implica contatos e alguma forma de
hierarquia nas relagdes, mas também uma grande autonomia dos centros
indigenas (Bugno, 1999: 7-35, especialmente p. 26)11.

Neste sentido, o dossié deve ser completado com a inscricdo encontrada
no santudrio de Olimpia com um acordo entre Sibaris e os serdaioi, com a
garantia de Poseidonial?. Se a leitura desta inscricdo parece simples, a sua
interpretacdo ndo é. Na verdade, as discussdes tém-se desenvolvido em
primeiro lugar em torno das possiveis identificagdes desses serdaioi e das
relacdes com o “império” de Sibaris, e em relacdo a datagdao do tratado
(Greco, 1990)13. De acordo com a maioria dos comentaristas, o mais
plausivel é situar este ethnos na costa do mar Tirreno, certamente ao sul
de Velia, talvez perto de Laos. Quanto a cronologia, nada nos permite
resolver definitivamente a questdo de saber se o tratado foi elaborado
pelos sibaritas antes da destruicdo de sua cidade pela vizinha Crotone,
em 511 a.C., ou pelos refugiados que mantiveram a sua denominagdo de
sibaritas!4. Esta datagdo levaria a pensar que o acordo com os serdaioi
estava relacionado com a instalacdo dos sibaritas em Laos e em Skidros,
possivelmente em um territério concedido por esta comunidade italica.

O dossié é em seguida enriquecido por dezessete moedas (MERD-ZEPA)
atribuidas a uma emissao dos serdaioi cuja andlise estilistica as aproxima
das moedas de Poseidonia, apesar das diferencas de padrdo de pesos. A
datagao proposta estabelece um intervalo entre 510 e 490 a.C. (Brousseau,

11 A principal fonte é a passagem de Estrabdo (VI, 1, 13) sobre o poderio da cidade de Sibaris,
que comandaria quatro nagdes e teria como suditas vinte e cinco cidades: cos TeTTApLOV pév
£Bvcdv Téov TAnoiov UTiipEe, TévTe 8t kal eikoot éAels UTnKdOUS EOXE.

12 5pudxBev of Tupapl-

Tai k' ol cUvpaxol Kk’ ol

>epdaiol e pIASTAT-

1 moTal K addAot de-

{Slov. pdEevor 6 Ze-

Us K ’'OméAov K 8AAot 6-

ol kai TéAis TToceda-

via.

SEG 22, 1967, n. 336, museu de Olimpia, B. 4750. “Uniram-se os Sibaritas e seus aliados e os
Serdaioi em amizade fiel e confiante, para sempre. Sdo testemunhos Zeus, Apolo, os outros
deuses e a cidade de Poseidonia” (trad. Bertrand). Cf. Van Effenterre e Ruzé, 1994, n. 42, p. 174-
177; Dubois, 2002, n. 12, p. 36-40; Bertrand, 2004, n. 8, p. 36-37 et Nouveau choix 2005, n. 16, p. 95-
97. Ver interpretacdo do vocabulario da inscrigdo em Giangiulio, 1992 e Bugno, 2001: 322-325.

13 Ver um balanco das discussdes em Polosa, 2000. Mais recentemente, ver Lombardo, 2008 e
Greco, 2013.

14 M. Lombardo enfatiza a andlise paleografica das formas das letras que induz a uma
cronologia situada entre a tltima década do século VI e o inicio do V a.C, e argumentos
histéricos, para propor uma datagdo ap6s a derrota de 511/510 a.C. Lombardo, 2008: 55. Ver
também Dubois, 2002: 36-38.
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2010)15 e, assim, contribui para a hipdtese da cronologia baixa para o
tratado. Em todo caso, seguimos a observacdo do M. Lombardo sobre a
necessidade de analisar os documentos segundo a cronologia e de forma
dindmica (Lombardo, 2008: 51).

De toda forma e independentemente das divergéncias na exegese das
fontes, o dossié indica claramente as fortes formas de interacdo cultural
entre colonos gregos e as comunidades indigenas. Os documentos ligados
ao “império” de Sibaris permitem observar o uso dos cédigos de
afirmacao identitaria, como a emissao de moedas e a aposicao de étnicos,
a fortiori no alfabeto grego, segundo um modelo grego mas utilizado pelas
comunidades indigenas.

Uma condenacdo da pederastia em Pisticci

No interior das terras préoximas a cidade grega de Metapontum, a analise
fina da cultura material proveniente do sitio de Pisticci (Osanna, 1992: 83-
84, n. 18; Barberis, 1999: 75, n. A40; Castoldi, 2007; Bottini e Lecce, 2013:
50-54)16 também permite comentarios sobre a interagdo entre os gregos e
os nativos da Italia meridional.

O ndcleo indigena de Pisticci mostra sinais de uma presenca significativa
e continua desde a idade do ferro e durante todo o século VI, sem
intervencdo direta dos gregos. A instalacdo segue um modelo
policéntrico, conhecido em outros lugares em terras italicas, com pelo
menos trés areas de habitat e sua necrépole associada. Com efeito, uma
area de habitat em S.Maria del Casale possui uma necrépole, com
tumbas de varios ntucleos distribuidos em toda a faixa cronolégica de
ocupagdo do sitio. Na localidade de S.Leonardo, especialmente, o
material das sepulturas consiste em cerdmica nativa, fragmentos de lanca
de bronze e de espada de ferro em sepulturas masculinas assim como de
ricas joias de bronze nas tumbas femininas. Entre os séculos VII e VI, a
ceramica indigena, com decoracdo geométrica e sem decoracdo, e a
ceramica de producdo colonial grega, estdo dispostas juntamente a
grande ntimero de vasos gregos de importacdo, especialmente nos setores
de Via Di Giulio e de Matino Soprano. Na segunda metade do século VI,
uma forte influéncia grega se verifica e, nas encostas da colina, foram
encontrados numerosos fragmentos de vasos com figuras negras e
vermelhas e objetos de bronze. Finalmente, grande ntimero de sepulturas
situadas em vdrias areas do centro moderno de Pisticci cobrem uma vasta
faixa cronolégica, do século V ao IV a.C. Na virada do século, os vasos

15 A partir dos aspectos estilisticos e devido a técnica do duplo relevo.
16 O territério entre Pisticci e Ferrandina é objeto de pesquisas da Universidade de Mildo, sob a
dire¢édo de M. Castoldi.
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gregos de importacdo, sobretudo aticos, sdo substituidos por vasos de
producao colonial local'’, incluindo principalmente objetos de origem
apula.

A presenca indigena em Pisticci é importante o suficiente para que
M. Osanna (Osanna, 1992: 54) proponha a impossibilidade de uma
ocupacdo grega ndo sO neste sitio, mas também em toda a darea
circundante. Assim, uma hipétese antiga que identificava aqui um
phrourion foi completamente abandonada.

Esta hipotese de uma fortificagdo se baseava na descoberta de um
ostrakon, onde se 1é kat&muy|[ov] (infame, depravado), no alfabeto aqueu,
interpretado como uma alusio a pederastia. E importante salientar que a
existéncia de um objeto inscrito em grego e, provavelmente, com uma
indicacdo da prética da pederastia ndo deve conduzir diretamente para a
identificacdo da presenca de um ntcleo de populagao grega, muito menos
um grupo de peripoloi em uma fortaleza (Tagliente e Lombardo, 1985;
Bottini e Lecce, 2013: 54).

De fato, as interacdes culturais entre os gregos e os nativos podem
assumir véarias formas. O mais interessante aqui é a condenagao de certa
pratica bastante comum no mundo grego, mas feita de acordo com os
codigos de expressao de um modelo grego. O uso de um ostrakon, do
alfabeto e até mesmo da lingua grega ndo implica a adocdo de certa
prética. Assim, vemos o uso dos cédigos emprestados de uma cultura
para condenar uma pratica que é muitas vezes associada a essa mesma
cultura.

Homoerotismo entre gregos e nativos em Fratte

Em uma interpretacdo inversa aquela do ostrakon de Pisticci, isto é, a
evidéncia de uma pratica pederastica por pessoas de diferentes origens
étnicas, uma inscrigdo proveniente de uma tumba de Fratte pode levar a
uma anélise mais matizada.

De fato, as sepulturas de Fratte (Greco e Pontrandolfo, 1990) representam
um dos melhores exemplos da influéncia de Poseidonia na Campania.
Esta influéncia grega é visivel ndo s6 no comércio, mas também nos
contatos culturais, ou mesmo privados. A descoberta em 1963 de uma
inscricdo em alfabeto aqueu em uma pequena olpe datada do primeiro

P

quarto do século V na sepultura vinte e seis é muito significativa. O

17 A este respeito, é interessante recordar que o primeiro pintor conhecido da regido de
Metapontum é o pintor de Pisticci, independentemente da incapacidade de determinar com
precisdo a sua origem, cf. Denoyelle, 1997. Ver também Denoyelle e lozzo, 2009.
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estudo cuidadoso do proprio vaso identificou sua producdo na cidade
grega vizinha de Poseidonia e ele recebeu a inscricao antes do cozimento,
em uma oficina poseidoniate. Além da simples presenca de material
ceramico grego nas tumbas de Fratte, essa inscricio também fornece
informacOes sobre as relacdes privadas entre pessoas de diferentes
grupos étnicos.

O texto, em alfabeto aqueu, comparavel as inscricdes dialetais de
Poseidonia (Arena, 1996; Dubois, 2002), é o seguinte:

amrmroAodopos-EulAasepatarFolxas amuyile ammoloSopov:
ovaTtasviosepaTtarHuPpixos Tapuuvios npatar

A interpretacdo dada por A.Pontrandolfo (Pontrandolfo, 1987: 58-59)
restitui duas frases: “Apollodoros ama Ksyllas / Vulkhas sodomiza
Apolodoros” e “Onatas ama Niksos / Ybrikhos amou Parmynios”. O
estudo da onomadstica mostra em primeiro lugar a presenca de pelo
menos cinco pessoas de sexo masculino (Apolodoro duas vezes, Vulkhas,
Onatas, Ybrikhos e Parmynios), enquanto que Ksylla e Niksos devem ser
nomes femininos. Estes nomes de mulheres assim como Ybrikhos e
Parmynios estdo ausentes do repertério onomadstico grego, perfazendo
um total de quatro nomes préprios sem uma origem determinada.
Tratam-se provavelmente de nomes italicos transcritos a maneira grega.
Apolodoros, presente duas vezes, e Onatas sdo nomes gregos mais ou
menos comuns e Vulkhas refere-se certamente a um nome etrusco.

Além da etnia das personagens, esta olpe indica elementos culturais de
ampla circulacdo no Mediterrdneo: o consumo de vinho, ja que essa
forma de ceramica estd associada ao symposion, assim como a pratica da
pederastia. A olpe é um vaso relativamente marginal no servico do
banquete, mas o conjunto dos objetos da tumba, com kylix e skyphos
refere-se, sem nenhuma duavida, ao consumo de vinho. Além disso, a
pratica da pederastia, claramente descrita pelo texto da inscrigao, conduz
a identificacdo do symposion de tipo grego, e ndo da forma etrusca do
banquetels.

2

Como observado por A.Pontrandolfo, esta olpe inscrita é importante
porque atesta as relagdes reciprocas que vao além do simples comércio,
sobre o qual ja estamos suficientemente informados por outras fontes
(Pontrandolfo, 1987: 62-63)1°. De fato, as primeiras importagdes de

18 Sobre uma abordagem comparada das diferentes formas de banquete e do consumo de vinho
no antigo Mediterraneo, ver especialmente Esposito, 2015.

19 A autora também se refere a outra inscricio grega encontrada em uma tumba em
Pontecagnano, que leva o nome Dymeiada no genitivo. A peculiaridade da inscricdo de Fratte,
em comparagdo com aquela de Pontecagnano, é precisamente a capacidade de ligé-la a certas
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material cerdmico grego no ambiente etrusco-campano sao datadas no
segundo quarto do século VIII e demonstram um intenso comércio entre
os nucleos indigenas e as primeiras colonias gregas estabelecidas nas
costas do Tirreno2.

Assim, este documento excepcional reflete varios marcadores de
interacdo cultural. O objeto em si, a olpe, é um vaso de importacdo da
cidade grega vizinha de Poseidonia. Em seguida, o conjunto dos objetos
da tumba pertence ao servigo do banquete, mas a mencdo da pederastia
refere-se a pratica do symposion de tipo grego e ndo as formas etruscas do
banquete. Além disso, o estudo onomadstico identifica as pessoas
mencionadas como sendo homens e mulheres, de origem grega, etrusca e
nativa. Finalmente, o objeto em si reflete relacdes complexas ja que foi
fabricado e inscrito em uma oficina da cidade grega de Poseidonia, mas
ele compos a mobilia de uma sepultura de Fratte, cidade etrusca de
Campania.

Conclusao

Os quatro casos estudados, a inscricdo de Tortora, o dossié numismatico
das comunidades sob a influéncia do “império” de Sybaris, o ostrakon de
Pisticci e a olpe de Fratte, mostram diferentes formas de interacao cultural
e inter-étnica no contexto colonial da Italia meridional. Todos destacam
certas formas de expressdo levadas pelos colonos gregos e usadas por
comunidades italicas: em primeiro lugar, a utilizacdo do alfabeto grego,
mas também o uso de inscricdes, e ainda mais de horoi inscritos, de
moedas com a indicacdo dos étnicos, das praticas da pederastia e do
banquete de tipo grego.

Esses objetos e textos em contexto mostraram nuangas importantes na
interpretacdo dos empréstimos destas formas de expressao. Em primeiro
lugar, a sua utilizagdo ndo implica necessariamente a aceitagdo dos
valores gregos. Por outro lado, as comunidades italicas podem optar, no
que diz respeito a algumas préticas como o banquete, pelas formas gregas
em vez daquelas predominantemente utilizadas em seu ambiente cultural
habitual, refletindo uma adesao mais completa aos costumes gregos. Mas
a caracteristica mais notavel é provavelmente o uso de formas gregas cuja
funcdo era a afirmagdo da autonomia politica das comunidades italicas.
Trata-se, portanto, de um movimento de alguma forma dialético, onde os

préaticas culturais em um ambiente nativo. Este elemento deve ser relacionado, entre outros,
com as implicagdes “étnicas” da iconografia da tumba do Mergulhador de Poseidonia.
20 Sobre o comércio etrusco na época arcaica, ver Gras, 1985, especialmente sobre Pontecagnano

ver p. 486-488.
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nativos utilizam os meios de expressao de tipo grego para marcar a sua
independéncia, pelo menos relativa, em relagdo as cidades gregas.

Em dltima analise, vemos que o estudo de documentos segundo a
abordagem da arqueologia histérica, onde se confrontam textos e cultura
material, sem hierarquia entre os tipos de fontes, oferece a possibilidade
de identificar mensagens ambivalentes, onde a forma e o conteddo sao
analisados em paralelo e podem mostrar as complexas interagdes entre
populacdes de diferentes origens.
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INSCRIPTIONS GRECQUES ET LES PEUPLES
ITALIQUES, QUELQUES CAS D’ETUDE

Airton Pollinil

Résumeé

L’article insiste sur les échanges entre Grecs et indigenes en Grande-
Grece, notamment lorsque ces derniers utilisent des modes d’expression
empruntés du modele grec, comme 1'usage de l'alphabet, d’inscriptions
gravées ou de monnaies. Ces emprunts peuvent étre percus a travers
certains cas d’études, comme la borne de Tortora et les émissions
monétaires des communautés italiques sous linfluence de Sybaris.
Néanmoins, ces usages ne représentent pas forcément 1'adoption des
valeurs grecques, comme nous montre la réprobation du comportement
homosexuel tel que l'ostrakon de Pisticci. Inversement, l'inscription sur
I'olpe de Fratte indique la diffusion de la pratique pédérastique dans le
milieu étrusque de la Campanie. Le témoignage épigraphique constitue
ainsi un dossier fort adapté pour une analyse qui vise a confronter
sources textuelles et artefacts, puisque ces inscriptions réunissent, sur un
méme objet, les approches d’analyse de la culture matérielle et textuelle,
avec des analyses nuancées sur les modalités d'interaction culturelle entre
Grecs et indigenes.
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Resumo

O artigo enfatiza os intercambios entre gregos e nativos na Magna Grécia,
especialmente quando os dultimos utilizam formas de expressao
emprestadas do modelo grego, como o uso do alfabeto, de inscri¢des
gravadas ou de moedas. Estes empréstimos podem ser percebidos através
de alguns estudos de caso, como o horos de Tortora e as emissdes
monetarias das comunidades itdlicas sob a influéncia de Sybaris. No
entanto, estes usos nao representam necessariamente a adocao de valores
gregos, como mostra a desaprovagao do comportamento homossexual tal
como o ostrakon de Pisticci. Por outro lado, a inscricdo na olpe de Fratte
indica a difusdo da pratica homossexual no ambiente etrusco da
Campania. A evidéncia epigréfica constitui assim um tipo de fonte
bastante adequado para estudos cujo objetivo é de confrontar fontes
textuais e artefatos, j4 que essas inscri¢des reiinem, num mesmo objeto, as
abordagens de andlise da cultural material e textual, com analises
nuancadas sobre as modalidades de interagdo cultural entre os gregos e
0s nativos.

Palavras-chave

Interacdo cultural; inscri¢des; colonizacdo grega; mundo itélico;
homoerotismo.
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Introduction

Pour I'étude de l'interaction entre textes et culture matérielle, I'approche
relativement récente de I’archéologie historique fournit un cadre
particulierement pertinent (Orser Jr, 2000; Orser Jr, 2002. Voir aussi
Meskell, 2001: 187-213 ; Lawrence e Shepherd, 2006: 71). Un
développement approfondi sur son apport méthodologique est inutile ici,
mais il est intéressant de rappeler ses enjeux majeurs. En effet,
'archéologie historique s’est fortement inspirée des problématiques de
’anthropologie et des sciences sociales et se concentrait, a I'origine, a
I'étude de la société américaine formée apres la conquéte des Européens.
Par la suite, les possibilités d’application de cette approche se sont
élargies a tout contexte historique qui permet la confrontation entre
sources écrites et culture matérielle (Funari, 1999 ; Funari, Zarankin, e
Stovel, 2005 ; Funari, Oliveira, e Zarankin, 2010). Sans établir d’hiérarchie
entre les deux types de sources (Small, 1995a: 4-5 ; Small, 1999: 122-136 ;
Dyson, 1995: 25-44 ; Johnson, 1999: 23-36)!, son apport majeur est la
méthode qui consiste a déconstruire les objets archéologiques selon une
méthode littéraire d’interprétation de texte, analysant chaque détail
séparément, pour ensuite reconstruire 1l'ensemble avec une
compréhension approfondie. L'objectif qui se trouve en filigrane est celui
de souligner des thématiques telles que l'exploitation des classes, les
différences de statuts, I'histoire des genres. Par conséquent, l'accent est
porté sur les relations de pouvoir entre groupes sociaux et individus, sur
les mécanismes de domination et de résistance2. A ce propos, il est
désormais admis que les vestiges archéologiques consentent
d’appréhender les traces des couches sociales les plus basses, notamment
par l'analyse attentive des objets du quotidien, dont notamment la
céramique®. Dans notre cas précis, il s’agit également d’appréhender les
rapports d’interaction interethnique, entre Grecs et populations italiques.

Notre point de départ est constitué d'un document épigraphique relevant
d’une certaine volonté de délimitation d’un espace. Si I'idée méme d"une
pierre inscrite qui porte la mention d’une limite parait évidente, dans le
détail, l'analyse est bien plus complexe. Ainsi, avant de traiter
spécifiquement de notre cippe, il est opportun d’afficher explicitement les

1 Pour I'archéologie du monde grec classique, voir des exemples concrets : Ober, 1995: 91-123 ;
Small, 1995b: 143-174.

2 Remarquons la possibilité d'utiliser des approches telles que les « Third wave feminists »,
Meskell, 2001: 192-194, ou d’histoire du genre, Scott, 1986: 1053-1075.

3 Voir commentaire sur la possibilité d’utilisation des méthodes de I’archéologie historique dans
d’autres périodes historiques : Lawrence e Shepherd, 2006: 75 ; et particulierement pour cette
transposition vers les mouvements coloniaux des Grecs, Phéniciens et Romains : Cunliffe, 2006:
317.
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écueils auxquels nous sommes confrontés lors de I'étude de ce type de
document.

A ce propos, J. Ober (Ober, 1995: 91-123) plaide pour la plus grande
prudence dans linterprétation des signes matériels des limites, qui
doivent étre systématiquement contextualisés. A ce titre, 'exemple le plus
connu est celui des deux bornes de I'agora d’Athénes, découvertes en
1938 (I5510) et 1967 (17039) et retrouvées in situ, dont la premiere
immédiatement a I'est de la Tholos, a I'endroit ot la voie ouest de I'agora
se bifurque. La pierre porte, sur les cotés supérieur et oriental, un court
texte: «je suis la borne de l'agora » (hépos eiul T&s &yopas). Les deux
inscriptions sont datées vers 500 av. J.-C. (Shear, 1939: 205-206 ;
Thompson, 1968: 61-63; commentaires dans Lalonde, Langdon, e
Walbank, 1991, H. 25 et H. 26, p. 27, pl. 2)5.

La fonction de démarcation de l'agora semble bien claire, ce qui était
important a plusieurs titres. Tout d’abord, cela servait a délimiter le
domaine de l'espace public de la place centrale et empéchait toute
appropriation privée. Ensuite, ces bornes servaient notamment a indiquer
la limite a ne pas franchir par plusieurs catégories de personnes dont
I'acces était interdit a lI'agora, en particulier des meurtriers ou ceux
frappés d’atimie, c’est-a-dire la privation des droits de citoyen®. L’agora
étant la place publique consacrée aux activités politiques et économiques,
cette interdiction d’acces avait des conséquences non seulement pour un
citoyen qui ne pouvait plus participer aux décisions de la communauté,
mais aussi a d’autres catégories sociales, étrangers notamment,
empéchées d’acheter ou de vendre au marché. En revanche, des la fin du
Ve siecle, la premiere borne (I 5510) était déja enterrée et ne servait plus a
délimiter 1'espace de l'agora, tandis que la deuxieme (I17039) a été
recouverte dans le IIle siecle av. J.-C.

Premiérement, dans le cas des bornes de 1'agora, pour que 1'énoncé soit
fonctionnel, la pierre doit rester a I'emplacement méme des limites qu’elle
indique et le lecteur doit pouvoir identifier ce que représente 'espace

4 En particulier p. 96 : « Looking at how several texts treat horoi, and examining the horos as an
‘artifactual text’ - as a text that is an artifact, and at the same time an artifact that is a text -
should help to elucidate some methodological problems involved with moving back and forth
between texts and artifacts, history and archaeology. »

5 On peut ajouter au dossier une troisieme borne (I 5675), fragmentaire ([hépos eijui T&s &yopds,
[horos eilmi tés agords), mais qui doit restituer le méme texte et la méme datation, Shear, 1940: 266
et Lalonde, Langdon e Walbank, 1991, H. 27, p. 27. Sur ces bornes, voir les commentaires de
F. Longo dans Greco, Longo, Di Cesare e Marchiandi, 2014: 1096-1097.

6 Selon l'interprétation de Hansen, 1976: 55-62, plusieurs passages indiquent les caractéristiques
des sentences d’atimie comme l'interdiction d’acces a l'agora, entendue comme la place du
marché, et aux sanctuaires (Lysias, VI Contre Andocide, 9 et 24). Voir aussi Démosthéne, XXII,
77 ; XX1IV, 60 ; Eschine, I, 164 ; II, 148 ; III, 176.
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qu’elle délimite, en I'occurrence, I'agora. De plus, ce document véhicule
aussi un ordre, du moins une mise en garde: le passant doit étre
conscient des conséquences qu’il encoure s’il dépasse cette limite, comme
dans le cas de quelqu’un qui n’aurait pas le droit d’accéder a 1'agora. Ici,
le message est implicite, mais reste assez clair. Il est relativement aisé
d’identifier l'espace délimité par la borne; on sait que l'autorité qui
définit les limites est la cité d’Athenes, ou plus précisément la
communauté des citoyens athéniens, le démos ; enfin, on peut supposer
une large connaissance des conditions d’accées a 1’agora et les peines pour
ceux qui les transgressent. A partir de la confrontation avec le témoignage
littéraire a notre disposition, le chercheur contemporain est donc capable
de saisir la plupart des enjeux portés par ces bornes. Les mémes
conditions interviennent pour les bornes de délimitation de sanctuaires :
les conditions d’acces, les rituels prévus a l'entrée et les peines pour les
transgressions devaient étre connus par une trés large portion de la
population.

Dans d’autres cas, en revanche, les nombreuses bornes portant
simplement la mention horos constituent un dossier beaucoup plus
complexe. Ici, méme si les pierres étaient restées en place, la majorité des
informations sont implicites et insaisissables par le chercheur
contemporain: ce qui est délimité, l'autorité responsable, les regles
d’acces a cet espace, quel qu'il soit, et les éventuelles sanctions lors de
leur infraction. Dans le cas de ces bornes assez laconiques, il peut s’agir
de domaines publics, sacrés ou privés, donc des délimitations relatives a
des espaces accessibles a la majorité ou bien des propriétés des
particuliers. Rien n’empéche d’ailleurs qu'une borne portant 1'inscription
horos soit déplacée et, avec le méme texte, I'espace qu’elle délimite puisse
changer. Cet exemple montre clairement que, méme dans le cas d'une
mention aussi directive et soi-disant simple, le message qu’elle véhicule
dépend d’un contexte bien plus complexe qu'uniquement sa datation et
son emplacement. Enfin, des bornes anépigraphiques (sans aucune
inscription) pouvaient aussi délimiter des espaces. Dans ce dernier cas,
toutes les informations sont perdues pour nous puisqu’il est
pratiquement impossible de reconnaitre les fonctions d'une pierre sans
aucune marque particuliere, méme si sa forme peut éventuellement faire
penser a des bornes.

Inscription indigene de Tortora

Ces remarques introductives ont pour objectif d’insister sur les difficultés
d’interprétation de documents épigraphiques qui sembleraient, a priori,
porter un message évident. Dans le cas des objets inscrits émanant de
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communautés non-grecques et en contact avec les colons grecs d’Italie du
Sud, ces précautions trouvent leur application renforcée.
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grecques coloniales. © Airton Pollini.

En ce qui concerne le dossier épigraphique en Grande-Grece, le
témoignage a notre disposition est tres limité. En revanche, un cippe,
découvert en 1991 a Tortora, sur la vallée du Noce et pres de 'ancienne
Laos, mérite notre attention’”. La pierre calcaire rectangulaire
fragmentaire, d’environ 100 kg, est haute de 67 cm, large de 37 cm et
profonde de 21 cm et porte un texte, écrit en alphabet grec achéen,
distribué sur les quatre faces latérales, avec cinq lignes sur les faces plus
larges (A et C) et trois lignes sur les c6tés courts (B et D), dont une surface

illisible (D), ainsi que deux lignes sur la face supérieure (E)8. Le texte est

7 Nos remarques se fondent sur 1'édition critique de I'inscription dans Lazzarini e Poccetti, 2001.
Pour le contexte de la découverte, voir La Torre, 1995.

8 A: [5]eu[.]JoFuoi[15-22]

[14-21]fefiked[.]k[.]pe[1-2]

[1-2]ic6uadauaTeoe([15-18]

[1?]emruocuorauvorlFi1[14-19]

[13-19]vTpo[.]docepFia[1-2]

B : [2]evs[.]JeiqoBeTi[.JToal. Jipven[19-24]

[19-24]oiF oAaioupoofufF odo v ifpi[17?]

qro[l-2]acteo[.Jitepuavi[18-23]
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rédigé en lignes verticales, en écriture boustrophédon, et a été daté de la
fin du VIe siecle av. J.-C. L'objet a été trouvé dans la localité de San
Brancato, a Tortora, a environ 150 m d’une nécropole indigéne, mais il ne
semble pas avoir de rapport direct avec cette derniere. Les dimensions de
la pierre plaident pour un emplacement d’origine certainement a
proximité de la zone de sa découverte, sur une petite hauteur du plateau
de San Brancato. Les prospections de surface n’ont livré aucune structure,
mais le matériel archéologique permet d’affirmer I'existence d"un habitat
archaique situé entre la nécropole et le lieu de découverte de 'inscription.

Bien que la restitution du texte soit tres complexe, quelques remarques
sont néanmoins possibles. Premiérement, les populations locales ont
utilisé I'alphabet grec sans modifications substantielles pour écrire une
langue italique qui s’apparente a la méme racine de ce qui devient I'osque
plus tard. D'une part, I'interaction culturelle entre Grecs et autochtones
est perceptible sous 'aspect de l'utilisation de l'alphabet dés 1'époque
archaique, d’autre part, la conquéte samnite de la fin du Ve siecle peut,
sous l'aspect linguistique, étre nuancée et des intenses rapports culturels
entre les populations du centre et du sud de la péninsule italienne
peuvent étre identifiés des au moins un siecle plus tot. Deuxiemement,
pour ce qui est du contenu, sans que 1'on comprenne 1’'ensemble du texte,
fragmentaire, quelques lemmes ont été identifiés. C'est la ligne 3 de la
face B qui nous intéresse. L'usage de I'impératif en -tod (restitué de qro[1-
2]) serait caractéristique, en latin et dans les langues italiques, des
dispositions normatives de textes législatifs publics ou de prescriptions
dans un cadre religieux, ot aucun lien n’est établi avec une institution
délibérative. Ensuite, I'élément lexical teppavi[-- appartient a la famille
de terminus en latin ou de Tépua/ Tépuwov en grec et fait certainement
référence a la pierre elle-méme en tant que borne, notamment par la
corrélation avec le déictique ecet (par segmentation d” aot eo[e]t) qui
accentuerait la fonction d’autoréférence du cippe. Enfin, dans la ligne 1
de la face C, sur le plan lexical, toFti0 peut étre relié au terme touta-, qui
se réfere a l'organisation ethnique et politique des communautés
italiques®. Ici, les éditeurs ont restitué un composé prépositionnel qui
pourrait se lier a touta- pour indiquer « a l'intérieur, a l'extérieur, autour,
devant, derriéere ou pres dela touti- » (Lazzarini e Poccetti, 2001: 159),

C: [1?]TtoFti8vemeoce[14-18]

[15-18]c[.]edF oAoofufuF od vac3

vemoTal.JtooqTod[15-19]

[17-20]aa[.]ipvevia vae?

E: [4-5]vial.Je[.Ju[?]u

[.Jau[.]JuouF [6-9].

9 Sur le terme toutd-/touto et ses rapports avec les définitions des communautés d’Italie centrale,
voir Bourdin, 2012: 240-266.
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c’est-a-dire du centre habité de la communauté. Ici, il y a probablement
un sens identitaire fort de I'affirmation du groupe social, en tant qu’entité
autonome.

Si le message complet du texte est pour le moment trop obscur, il est
intéressant de souligner I'existence d'une borne inscrite faisait
certainement état d’'une limite relative a la communauté locale qui
exprime son autonomie. Il est impossible d’affirmer précisément le type
d’espace qui est délimité, mais il est plausible de soutenir qu’il s’agit d"un
domaine soit public, soit sacré, en tout cas les éléments restitués écartent
la possibilité d'un espace privé ou funéraire. L’'identification d'un
impératif corrobore l'interprétation dun cippe qui expose, sur un lieu
public ou sacré, un contenu de dispositions normatives par rapport a un
espace délimité.

Tout commentaire supplémentaire sur ces questions serait totalement
hasardeux. Toutefois, il s’agit d'un document exceptionnel qui montre
une volonté de définition politique et identitaire d"un espace public ou
sacré d’'une communauté indigéne a la fin du VIe siecle av. J.-C. et qui
utilise, a cet effet, des moyens sans doute empruntés des pratiques
grecques : 1'usage de pierres inscrites et l'utilisation de 1'alphabet grec,
ainsi que I'idée méme de démarcation d’espaces collectifs.

Monnaies et alliance

Dans l'optique de l'analyse de linteraction culturelle entre Grecs et
indigenes, un dossier numismatique mérite d’étre évoqué. Il s’agit d'un
certain nombre de monnaies qui portent le symbole de la cité grecque de
Sybaris, le taureau, mais avec des ethniques qui font référence a d’autres
communautés : Sirinos et Pyxoes ; Ami ou Asi; Lainos; So... ; et Pal/Mol.
L’interprétation du témoignage numismatique est difficile et on a tenté
d’identifier les lieux rapportés par ces monnaies comme des allusions soit
a d’autres cités grecques sous l'influence sybarite, comme Siris ou Laos,
soit a des centres indigénes, comme Pyxunte, Aminaia (Francavilla
Marittima ?), Sontinil?, Palinuro et Molpa (Greco e Gasparri, 1995: 73-74 ;
Greco, 1992a: 89-93; De Juliis, 1996: 180; Parise, 2001; en dernier,
Horsnaes, 2011). Si l'identification des ethniques est malaisée, aussi la
chronologie de ces émissions n’est pas certaine et deux phases ont été
proposées : une premiere série pour la légende Sirinos-Pyx dans le dernier
tiers du VIe siecle, et une deuxieme série pour les légendes Sirinos-Pyxoes,
Ami, So... et Pal/Mol autour de 510 av. J.-C. (Taliercio Mensitieri, 2001:
128). Quels que soient les lieux indiqués par ces monnaies, la

10 Sontini est cité par Pline ’Ancien, N.H., III, 15 (11), 98.
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numismatique corrobore la notion d’une sphere d’influence de la cité
grecque de Sybaris assez étendue, comprenant plusieurs sites entretenant
des contacts importants avec la cité achéenne. Sur ce point, la frappe de
monnaie et 'adoption d’une iconographie émanant de Sybaris peuvent
étre vues comme un signe d’une forte interaction entre la cité grecque
coloniale et plusieurs centres indigenes autonomes. Malgré toute la
prudence qu’exige cette documentation numismatique, elle constitue la
principale source matérielle pour 1'affirmation de I'« empire » sybarite
(Greco, 1992b: 463-465), dans le sens d"une organisation qui pourrait étre
comparable au modele des hégémonies orientales « par districts », ce qui
implique certes des contacts et une certaine forme d’hiérarchie dans les
rapports, mais aussi une grande autonomie des centres indigenes (Bugno,
1999: 7-35, en particulier p. 26)1.

Dans ce sens, le dossier doit étre complété par 'inscription trouvée dans
le sanctuaire d’Olympie portant un accord entre Sybaris et les Serdaioi,
avec la garantie de Poseidonial?. Si la lecture de cette inscription semble
simple, son interprétation ne I'est point. En effet, des discussions se sont
développées d’abord autour des possibles identifications de ces Serdaioi
et des rapports avec I'« empire » de Sybaris, puis de la datation du traité
(Greco, 1990)13. Suivant la majorité des commentateurs, le plus plausible
est de situer cet ethnos du coté tyrrhénien, certainement au sud de Vélia,
peut-étre a proximité de Laos. En ce qui concerne la chronologie, rien ne
nous permet de trancher définitivement la question si le traité fut établi
par les Sybarites avant la destruction de leur cité par la cité voisine
Crotone en 511 av. J.-C. ou bien par les réfugiés qui maintenaient leur
dénomination!4. Cette datation meénerait a penser que 1'accord avec les

11 La source principale est le passage de Strabon (VI, 1, 13) a propos de la puissance de la cité de
Sybaris, qui commanderait quatre nations et aurait pour sujettes vingt-cinq cités : cos TeTTGpPCOV
HEv £€0vcov TV TTAnoiov UTtfipEe, TévTe 8¢ kal elkoot TOAels UTrnkdous Eoxe.

12 &pudxBev ol ZuPapi-

Tai k' ol cUvpaxol k' ol

>epdaiol T PIASTAT-

1 MoTa K dddAot de-

{Slov. pdEevol 6 Ze-

Us K 'O1éAov k’ SAAot 6-

eol kai TéAis TToceda-

via.

SEG 22, 1967, n. 336, musée d’Olympie, B. 4750. « Se sont unis les Sybarites et leurs alliés et les
Serdéens [Serdaioi], en amitié fidele et confiante, pour toujours. Sont témoins Zeus, Apollon, les
autres dieux et la cité de Poseidonia » (trad. Bertrand). Cf. Van Effenterre e Ruzé, 1994, n. 42,
p- 174-177 ; Dubois, 2002, n. 12, p. 36-40 ; Bertrand, 2004, n. 8, p. 36-37 et Nouveau choix 2005,
n. 16, p.95-97. Voir interprétation du vocabulaire de l'inscription dans Giangiulio, 1992 et
Bugno, 2001: 322-325.

13 Voir un bilan des discussions dans Polosa, 2000. Plus récemment, voir Lombardo, 2008 et
Greco, 2013.

14 M. Lombardo souligne 1'analyse paléographique des formes des lettres qui plaide pour une
fourchette comprise entre la derniere décennie du VI© et le début du Vve siécle av. J.-C., puis des
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Serdaioi était lié a l'installation des Sybarites a Laos et a Skidros,
possiblement sur un territoire octroyé par cette communauté italique.

Le dossier est ensuite enrichi par dix-sept monnaies (MERD-ZEPA)
attribuées a une émission des Serdaioi, dont 1'analyse stylistique les
rapproche des monnaies de Poseidonia, malgré les différents étalons. La
datation proposée entre dans une fourchette comprise entre 510 et 490 av.
J.-C. (Brousseau, 2010)!> et contribue, par conséquent, a I'’hypothese de la
chronologie basse pour le traité. En tout cas, nous suivons 1'observation
de M. Lombardo sur la nécessité d’analyser les documents dans la
chronologie et de forme dynamique (Lombardo, 2008: 51).

Dans tous les cas et indépendamment des divergences dans I'exégese des
sources, le dossier indique clairement des formes d’interaction culturelle
forte entre colons grecs et communautés indigenes. Les documents qui
relevent du dossier sur |’ « empire » de Sybaris permettent de voir
I'utilisation des codes d’affirmation identitaire, comme [’émission
monétaire et I’apposition d’ethnique, en alphabet grec de surcroit, selon
un modele grec mais utilisés par des communautés indigenes.

Une condamnation de la pédérastie a Pisticci

Dans I'arriere-pays de la cité grecque de Métaponte, I'analyse fine de la
culture matérielle provenant du site de Pisticci (Osanna, 1992: 83-84,
n. 18 ; Barberis, 1999: 75, n. A40 ; Castoldi, 2007 ; Bottini e Lecce, 2013: 50-
54)16 permet également des commentaires sur l'interaction entre Grecs et
indigeénes en Italie méridionale.

Le centre indigéne de Pisticci montre des signes d’'une présence
importante et continue depuis 1'age du fer et pendant tout le VIe siecle,
sans intervention directe des Grecs. L’établissement suit un modele
polycentrique, connu par ailleurs dans l'arriere-pays italique, avec au
moins trois secteurs d’habitat et leur nécropole associée. En effet, une
zone d’habitat a S.Maria del Casale comporte une nécropole, avec
plusieurs noyaux de tombes repartis dans toute la fourchette
chronologique d’occupation du site. Dans le lieu-dit S.Leonardo en
particulier, le mobilier des tombes se compose des céramiques indigenes,
des fragments de lance en bronze et d’épée en fer dans les tombes
masculines ainsi que des riches parures en bronze pour les sépultures

raisonnements historiques, pour proposer une datation apres la défaite de 511/510 av. J.-C.
Lombardo, 2008: 55. Voir aussi Dubois, 2002: 36-38.

15 A partir des aspects stylistiques et & cause de la technique du double relief.

16 Le territoire compris entre Pisticci et Ferrandina fait ’objet des recherches de I'université de
Milan, sous la direction de M. Castoldi.
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féminines. Entre le VIIe et le VIe siecle, la céramique indigene, a
décoration géométrique et sans décoration, ainsi que de la céramique de
production grecque coloniale, c6toie un nombre important de vases grecs
d’importation, notamment dans les secteurs de Via Di Giulio et de Matino
Soprano. Dans la deuxiéme moitié du VIe siécle, une plus forte influence
grecque se vérifie et, sur les pentes de la colline, ont été trouvés de
nombreux fragments de vases a figures noires et rouges, ainsi que des
objets en bronze. Enfin, un grand nombre de tombes situées dans diverses
zones du centre moderne de Pisticci couvrent une fourchette
chronologique large, allant du Ve au IVe siécle av. ].-C. Dans le tournant
du siécle, les vases grecs d’importation, attiques notamment, sont
remplacés par des vases de production coloniale localel’, y compris
notamment des objets d’origine apulienne.

La présence indigene a Pisticci est suffisamment importante pour que
M. Osanna (Osanna, 1992: 54) soutienne I'impossibilité d"une occupation
grecque non seulement sur ce site, mais aussi dans toute la zone
environnante. Ainsi, une hypothese ancienne qui identifiait ici un
phrourion est désormais totalement abandonnée.

Cette hypothése d'une fortification se fondait sur la découverte d'un
ostrakon, ou l'on lit katamuy[ov] (infdme, débauché), en alphabet achéen,
interprété comme une allusion a la pédérastie. Il est important de
souligner que l'existence d’un objet inscrit en grec et sans doute portant
une mention a la pratique de la pédérastie ne doit pas mener directement
a l'identification d'une présence d'un noyau de population grecque, a
fortiori d'un groupe de péripoloi dans une fortification (Tagliente e
Lombardo, 1985 ; Bottini e Lecce, 2013: 54).

En effet, les interactions culturelles entre Grecs et indigenes peuvent
relever de diverses formes. L’élément le plus intéressant ici est la
condamnation d"une certaine pratique assez courante dans le monde grec
mais faite selon les codes d’expression d’un modele grec. L'usage d"un
ostrakon, de l’alphabet et méme de la langue grecque n’implique pas
I'adoption d'une certaine pratique. Ainsi, on voit I'utilisation des codes
empruntés d'une culture pour condamner une pratique qui y est souvent
associée.

17 A ce propos, il est intéressant de rappeler que le premier peintre connu de la région de
Métaponte est le peintre de Pisticci, indépendamment de 'impossibilité de déterminer avec
précision son origine, cf. Denoyelle, 1997. Voir aussi Denoyelle e lozzo, 2009.
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Homoérotisme entre Grecs et indigenes a Fratte

N

Dans une interprétation inverse a celle de l'ostrakon de Pisticci, c’est-a-
dire le témoignage d'une pratique pédérastique par des personnes de
différentes origines ethniques, une inscription provenant d"une tombe de
Fratte peut mener a une analyse plus nuancée.

En effet, les tombes du site de Fratte (Greco e Pontrandolfo, 1990)
représentent I'un des meilleurs témoignages de 1'emprise de Poseidonia
sur la Campanie. Cette influence grecque est visible non seulement dans
les échanges commerciaux, mais aussi dans contacts d’ordre culturel,
voire privé. La découverte en 1963 d’'une inscription en alphabet achéen
sur une petite olpé datée du premier quart du Ve siecle dans la tombe
vingt-six est trés significative. L'étude attentive du vase lui-méme a
permis d’identifier son lieu de production comme étant la cité grecque
voisine de Poseidonia et il a été gravé avant cuisson, dans un atelier
poseidoniate. En plus de la simple présence de matériel céramique grec
dans les tombes de Fratte, cette inscription nous renseigne aussi sur des
rapports personnels entre les gens de diverses ethnies.

Le texte, en alphabet achéen, comparable avec les inscriptions dialectales
de Poseidonia (Arena, 1996 ; Dubois, 2002), est le suivant :

amrmrolodopos-EulAasepaTtarFoAxas amuyile ammolodopov:
ovaTtasviosepaTtarHuPpixos mapuvvios npatar

L'interprétation donnée par A. Pontrandolfo (Pontrandolfo, 1987: 58-59)
restitue deux phrases: « Apollodore aime Ksyllas / Vulchas sodomise
Apollodore » et « Onatas aime Niksos / Ybrichos a aimé Parmynios ».
L’étude de 'onomastique montre tout d’abord la présence d’au moins
cing personnes de sexe masculin (Apollodore deux fois, Vulchas, Onatas,
Ybrichos et Parmynios), tandis que Ksylla et Niksos doivent étre des
noms féminins. Ces noms de femmes ainsi que Ybrichos et Parmynios
sont absents du répertoire onomastique grec, ce qui fait au total quatre
noms propres sans une origine déterminée. Il s’agit probablement des
noms italiques transcrits a la maniere grecque. Apollodore, présent deux
fois, et Onatas sont des noms grecs plus ou moins courants et Vulchas
renvoie certainement a un nom étrusque.

En plus de l'origine ethnique des personnages, cette olpe indique des
éléments culturels de large diffusion en Méditerranée : la consommation
du vin, puisque cette forme céramique est associée au symposion grec,
ainsi que la pratique de la pédérastie. L'olpe est un vase relativement
marginal dans le service du banquet, mais 1'ensemble du mobilier de la

N

tombe, avec coupe et skyphos, renvoie sans aucun doute a la
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consommation du vin. De plus, la pratique de la pédérastie, clairement
affichée par le texte de l'inscription, meéne a l'identification du symposion
de type grec plutét qu’a la forme étrusque du banquet?s.

Comme l'a remarqué A. Pontrandolfo, cette olpe inscrite est importante
car elle atteste des rapports de réciprocité qui dépassent les simples
échanges commerciaux, sur lesquels on est déja suffisamment informé
par ailleurs (Pontrandolfo, 1987: 62-63)1°. En effet, les premieres
importations de matériel céramique grec en milieu étrusco-campanien
datent du deuxieme quart du VIIIe siecle et démontrent un commerce
intense entre ces centres indigenes et les premieres colonies grecques
établies sur les cotes tyrrhéniennes20.

En effet, ce document exceptionnel témoigne de plusieurs marqueurs
d’interaction culturelle. L’objet méme de I'olpe est un vase d’importation
de la cité grecque voisine de Poseidonia. Puis, I'ensemble du mobilier
appartient au service du banquet, mais la mention de la pédérastie
renvoie plutot a la pratique du symposion de type grec qu’aux formes
étrusques du banquet. De plus, l'étude onomastique identifie les
personnes mentionnées comme étant a la fois des hommes et des femmes,
d’origine grecque, étrusque et indigene. Enfin, I’objet lui-méme témoigne
de rapports complexes puisqu’il a été fabriqué et gravé dans un atelier de
la cité grecque de Poseidonia, mais il a composé le mobilier d"une tombe
de Fratte, cité étrusque de Campanie.

Conclusion

Les quatre cas étudiés, I'inscription de Tortora, le dossier numismatique
des communautés sous l'influence de 1" « empire » de Sybaris, 1'ostrakon
de Pisticci et I'olpé de Fratte, montrent différentes formes d’interaction
culturelle et interethnique dans le contexte colonial d’Italie méridionale.
Tous mettent en relief certains modes d’expression portés par les colons
grecs et empruntés par des communautés italiques: tout d’abord
I'utilisation de l'alphabet grec, mais aussi l'usage d’inscriptions, et a
fortiori de bornes inscrites, de monnaies avec 'indication d’ethniques, des
pratiques de la pédérastie et du banquet de type grec.

18 Sur une approche comparée des différentes formes de banquet et de consommation de vin
dans la Méditerranée antique, voir en particulier Esposito, 2015.

19 L'auteur fait également référence a une autre inscription grecque trouvée dans une tombe a
Pontecagnano, qui porte le nom Dymeiada au génitif. La particularité de I'inscription de Fratte,
par rapport a celle de Pontecagnano, est justement la possibilité de la lier a certaines pratiques
culturelles dans un milieu indigene. Cet élément doit étre mis en rapport, entre autres, avec les
implications « ethniques » de I'iconographie de la tombe du Plongeur de Poseidonia.

20 Pour le commerce étrusque a 1'époque archaique, voir Gras, 1985, en particulier sur
Pontecagnano voir p. 486-488.
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Ces objets et textes mis en contexte ont montré des nuances importantes
dans l'interprétation des emprunts de ces formes d’expression. Tout
d’abord, leur utilisation n'implique pas nécessairement l’acceptation des
valeurs grecques. Inversement, les communautés italiques peuvent
choisir, en ce qui concerne certaines pratiques comme le banquet, les
formes plutdét grecques que celles utilisées majoritairement dans leur
cadre culturel habituel, traduisant une adhésion plus complete des
moeurs grecques. Mais le trait le plus remarquable est probablement
I'utilisation des formes grecques dont la fonction était I'affirmation de
I'autonomie politique de communautés italiques. Il s’agit ainsi d'un
mouvement en quelque sorte dialectique, ou les indigenes empruntent
des moyens d’expression de type grec pour marquer leur autonomie, du
moins relative, par rapport aux cités grecques.

En définitive, on voit que l'étude de documents selon l'approche de
’archéologie historique, ou I'on confronte textes et culture matérielle sans
hiérarchie entre les types de sources, offre la possibilité de saisir des
messages ambivalents, ou la forme et le contenu sont analysés en
parallele et peuvent montrer des interactions complexes entre
populations d’origines diverses.
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AS RELACOES ENTRE POESIA DIDATICA E FILOSOFIA.
HESIiODO, PARMENIDES E EMPEDOCLES'

Maria Cecilia Colombani?2

Resumo

O projeto do presente trabalho consiste em recuperar certa funcdo
didatica que verifica-se nos vinculos que podemos estabelecer entre
poesia e filosofia. Em primeiro lugar, transitaremos por alguns tépicos
que se encontram na fungdo didatica da poesia de Hesiodo no que diz
respeito a sua relacdo com seu irmdo Perses. Em segundo lugar, iremos
analisar o papel da Deusa no Proémio do Poema de Parménides.
Finalmente, nos localizaremos no Poema de Empédocles para ver a
dimensao didatica que ali se desempenha no marco dos papéis que
desempenham Empédocles e um tal Pausanias.

Palavras-chave
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Resumen

El proyecto del presente trabajo consiste en recuperar cierta funcién
didactica que parece darse en los vinculos que podemos establecer entre
poesia y filosofia. En primer lugar transitaremos por algunos tépicos que
se encuentran en la funciéon didéactica de la poesia de Hesiodo en lo que
concierne a su relacion con su hermano Perses. En segundo lugar,
revisaremos la funcién de la Diosa en el Proemio del Poema de
Parménides. Finalmente, nos ubicaremos en el Poema de Empédocles
para ver la dimension didactica que alli se despliega en el marco de los
papeles que desempefian Empédocles y un tal Pausanias.
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Poesia; Filosofia; didactica; Hesiodo; Parménides; Empédocles.
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Introducao

O projeto do presente trabalho consiste em recuperar certa funcdo
didatica que pode ser estabelecida nos vinculos entre poesia e filosofia;
sendo esta dimensdo, sem davida, uma das mais significativas no
contexto da relacdo que nos propomos a investigar?.

Ao relevar esta fungdo trataremos, em primeiro lugar, de passar por
alguns tépicos que podem ser encontrados em Hesiodo, especialmente
em Trabalho e Dias, a partir da funcdo didatica com que o poeta
desempenha em relacdo ao seu irmdo Perses. Em segundo lugar,
tentaremos explorar o papel da Deusa no Proémio do Poema de
Parménides, antes da chegada do iniciado, apdés a viagem que
empreendera conduzido pelas Heliades, filhas luminosas do Sol.
Finalmente, nos colocaremos no Poema de Empédocles para revelar a
dimensao didatica que se desenrola no ambito do papel que
desempenham Pausanias e um tal de Empédocles, médico prestigiado de
Agrigento, como aquele que é iniciado pelo autor.

Hesiodo de Ascra

Se a Teogonia permite relevar certas marcas didaticas, a partir da
familiaridade de Hesiodo com as Musas, primeiras mestras de alétheia;
queremos concentrar-nos em Trabalhos e Dias para relevar o topico e
colocé-lo em uma relacdo mais horizontal entre o poeta e seu irmdo
(Detienne: 1986).

Em primeiro lugar, a invocagdo as Musas de Pieria coloca a missdao
hesiédica sob a mesma protecao que tivera em Teogonia e, portanto, sob o
mesmo ensinamento que as deusas lhe conferem para cumprir uma
missdo de claro corte didatico (Colombani, 2005). A ritualizacao
discursiva, presidida pela autoridade das Musas, confere a palavra de
Hesiodo o mesmo registro de poder que elas proprias ostentam, ao

mesmo tempo em que fecham o discurso dentro do ambito de uma

3 Cada vez que fizermos referéncia a poesia o faremos a partir uma dupla vertente, seu vinculo
com a sabedoria e sua relacdo com a transmissdo de um saber prestigioso que exige uma
verdadeira ritualizagdo do sujeito falante, as circunstancias em que a mensagem é transmitida e
a propria palavra que precisava ser ensinada. Tripla excepcionalidade do mito, como aquele
logos que constitui uma primeira tentativa de dar conta do real, intimamente relacionado com o
presente trabalho.
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determinada sociedade secreta, defendida e protegida no contexto da
poesia sabia, onde a dimensao didatica domina a cena*.

Pensemos em Teogonia. Quando as Moiisai se aproximam do poeta,
abrindo a distancia que os separa de seus respectivos planos de
existéncia, introduzem a possibilidade da mentira como uma nota
constitutiva da sua vontade abrangente:

jPastores del campo, triste oprobio, vientres tan sdlo! Sabemos decir muchas
mentiras con apariencia de verdades; y sabemos, cuando queremos, proclamar la
verdad. Asi dijeron las hijas bienhabladas del poderoso Zeus. Y me dieron un cetro
después de cortar una admirable rama de florido laurel. Infundiéronme voz divina
para celebrar el futuro y el pasado y me encargaron alabar con himnos la estirpe de
los felices Sempiternos y cantarle siempre a ellas mismas al principio y al final (Hes.
Theog. 27-34)5.

Trata-se da dimensdo da palavra litargica, de registro mitico e sacralizado
que sai da boca das deliciosas mestras da verdade. Sempre uma palavra
de louvor, um I6gos thedkrantos, que celebra os Sempiternos Imortais.
Neste contexto, sdo elas que, a partir de um tdpos ambiguo, sabem dizer
muitas mentiras com aparéncia de verdade (pseudéa), mas sabem dizer a
verdade quando lhes agrada.

A verdade é sempre a heranca dos deuses e é jogada como parte de uma
l6gica do dom, porque sdo eles que escolhem quem pode “vé-la” e canta-
la. O dom da clarividéncia de um poeta inspirado e o canto que flui de
sua boca constituem a equagao de uma aproximacao a verdade. Coloca o
poeta no espaco de excepcionalidade ontolégica que possui na
provincia de méagico religioso.

No entanto, esta palavra nem sempre constitui uma abordagem a
verdade, porque quando se apresenta em um cendrio impregnado pela
ambiguidade como nota constitutiva, pode ofusca-la; se as Moiisai podem
dizer tanto a verdade como as coisas aparentes, entdo possuem a
capacidade de pronunciar coisas verdadeiras, mas também de oculta-las,
tampa-las, cobri-las e ndo permitir que a alétheia aconteca, brilhe, no
quadro de uma metafora de luz onde fica tensa a clareza da sua revelagao
e a escuriddo de seu encobrimento.

4 Em A ordem do discurso, Michel Foucault analisa a relacdo entre o discurso e o poder e releva o
que ele chama de rareamento dos sujeitos, como um mecanismo de controle da intervencao e
para mostrar como o campo do mesmo nao tem a mesma permeabilidade por todos os seus
poros; pelo contrario, existem &dreas de intervencdo altamente protegidas e que continuam nas
méaos de poucos, que as ostentam a partir de certas qualificagdes proprias. Entre esses
mecanismos de controle se encontram as chamadas "sociedades secretas".

3 Todas as citagdes de Hesiodo seguem a tradugdo de Pérez Jiménez, 2000.
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A sabedoria, essa espécie de filosofia popular (Gernet, 1981), é resolvida
dentro dessa logica, desta tensdo entre o verdadeiro e o coberto que, no
campo poético, dominado por um poeta visiondrio de registro hesiédico,
toma a forma de uma palavra sacralizada, ordenagao da realidade como
um todo. No plano oracular, presidido pela terribilidade de Apollo (Colli:
1994), adquire a forma de uma palavra mantica, associada a mania como
estado extraordinario, que deve ser revelada e descoberta pelo prophetés e,
no ambito da soberania, toma a forma de uma sentenca divina, de carater
definitivo, porque a justica é sempre patrimoénio dos deuses.

Em Trabalhos e Dias o registo do magistério é dado pela prépria histéria
que pde em jogo o poema; caracteristicas de cardter autobiografico que
complicam as relacdes entre Hesiodo e Perses posicionam ao primeiro no
lugar da prudéncia, sophrosyne, o esforgo e o trabalho, como marcas da
areté, frente a seu irmdo Perses, no lado oposto da tensdo, resulta ser
contra-modelo antropolégico-cultural.

A capacidade didatica de Hesiodo esta legitimada por sua condicao
moral, que contrasta em um jogo de espelhos invertidos com a condicdo
moral de seu irmao. A partir desta diferenca de atitude em relagao a vida
que é que Hesiodo afirma: “yo trataré de poner a Perses en aviso de la
verdad” (Hes. Op. 10-11)e.

Retorna, assim, uma caracteristica do que era o suporte didatico de
Teogonia: falar ou agir em nome da verdade, j4 que a ele as deliciosas
tilhas do Pai lhe disseram as coisas verdadeiras, td alethéia, além de que
podem pronunciar coisas enganosas, td pseudéa, com aparéncia de
verdades’. A missdo didatica de Hesiodo estd garantida por estar na
verdade das coisas, aletheian, e agir em conformidade, advertindo seu
irmao no gesto didatico, o que ndo poderia ser de outra forma: “;Oh
Perses, grabate ta esto en el corazén!” (Hes. Op. 28).

O ensino da poética estd apoiado pela familiaridade com as Musas, a
quem tem invocado para iniciar o canto, e o permitem narrar, mythéo,
aqueles mythoi, em tantas histérias significativas, sagradas, verdadeiras e

¢ Hes., Op. et di., 10-11.

7 Com base no trabalho de Gigon, tanto em As origens da Filosofia Grega bem como em Problemas
fundamentais da filosofia grega, a leitura que tem feito a critica, da qual nos baseamos e seguimos
como marco interpretativo, tem localizado a Hesiodo nessa zona escura, de fronteiras
imprecisas entre poesia e filosofia, propria da Grécia arcaica; além disso, ele trabalhou os
nucleos filoséficos presentes na Teogonia como relato emblemético da totalidade. O problema do
ser, do todo, da origen, da verdade e da transmissdo da verdade tem sido os fios que Gigon
encontrou para alinhavar o tapete do Hesiodo-filosofo.
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arquetipicas® A partir desse poder-saber, Hesiodo aborda Perses para
oferecer-lhe o relato fundador: “Ahora si quieres te contaré brevemente
otro relato, aunque sabiendo bien —y ta grabatelo en el corazén— cémo

los dioses y los hombres mortales tuvieron un mismo origen” (Hes. Op.
106-108)°.

Da mesma forma, a autoridade que lhe conferem tanto pela presenca da
verdade como as condi¢des morais que o assistem, lhe permitem dirigir-
se aos os reis em uma mesma atitude didéatica. O magistério poético
recebido pelas Musas permite-lhe denunciar e enfrentar o poder daqueles
em posicdo de autoridade politica na aldeia; uma autoridade
desvalorizada em termos morais a partir das praticas de termos
discursivos dos dorophdgoi. O confronto que o poeta realiza estd
legitimado, mais uma vez por sua autoridade moral, que o habilita a ser
um mestre da alétheia. A dimensdo didéatica de matriz corretiva é entao
materializada em adverténcia:

jOh reyes! Tened en cuenta también vosotros esta justicia; pues de cerca metidos
entre los hombres, los Inmortales vigilan a cuantos con torcidos dictdmenes se
devoran entre si, sin cuidarse de la venganza divina (Hes. Op. 249-252).

Além deste desafio de impacto politico, o relato embleméatico que
desenvolve o ensino hesiédico destina-se ao seu irmdo. Sua dimensao
didatica estd diretamente associada ao saber que possui sobre questdes
mais praticas: “Yo que sé lo que te conviene, gran necio Perses, te lo diré:
de la maldad puedes coger facilmente cuanto quieras; llano es su camino
y vive muy cerca” (Hes. Op. (287-289).

Apenas escolhemos este aviso como um exemplo de uma série de dicas,
recomendacdes e exortagdes com que Hesiodo se dirigiu a seu irmdo em
atitude corretiva e de mudanca de vida. Para lograr alguma mudanca
sobre a conduta de Perses é necessario inicid-lo a partir de um espago
didatico, mesmo frente a proximidade de idades entre ambos os irméaos.

No entanto, deve esclarecer-se que a dimensao didatica se estende muito
além das fronteiras de seu proprio irmdo. A organizacdo do dispositivo
de trabalho, como ele reconhece o trabalho, suas recomendacgdes, o corpus
de conhecimento implantado, torna o poema em um logos aberto a todos
os membros da comunidade de agricultores. O seu magistério é o topos a

8 Mircea Eliade, na Estrutura dos mitos, enuncia estes quatro adjetivos que dao o mythos, depois
de ter separado da visdo do século XIX, onde a histéria mitica estd associada com a ideia de um
pensamento incompleto, selvagem e imperfeito, tipicos de uma fase adolescente da
humanidade. Eliade retoma o mito da sua légica complexa, colocando-o a par com outros
sistemas de pensamento para perceber a complexidade da realidade..

9Seguindo a Pérez Jiménez, se aceita a correcdo de A. Garcia Calvo.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 02, n. 01, Maio, 2017. p.147-164 -151 -



partir do qual se constréi a rotina de trabalho, que organiza a vida
individual e a identidade do grupo de agricultores. Até aqui uma
primeira relacdo entre poesia e filosofia, lida a partir de uma linha de vida
educacional, aclarando que nossa perspectiva localiza a Hesiodo como
um primeiro filésofo.

Parménides de Eléia

Em segundo lugar, realizaremos uma analise do Proémio do poema de
Parménides a partir da mesma atitude didatica. Parménides floresceu em
500 a.C. Sua presenga constitui um marco importante na chamada
filosofia pré-socratica, no ambito da primeira especulagdo naturalista;
apesar de sua importancia e peculiaridade se arraiguem precisamente em
afastar-se dessa tradicdo, o que faz do estudo da natureza o objeto de
investigacdo, para comegar outro atalho dentro do pensamento, marcado
por viés metafisico, de preocupagdo com o Ser.

No entanto, este aspecto da filosofia de Parménides ndo é o que queremos
abordar, mas uma certa relacdo com a tradigdo poética que é exibida no
Proémio e, a partir dai, resgatar a presenca do feminino no contexto do
ensino; que parece vinculd-lo com Hesiodo, onde a iniciagdo poética
inclui a presenca das Musas como nota dominante e dispositivo didético
como um evento filoséfico.

O Proémio possui um tom poético e é um tipo de introducdo que abrange
trinta e dois versos que constituem o fragmento, ao mesmo tempo em que
possui caracteristicas bem diferentes do resto do Poema (Cordero: 2005);
insere-se em um fundo mitico religioso, que destaca do tom
argumentativo posterior. Maltiplas imagens recortam-se das impressoes
da tradigao poética arcaica de onde podemos ter linhas de intersecao.

O fragmento 1 relata a experiéncia de uma viagem da qual o proprio
Parménides é protagonista e narrador, similar a experiéncia hesiddica,
descrevendo uma situacdo de iniciagdo semelhante, em que a presenca
feminina é determinante. Tanto a um como ao outro, as deusas os levam,
os transladam de um tdpos a outro como forma de iniciar uma viagem

teleologica cujo objetivo final é a verdade.

Sdo dois registros femininos que podemos resgatar. Do versiculo 1 a 23, a
descricdo da viagem oferece a imagem de uma carruagem puxada por
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dois cavalos e guiada por algumas jovens donzelas, as Heliades, filhas do
sol10.

A carruagem deve atravessar as portas do Dia e da Noite para terminar
chegando a morada de uma deusa, deixando nervosa a diade escuridao-
clareza; da noite vém as jovens aurigas e para o dia encaminham-sell. A
partir do verso 24 faz seu aparecimento o segundo elemento feminino: a
Deusa, de marcada matriz didatica, que completarda a revelagao.
Interpretamos que a guia das jovens Heliades constitui um primeiro
momento da iniciacdo-revelagdo, ja que conhecem o caminho por onde
conduzir a jovem.

A Deusa, cujo nome ndo sabemos, recebe Parménides e segue em sua
boca todo o poema, em uma exibi¢do de saber que ela parece personificar.
Depois do cumprimento inicial, a Deusa da as boas-vindas a Parménides,
ao mesmo tempo em que o felicita por ter atingido esse lugar desde o
territério dos mortais. Por daltimo, entre os versos 28 e 31, a Deusa da
mostras de seu saber, revelando ao recém chegado o que o resto dos
mortais ndo conhecem.

Yo te alejo...de aquello (el camino de investigacion) sobre lo que yerran los mortales
de dos cabezas, que nada saben, pues la insensatez dirige en sus pechos el vacilante
pensamiento. Y se agitan de aqui y alld, mudos y ciegos, tontos; muchedumbre de
insensatos, para quienes el ser y el no ser les parecen lo mismo y no lo mismo, y el
camino de todas las cosas se halla en direcciones opuestas (Parm., De nat. fr. 6;
versos 4-9)12.

A Deusa dirige-se ao jovem com gesto didatico advertindo-lhe o coragao
sobre a verdade do Ser. A adverténcia refere-se aos homens de duas
cabecas que confiam no depoimento dos sentidos, onde a multiplicidade
e a mutabilidade de se tornar exibem a intersecao de ser e nao-ser.

Além desta mensagem, que nado é a nossa intencao analisar, 0 que sim
surpreende é a dissimetria estatutaria entre a Deusa, que parece conhecer

8 A carruagem é puxada por cavalos, mas sem a presenca de um condutor; sdo precisamente as
jovens donzelas as que a puxam, mostrando as éguas o caminho de uma viagem onde sao elas
as que parecem conhecer o caminho, posicionando-se em um lugar de saber. As donzelas tém
posto o jovem no caminho da divindade porque conhecem o mesmo. Conducdo e saber
parecem ser as notas das filhas do Sol.

9Surge uma notagdo luminica que nos permite territorializar as donzelas no marco de uma zona
luminica. As Heliades sdo filhas da Luz e abandonam precisamente as mansdes da Noite,
deixando nervosa a diada Noite-Dia, Luminosidade-Tenebrosidade. Resultam, como as Musas,
em divinidades de sinal luminoso, de registro diurno, aparentadas com elementos luminosos
como o sol ou o préprio Zeus em sua condi¢do de Pai luminoso.

12 Todas as tradugdes dos fragmentos analisados pertencem a R. Mondolfo, 1980; neste caso, p.
78.
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a verdade e pode ensina-la, e os homens de duas cabegas, destinados a
aprender. Neste ponto, a relacdo com Hesiodo é significativa porque um
mesmo recurso pde a ambos em um plano de semelhanca. Ambos
colocam a verdade na boca da divindade. Sdo as deusas, as Musas
Heliconiades, no caso de Hesiodo e esta deusa inominada, no caso de
Parménides, as que ostentam o poder de dizer a verdade, de transmitir
com gesto didatico, e corresponde aos homens, “pastores del campo,
triste oprobio, vientres tan s6lo” ou bem os “mortales de dos cabezas”
escuta-la.

Pero tu, aleja tu pensamiento de esta via de investigacion y que no te empujen en ella
el hdbito empirico de dejar dominar el ojo desprovisto de un fin, y el oido rumoreante
y la lengua. Pero juzga con la razdn, la prueba tan discutida, afirmada por mi (Parm,
De nat., 1, 33-37 =7, 2-5 D.-K.)13.

Advertimos o tom didatico-exortativo da Deusa, que ostenta a autoridade
que seu poder lhe confere para recomendar ao jovem afastar o seu
pensamento da via impraticavel. Reafirma o valor da razdo como tnico
critério valido de investigacdo e volta a insistir em tom instrutivo:

Vamos, yo te diré —y escuchando el discurso consérvalo en ti— las dos unicas vias de
investigacion que se puedan concebir. La una, que (el ser) es y no puede no ser: ésta
es la via de la Persuasion, porque se halla acompafiada de la verdad; la otra, que no
es y que es necesario que no sea: y éste, te digo, es un sendero en el que nadie
aprenderd nada (Parm., De nat. 1, 33-37 =2, 2-5 D.-K.).

A Deusa segue exercendo seu magistério, ao mesmo tempo em que exibe
a verdade da tnica via possivel. De sua boca sai a verdade como também
safam as coisas verdadeiras da doce voz das Musas em seu primeiro
desenvolvimento didatico.

A Deusa marca a diferenca estatutaria entre ela e o recém-chegado;
adverte-lhe que lhe oferecerd um discurso em atitude de entrega de seu
saber, mas que ele o deve conservar, em atitude receptiva, tal como se
desempenha a relacdo entre mestre e discipulo. Mostrou-lhe as duas vias,
a do ser e a do ndo ser como uma antitese irreconciliavel e com isso o
inicia na via do conhecimento.

E esse conhecimento o que a eleva acima do jovem que vai a ela com
gesto inicial. E a equacdo saber-poder a que se exibe na cena didatica e a
Deusa insiste em seu registro de autoridade:

13 O texto de referéncia dos pré-socriticos segue sendo a edi¢cdo de Diels-Kranz, portanto
indicamos a correspondéncia nos fragmentos de D.-K.
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Pues tu no podrds conocer el no-ser —lo cual no es posible ni podrias expresarlo (4, 7-
8). Es menester decir y pensar que el ser es, pues es posible que él sea, pero la nada
no es posible: esto es lo que te ruego que consideres. Pues yo te alejo de esta primera
via de investigacion (Parm., De nat. 4, 7-8 + 6, 1-3).

A Deusa opina o que pode ser conhecido e o que ndo, o que pode ser dito
e 0 que ndo e, em tom exortativo e amigével, pede a seu interlocutor que
considere essa verdade. Os fragmentos e a énfase que colocamos sobre a
atitude da Deusa aproximam Parménides da tradicdo poética inscrita no
magistério que estivemos rastreando. Poema e divindade compartilham
num mesmo registro didatico, em que as divindades cumprem uma
nitida fungdo de ensino, extensiva a ordem do poema que elas mesmas
instituem desde seu saber.

Sdo as Musas, as divinas filhas de Zeus e Mnemosyne as que uma vez
ensinaram a Hesiodo seu belo canto, incapaz de atingir essas verdades
sem seu auxilio; elas, as tinicas mestras capazes de dizer a verdade. De
um modo andlogo, a Deusa dé as boas-vindas a quem nada sabe, com
gesto amavel, acolhedor, e se encarrega didaticamente da revelacdo como
ato fundador do conhecimento do Ser, a0 mesmo tempo em que fica, em
ambos casos, delineada a binaridade de planos (Gernet, 1981: 15 ss), o
humano e o divino, no marco da alianca saber-poder. A triade conducao-

revelagdo-magistério é o proprio simbolo do gesto didatico e da
luminosidade que envolve a ambos Proémios como [6goi iniciais.

Quando as jovens abandonam a Noite para ingressar a Luz, tiram o véu
que as cobria. Nova marca da luminosidade que a iniciagdo pde em jogo e
que privilegia o par de tensdes que ambos os poemas parecem delinear
em suas exposigdes cartograficas: o velado e o desvelado, o coberto pelo
véu que as donzelas trazem das Mansdes da Noite, e o desoculto que
implica a acdo de se retirar o véu. A remocao do véu parece marcar a
mudanga de topoi e a acolhida da Deusa serd o momento de desocultacdo.
Estamos sobrevoando o campo lexical do termo aléthein. O véu
acompanha a estadia das donzelas na &rea escura, enquanto a saida
envolve a acdo de desocultacdo; da mesma forma, o dom das Musas
Heliconiades é a passagem do poeta vidente para outro tdépos como
condicao antropolégica.

Empédocles de Agrigento

Em terceiro lugar queremos transitar por alguns aspectos do pensamento
de Empédocles guiados pelo mesmo projeto pelo qual viemos
transitando. Nao somos movidos a analisar criticamente o discurso do
filésofo, mas colocar-nos em seu poema, para amarrar, mais uma vez, a
relacdo entre poesia e filosofia, e detectar, na medida do possivel, os
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temas que apareceram nos dois pensadores anteriores. Vindo de uma rica
cidade de Sicilia, Acragante, é possivel situar seu nascimento em 494 e
sua morte em 434. Como diz A. Bernabé Pajares:

Con Empédocles regresamos a un mundo filosdfico y literario mds proximo al de
Parmeénides, con una implicacion intima entre filosofia y religion, caracteristica del sur
de lItalia, y con el verso épico y los recursos tradicionales como instrumento de
expresion (2008, 181).

Dos fragmentos conservados, ja que o original perdeu-se, pode ser
observado seu conhecimento e admiracao por Parménides, bem como o
conhecimento dos fisicos jonicos. Escreveu dois poemas, cuja unidade é
tema de discussao, um se referindo a uma sorte de ciclo c6smico e outro
dedicado a transmigragao das almas, a partir das sucessivas purificacgdes,
pelo qual recebe precisamente este nome. Como diz N. Cordero:

nada impide que ambos textos formen parte de un poema unico, pues Empédocles,
como casi todos los primeros filésofos, encaré la realidad como un todo, y la vida
humana formaba parte de ese todo (2008: 97).

Basicamente, postula a existéncia de quatro componentes originarios que
existem desde sempre ja que ndo hd nocao de criacdo, sendo o equilibrio
cosmico o jogo de tensdes que mantém essas quatro raizes, com base na
existéncia de dois principios opostos: o Amor e a Discérdia, concebidos a
partir de uma analogia com a vida humana. De outra perspectiva,
também esses elementos aparecem em Hesiodo, como Eros e Eris, para
dar conta, em primeiro lugar, de um amor primitivo como forca de
atracdo que une e constitui um dos quatro primeirissimos na cosmogonia
hesiodica e, em segundo lugar, da discérdia como aquilo que separa e
rompe o equilibrio.

Como afirma Cordero:

Empédocles dird que las cuatro cualidades son el origen de todo y por esa razon
utilizard la palabra “raices” para nombrarlas (una vez mds, un término relacionado
con la vision dindmica de la physis por parte de los griegos. Recuérdese que physis
significa lo que estd creciendo (2008: 97).

Quatro elementos sdo simbolicamente identificados com imagens miticas;
nem agua, nem fogo, nem terra, nem ar, mas Zeus, o brilhante, Hera,
quem dé& a vida, Aidoneu e Nestis:

Pareciera que Zeus representa al fuego (pues es brillante), Hera la tierra (que es
tradicionalmente la tierra madre), Nestis, divinidad siciliana, parece representar el
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agua; solo queda Aidoneo como imagen del aire, ya que su nombre significa algo asi
como “el invisible”, y al aire no se lo ve (2008: 97).

mbém as duas forcas opostas sdo representadas com imagens miticas
como ponto que deve ser considerado na alianca entre poesia e filosofia.
Assim, a forca que une é Afrodite, Amizade, phildtes; enquanto a que
separa é Discordia, néikos, Combate, Luta.

Vamos agora analisar a dimensao educativa que o poema exibe para
estabelecer os pontos de contato. Concordamos com Bernabé Pajares
quando diz:

Literariamente, Empédocles es un consumado poeta que domina las formulas y los
recursos homéricos, a la vez que muestra una serie de aspectos nuevos, como el gusto
por la palabra rica, el término raro y, sobre todo, por la ambigiiedad buscada como
efecto —lo que, dicho sea de paso, constituye un tormento para el traductor—. Su
aficion por la metdfora —brillante, rotunda— suscita la critica de Aristoteles, que
cree que este tipo de lenguaje poético se aviene mal con la, para él, necesaria
claridad de la expresion filosofica, lo cual, si bien es cierto para la época del
estagirita, no lo es tanto para la de Empédocles, una época en que las fronteras entre
lo racional y lo poético, entre lo mistico y lo filosofico, no se habian trazado aun con
nitidez (2008: 183).

Neste quadro de limites pouco claros, passaremos a analisar alguns
fragmentos significativos para nosso trabalho. Em primeiro lugar,
rastrearemos a funcdo das Musas que, como em Hesiodo, fazem seu
aparecimento no Poema.

Alejad, pues, dioses, de mi lengua el extravio de esa gente

y encauzad por mi boca piadosa un limpido hontanar.

Y a ti, virgen de la memoria fértil, Musa de albos brazos,

te suplico; lo que es licito que oigan los seres de un dia,

enviamelo, conduciendo desde las moradas de

la Piedad el carro ddcil a la rienda (Emped., De rer. nat. 2 =3 D.-K.).

A invocacdo as Musas da-se de maneira andloga ao que aparece em
Hesiodo, onde o poeta se refere as deusas no marco de sua precariedade
ontolégica. Aqueles “pastores do campo, triste oprébio”, sabem da
impossibilidade de conhecer o que foi, 0 que é e o que seré a partir de sua
condicao de simples mortais. Sao as Musas as tinicas que podem assisti-lo
e, por isso, constituem a condigdo de possibilidade do conhecimento. No
caso de Empédocles, quem fala pede aos deuses que o encaminhem no
caminho correto para evitar o desvio daqueles mortais que, como ele,
podem equivocar a senda. Em seguida, dirige-se a Musa, reconhecendo,
como em Hesiodo, sua prodigiosa memoria, um legado da sua gloriosa
mae, Mnemosyne. A Deusa tem os mesmos temperamentos que
apareceram em Hesiodo, sua condigao virginal, sua memodria sacralizada,
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os bragos brancos, sinais de sua juventude, como a pele macia das Musas
Heliconiades.

Recordemos o inicio de Teogonia:

Comencemos nuestro canto por las Musas Heliconiadas, que habitan la montafia
grande y divina del Helicon. Con sus pies delicados danzan en torno a una fuente de
violdceos reflejos y al altar del muy poderoso Cronion. Después de lavar su piel suave
en las aguas del Permeso, en la fuente del Caballo o en el divino Olmeo, forman bellos
y deliciosos coros en la cumbre del Helicon y se cimbrean vivamente sobre sus pies
(Hes. Theog. 1-9).

Sao elas as que podem lhe dizer o que um simples mortal pode ouvir, se
convertendo, assim, no auxilio dos homens tolhidos pelo tempo e a
morte. As similitudes sao notérias e o carater didatico das Musas fica
nitidamente expressado:

iSalud, hijas de Zeus! Otorgadme el hechizo de vuestro canto. Celebrad la estirpe
sagrada de los sempiternos Inmortales, los que nacieron de Gea y del estrellado
Urano, los que nacieron de la tenebrosa Nyx y los que crid el salobre Ponto. Decid
también como nacieron al comienzo los dioses, la tierra, los rios, el ilimitado Ponto de
agitadas olas y, alli arriba, los relucientes astros y el anchuroso cielo. [...] Inspiradme
esto, Musas, que desde el un principio habitdis las mansiones olimpicas, y decidme lo
que de ello fue primero (Hes. Theog. 104-115).

Concedam-me. Inspirem-me. Digam-me. O sublinhado dos verbos
enfatiza o pedido de ajuda para conhecer o que era no comegol4. Sem esse
auxilio nada pode ser conhecido, conferindo, assim, um verdadeiro matiz
religioso ao conhecimento, o que torna dificil o limite preciso entre poesia

e filosofia. O magistério feminino é claro e as Musas constituem as
mestras de uma verdade de dificil acesso.

De outro angulo, a imagem da carruagem se relaciona com a tradicdo
parmenidea, no ponto em que a viagem inicial supde a deslocacdo desde
um topos a outro na ordem do conhecimento. Embora nado apareca a
imagem da carruagem, estd sim presente a metafora da viagem em
Hesiodo porque, de algum modo, a posse-inspiracdo, enquadrada no
campo lexical do verbo katochéo, constitui uma espécie de viagem para o

além. A dimensdo didatica do fragmento é incontestavel e inscreve-se
nitidamente na tradicdo que viemos explorando.

Asi pues, si a instancias de alguno de los seres de un dia, Musa inmortal, tuviste a
bien que nuestros desvelos hollaran tu interés, asiste ahora, una vez mds, Caliope, a

14 0. Gigon, cf. n. 9
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este suplicante, en su intento de exponer un relato cabal sobre los dioses (Emped. De
rer. nat. 3=131D.-K.).

O novo fragmento reforca a dualidade de planos; os “seres de um dia” e a
divindade ocupam, como sempre, espagos diferenciados: uns solicitam
assisténcia enquanto a Musa, “de bracos brancos”, outorga a vontade. O
auxilio solicitado é o pedido expresso para narrar um relato sobre os
deuses, novo ponto de contato com a tradicdo hesiodica, do qual dao
conta os versos escolhidos.

A exortagdo didatica torna a convidar ao interlocutor a respeitar a palavra
da musa como uma fonte de verdade e autoridade: “En los miserables es
costumbre no dar crédito a la autoridad. T en cambio, tal como te
exhortan las garantias de la Musa, aprende, tras haber desmenuzado en
tu fuero interno mi argumentacion” (Emped. De rer. nat. 6 =4 D.-K.).

O fragmento ndo so6 reforca a distancia entre os mortais e imortais, mas
também define dois campos antropolégicos: os dos homens incapazes de
dar crédito a legitimidade e a autoridade divina, e os que, sim, podem
fazé-lo a partir do reconhecimento do poder da Musa.

Entao, considere alguns aspectos doutrinarios reais da relacdo entre quem
ocupa a fungdo de transmissao e quem vem para receber conhecimento,
no ambito de uma dupla pedagodgica, onde um transmite uma mensagem
e outro torna-se o receptor da mesma.

Y es que angostas son las marias que por los miembros se extienden

y muchas las vilezas que acucian y embotan las meditaciones.

Tras haber observado en el curso de sus vidas una parte miserable,

efimeros como el humo se echan a volar, arrebatados,

convencidos tan sélo de aquello que cada uno se encontré

en su vagar de un lado a otro, aun cuando cada uno se jacta de haberlo descubierto
todo.

iA tal extremo no son cosas observables ni audibles por los hombres

ni abarcables por su inteligencia! Asi que tu, ya que hasta aqui te has acercado,
sabrds, pero no mds que lo que el mortal entender puede alcanzar (Emped. De rer.
nat.1=2D.-K.).

O fragmento que corresponde ao inicio do poema é antropolégico porque
poe em jogo diferentes tensdes. Em primeiro lugar, a distingdo entre os
sentidos e a razdo. Ele sublinha a ideia de ignoradncia humana, que neste
caso estd associada com a incapacidade de mortais para conhecer a
realidade através dos sentidos como fonte de conhecimento. Neste
contexto:
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Empédocles como fil6sofo inspirado, posee conocimientos superiores que
le han sido revelados, ya que la Musa habla por su boca (frs. 2-3), por lo
que muestra un religioso respeto para no mancillar el ambito de lo
divino, en contraposiciéon a quienes persiguen un éxito facil aun a costa
de hablar con temeridad de lo que no es debido (fr. 5) (Bernabé Pajares,
2008: 184).

O encerramento do fragmento recupera a idéia de movimento-viagem
que estamos acompanhando, porque o discipulo veio ao mestre inspirado
para saber o que sua condicdo antropoldgica lhe permitird conhecer.

Um segundo toépico de interesse é a sua teoria dos elementos.
Recordemos que ndo é a nossa intengdo a analise do pensamento de
Empédocles, mas ver como sua teoria toma corpo no ambito de uma
transmissdo de conhecimento que supde um mestre, o filésofo-poeta, um
professor e um discipulo, Pausanias. De fato, o autor aborda
didaticamente um tal Pausanias, chamado no fragmento 4 (D. 1-k), a
quem exorta a escutar, na cena candnica de quem transmite uma
mensagem e quem ¢é convidado a ouvir: “Oyeme t4, Pausanias, hijo del
sabio Anquito” (Emped. De rer. nat. 4 =1 D.-K).

A primeira formulagdo dos quatro elementos possui notdrias conotacdes
miticas e respondem a um fundo magico religioso que o aproxima da
tradigdo: “Las cuatro raices de las cosas todas escucha lo primero cuales
son: Zeus resplandeciente, Hera dispensadora de la vida, asi como
Aidoneo y Nestis, que con sus lagrimas empapa el mortal hontanar”
(Emped. De rer. nat. 7 = 6 D.-K.).

Além dos quatro elementos:

Lo que es nuevo en Empédocles es que, mientras para todos sus antecesores estos
contrarios eran resultado de la evolucion de un solo elemento originario, para él los
cuatro, aire, tierra, agua y fuego, son igualmente originarios, ingénitos e
imperecederos, es decir, con las propiedades del ser parmenideo, excluida la unidad.
En la primera designacion (fr. 7) las raices reciben nombres divinos, lo que se aviene
perfectamente con su ser eterno (Bernabé Pajares, 2008: 185).

Seguindo as linhas de continuidade e ruptura, se permitirmo-nos
relacionar o tépico com a cosmogonia hesiodica, os quatro elementos tém
pontos em comum com o poeta bebcio, onde ta protista, os quatro
primeirissimos, Caos, Gaia, Tartaro e Eros sdo identicamente originarios,
sem que nenhum nas¢a do anterior, devolvendo sua condi¢do de nao-
gerados. Tal como temos sustentado, indagando o traco de um Hesiodo
filésofo:
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El primer elemento a considerar es que Hesiodo presenta cuatro elementos primeros,
primerisimos, sin aparente relacion entre si, y menos aun, sin relacion amorosa
alguna; no hay cdpula, ni abrazo amoroso, ni contacto que sugiera el orden del
discurso posterior, donde si el elemento erdtico parece jugar los destinos de las
descendencias divinas. Alli estdn los cuatro primerisimos, ta protista, sin que ninguno
derive de otro (Colombani, 2016: 112).

Nao obstante, 0 que queremos remarcar é novamente a exortacdo para
escutar a revelacdo, reforcada no fragmento seguinte, ao referir ao relato,
objeto de escuta:

Doble es la historia que voy a contarte. Pues una vez crecid para ser uno,

de mdultiple que era; otra, por el contrario, de uno que era, se disocio para ser
multiple.

Doble es el nacimiento de los seres mortales, doble su destruccion;

pues el primero lo genera y lo destruye la concurrencia de las cosas todas

y el otro, al disociarse éstas de nuevo, echa a volar, una vez criado.

Y estas transformaciones incesantes jamds llegan a su fin,

unas veces por Amistad concurriendo en uno todos ellos,

otras, por el contrario, separados cada uno por un lado por la inquina de Odio.

De esta forma, en la medida en que lo uno estd habituado a nacer de lo multiple

y en la medida en que a su vez, al disociarse lo uno, lo multiple resulta,

en ese sentido nacen y no es perdurable su existencia.

Mas en la medida en que estos cambios incesantes jamds llegan a su fin,

en ese sentido son por siempre inmutables en su ciclo.

Asi que escucha mi relato, pues el aprendizaje acrecienta el entender (Emped. De rer.
nat. 8, 1-14 =17, 1-14 D.-K.).

Independentemente do contetido, ntcleo da teoria de Empédocles,
queremos enfatizar o inicio e o fim onde ele faz alusdo ao conto de
prestigio dirigido a um tu que atua como interlocutor, como o é Perses,
do relato de Hesiodo em Trabalhos e Dias, ou o jovem da mensagem da
Deusa, em Parménides. Em todos os casos, o discurso circula em forma
de relato sapiencial, carregado de um poder que, no caso de Hesiodo tem
o poder potencial de transformar a conduta de seu irmdo, e no de
Parménides e Empédocles, a possibilidade de conhecer o problema da
verdade do ser.

Os giros discursivos que denotam a relacdo didatica ndo cessam e
podemos relevar algumas expressdes que reforcam a imagem: “Como ya
dije antes, al declarar los lindes del relato”, “Y otra cosa te diré”, “Vamos
pues, observa como prueba de las charlas del principio lo siguiente”,
“Tenlo con toda claridad presente, pues de origen divino es el relato que
has oido”, “Mas yo voy a tomar de regreso por la senda de los cantos que
recité al principio”; sdo algumas das expressdes que dao continuidade a
trama discursiva e alinhavam uma relacdo inscrita na dimensdao do
magistério como modelo de transmissdo da verdade.
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Para concluir esta se¢do, queremos amarrar o valor do conhecimento com
a vida pratica, juntamente com um cendrio descrito de intensa impressao
poética, como forma de tramar conexao entre filosofia e poesia:

Cuantos remedios hay contra los males y un refugio contra la vejez vas a aprenderlos,
pues sélo para ti daré término a todo esto. Hards cesar la furia de los vientos
incansables que por cima de la tierra se abaten y arruinan con sus soplos los
sembrados. Y a tu vez, si lo deseas, resucitards compensadoras brisas y dispondrds
tras la lugubre lluvia un tiempo seco bienvenido para los hombres, y dispondrds
también, después de la sequia veraniega, fluidos que moran en el éter, alimento de
drboles, y sacards de Hades el vigor de un vardn fallecido (Emped. De rer. nat. 101 =
111 D.-K.).

O fragmento 101 é eloquente na pretensdao do mestre em relacdo com seu
discipulo. Tal como sustenta Bernabé Pajares, com quem estamos de
acordo:

Pretende que seu discipulo Pausdnias serd capaz, se sequir seus ensinos, de uma série
de realizagées maravilhosas. Tal pretensGo contribuiu sem duvida nGo pouco a sua
fama de bruxo. Mesmo nos tempos modernos desenvolveu-se a interpretagdo de
assimilar o tipo de xamd, que através do éxtase é colocado em contato com os céus e
infernos e, assim, adquire seus segredos e poderes contra a morte inclusive (2008:
199).

E este um topico inclusive importantissimo na inscricio de Empédocles a
tradicdo que trava poesia e filosofia. Como jogo de semelhancas,
podemos pensar na figura lendaria de um purificador como Epiménides:
“Esta es la instalacion de un personaje como Epiménides de Creta. En
efecto, la aléthein que Epiménides de Creta tiene el privilegio de ver con
sus propios ojos es la 1lanura de alétheia que el alma del iniciado aspira a
contemplar” (Detienne, 1986: 18). Inclusive, no marco desta configuragao
religiosa, alétheia ndo s6 é complementar de Mnemosyne, mas também de
Dike, j& que nao ha distancia entre o verdadeiro e o justo, e o préprio
Epiménides, um xama grego, “va a pleno dia a la gruta de Zeus Diktaios, y
permanece alli sofiando durante numerosos afios, conversa con los dioses
y habla con Alétheia y Dike” (Detienne, 1986: 43). A imagem evoca a
familiaridade do mestre religioso com os deuses. Ali estd Epiménides
“conversando com a divindade, dando depoimento da familiaridade com
esse mundo estranho ao humano” (Colombani, 2016: 104 ss). Esta é a
tradicdo na que bebe a inscricdo de um Empédocles xama, poeta e
purificador, dotado do mesmo dom de vidéncia que um mestre de
verdade em termos de M. Detienne.

Seguindo esta linha, concordamos com J. P. Vernant ao se referir a ligacao
entre os dois:
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En pleno siglo V, Empédocles testimonia la vitalidad de este modelo de mago, capaz
de dirigir los vientos, de rescatar a un difunto del Hades y que ya no se presenta a si
mismo como un mortal, sino como un dios (2001: 78).

A singularidade destas figuras, como Epiménides ou Empédocles, é que a
sua disciplina, seu modo de vida, seus exercicios espirituais, técnicas de
ascetismo, falam de uma submissdo a Apolo como o arquétipo da luz; um
Apolo Hiperbéreo, modelo deus xama. Ha nestas figuras um elemento
sobrenatural, estranho a vida comum dos mortais, um sujeito excepcional
como o sdo o poeta, o adivinho ou o rei de justica no contexto da
provincia do magico religioso.

Conclusoes

O projeto do presente trabalho consistiu em relevar uma peculiar
dimensao didatica que parece constituir um ponto chave e indispensavel
nos vinculos que podem se resgatar entre poesia e filosofia. Em primeiro
lugar, transitamos por alguns trechos da obra de Hesiodo, sobretudo em
Trabalhos e Dias, para advertir como desempenha o poeta a fungao
didética na relacdo com seu irmdo Perses, que exige um trago de correcao
moral.

Em segundo lugar, instalamos-nos no magistério que a Deusa sustenta no
Proémio do Poema de Parménides, acolhendo ao iniciado, depois da
viagem de iniciacdo de marcado distor¢do feminina, conduzido pelas
luminosas filhas do Sol. A presenca da Deusa foi fundamental a hora de
relevar a fungao didatica que transmite o caminho da verdade como télos
possivel e desejado.

Finalmente, nos localizamos no Poema de Empédocles para rastrear a
mesma dimensao didatica, no marco de um gesto de iniciagdo semelhante
que se da entre Empédocles e Pausanias. Até este ponto referimo-nos a
intencdo didatica que sustenta a parceria formada por um mestre e um
discipulo.

A outra tentativa que perseguimos foi o reconhecimento das Musas, as
Heliades e a Musa, nos trés autores respectivamente, para ver como se
alinhava a equacao saber-poder-verdade nesta esfera de pensamento, em
que mesmo o mapeamento que separa e delineia os limites da poesia
didatica e filosofia nado é cristalizado em tdpoi compartimentadas. Nestes
“caminhos confusos”, familiarizados com a genealogia nietzschiana como
uma maneira de lidar com a complexidade da realidade, a relacdo entre
filosofia e poesia sdo um tema de preocupacdo e problematizacao?®.

15 Ver Foucault, 1979.
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Varios talvez tenham sido os verbos que sustentaram este trabalho:
transmitir, por exemplo, falar e ouvir. Dois tém sido os dominantes, ja
que, salientando os jogos de poder, uns falam porque conhecem a
mensagem que deve ser referida e outros ouvem para, na linha dessa
mensagem, conhecer aquilo que foi no principio.
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RELACIONES ENTRE POESIA DIDACTICA Y FILOSOFIA.
HESIODO, PARMENIDES Y EMPEDOCLES

Maria Cecilia Colombani?

Resumen

El proyecto del presente trabajo consiste en recuperar cierta funcion
didactica que parece darse en los vinculos que podemos establecer entre
poesia y filosofia. En primer lugar transitaremos por algunos tépicos que
se encuentran en la funciéon didéactica de la poesia de Hesiodo en lo que
concierne a su relacion con su hermano Perses. En segundo lugar,
revisaremos la funciéon de la Diosa en el Proemio del Poema de
Parménides. Finalmente, nos ubicaremos en el Poerna de Empédocles para
ver la dimensién didéctica que alli se despliega en el marco de los papeles
que desempeiian Empédocles y un tal Pausanias.

Palabras clave

Poesia; Filosofia; didactica; Hesiodo; Parménides; Empédocles.

Resumo

O projeto do presente trabalho consiste em recuperar certa funcdo
didatica que verifica-se nos vinculos que podemos estabelecer entre
poesia e filosofia. Em primeiro lugar, transitaremos por alguns tépicos
que se encontram na funcgao didatica da poesia de Hesiodo no que diz
respeito a sua relacdo com seu irmao Perses. Em segundo lugar, iremos
analisar o papel da Deusa no Proémio do Poema de Parmeénides.
Finalmente, nos localizaremos no Poema de Empédocles para ver a
dimensao didatica que ali se desempenha no marco dos papéis que
desempenham Empédocles e um tal Pausanias.

Palavras-chave

Poesia; Filosofia; didatica; Hesiodo; Parmémides; Empédocles.
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Introduccion

El proyecto del presente trabajo consiste en recuperar cierta funcién
didactica que puede establecerse en los vinculos entre poesia y filosofia;
siendo esta dimension, sin duda, una de las marcas mas significativas en
el marco de la relacién que proponemos indagar2.

Al relevar dicha funcién, trataremos, en primer lugar, de transitar
algunos toépicos que pueden encontrarse en Hesiodo, sobre todo en
Trabajos y Dias, a partir de la funcion didéctica con que el poeta juega en
relaciéon con su hermano Perses. En segundo lugar, intentaremos recorrer
la funcién de la Diosa en el Proemio del Poema de Parménides ante la
llegada del iniciado, tras el viaje que emprendiera conducido por las
Heliades, las luminosas hijas del Sol. Finalmente, nos ubicaremos en el
Poema de Empédocles para desvelar la dimension didactica que alli se
despliega en el marco del papel que desempafian Empédocles y un tal
Pausanias, médico prestigioso de Agrigento, como aquél que es iniciado
por el autor.

Hesiodo de Ascra

Si la Teogonia permite relevar ciertas marcas didacticas, a partir de la
familiaridad de Hesiodo con las Musas, primeras maestras de alétheia;
queremos concentrarnos en Trabajos y Dias para relevar el topico y
ubicarlo en una relacion mds horizontal entre el poeta y su hermano
(Detienne, 1986).

En primer lugar, la invocacién a las Musas de la Pieria pone la misién
hesiédica bajo el mismo amparo que tuviera en Teogonia y, por ende, bajo
el mismo magisterio que las diosas le confieren para cumplir una misién
de neto corte didactico (Colombani, 2005). La ritualizacién discursiva,
presidida por la autoridad de las Musas, confiere a la palabra de Hesiodo
el mismo registro de poder que ellas mismas ostentan, al tiempo que
cierra el discurso dentro del d&mbito de una cierta sociedad de secreto,
defendida y protegida en el marco de la poesia sapiencial, donde la
dimensién didactica domina la escena?.

2 Cada vez que hagamos referencia a la poesia lo haremos desde una doble vertiente, su vinculo
con la sabiduria y su relacién con la transmision de un saber prestigioso que exige una cierta
ritualizaciéon del sujeto que habla, de la circunstancia en la que el mensaje se transmite y de la
propia palabra requerida para ser ensefiado. Triple excepcionalidad del mito, como aquel logos
que constituye un primer intento de dar cuenta de lo real, intimamente relacionado con el
presente trabajo.

3 En El orden del discurso, Michel Foucault analiza la relaciéon entre discurso y poder y releva lo
que él denomina el enrarecimiento de los sujetos, como mecanismo de control del discurso y
para mostrar cémo el campo del mismo no tiene la misma permeabilidad por todos sus poros;
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Pensemos en Teogonia. Cuando las Moiisai se acercan al poeta, abriendo la
distancia que los separa desde sus respectivos planos de ser, introducen
la posibilidad de la mentira como nota constitutiva de su voluntad
omnimoda:

jPastores del campo, triste oprobio, vientres tan sdlo! Sabemos decir muchas
mentiras con apariencia de verdades; y sabemos, cuando queremos, proclamar la
verdad. Asi dijeron las hijas bienhabladas del poderoso Zeus. Y me dieron un cetro
después de cortar una admirable rama de florido laurel. Infundiéronme voz divina
para celebrar el futuro y el pasado y me encargaron alabar con himnos la estirpe de
los felices Sempiternos y cantarle siempre a ellas mismas al principio y al final (Hes.
Theog. 27-34)4.

Se trata de la dimensién de la palabra litargica, de registro mitico y
sacralizado, que sale de la boca de las deliciosas maestras de verdad.
Siempre de una palabra de alabanza, de un logos thedkrantos, que celebra a
los Sempiternos Inmortales. En este marco, son ellas las que, desde un
topos ambiguo, saben decir muchas mentiras con apariencia de verdades
(pseudéa), pero saben decir la verdad cuando les place.

La verdad siempre es patrimonio de los dioses y se juega en el marco de
una légica del don porque son ellos quienes eligen quién puede “verla” y
cantarla. El don de videncia de un poeta inspirado y el canto que fluye de
su boca constituyen la ecuacién de una aproximacion a la verdad. Ubica
al poeta en el espacio de excepcionalidad ontolégica que posee en la
provincia de lo méagico religioso.

No obstante, esta palabra no siempre constituye un acercamiento a la
verdad, ya que al presentarse en un escenario transido por la
ambigiiedad como nota constitutiva, puede opacarla; si las Moiisai
pueden decir tanto la verdad como las cosas aparentes, entonces poseen
la posibilidad de pronunciar las cosas verdaderas, pero también de
ocultarlas, velarlas, cubrirlas y no permitir que la alétheia acontezca, brille,
en el marco de una metafora luminica que tensa lo claro de su
develamiento y lo oscuro de su velamiento.

La sabiduria, esa especie de filosofia popular (Gernet, 1981), se resuelve
en el interior de esta logica, de esta tension entre lo verdadero y lo
cubierto que, en el campo poético, dominado por un poeta vidente de
registro hesidédico, toma la forma de una palabra sacralizada, ordenadora
de lo real en su conjunto. En el plano oracular, presidido por la

por el contrario, hay zonas del discurso altamente protegidas y que quedan en manos de
algunos privilegiados que lo ostentan a partir de ciertas cualificaciones propias. Entre esos
mecanismos de control se encuentran las llamadas “sociedades de secreto”.

4 Todas las citas de Hesiodo se hacen segtn la traduccién de Pérez Jiménez: 2000.
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terribilidad de Apolo (Colli, 1994), adquiere la forma de una palabra
maéntica, asociada a la mania como estado extra-ordinario, que debe ser
de-velada y des-cubierta por el prophetés y que, en el ambito de la
soberania, toma la forma de una sentencia divina de caracter inapelable,
porque la justicia es siempre patrimonio de los dioses.

En Trabajos y Dias el registro del magisterio estd dado por la propia
historia que pone en juego el poema; rasgos de caracter autobiografico
que tensan las relaciones entre Hesiodo y Perses ubican al primero en el
lugar de la prudencia, sophrosyne, el esfuerzo, y el trabajo, como marcas
de la areté, frente a su hermano Perses que, en el polo opuesto de la
tension, resulta ser el contra-modelo antropol6gico-cultural.

La capacidad didactica de Hesiodo estad legitimada por sus condiciones
morales, que contrastan en un juego de espejos invertidos con la
condiciéon moral de su hermano. Desde esa diferencia de actitud frente a
la vida es que Hesiodo afirma: “yo trataré de poner a Perses en aviso de
la verdad” (Hes. Op. 10-11)5.

Retorna asi un rasgo de lo que fuera el soporte didactico de Teogonia:
hablar o actuar en nombre de la verdad, ya que a €l las deliciosas hijas del
Padre le han dicho las cosas verdaderas, ti alethéia, mas alla de que
puedan pronunciar cosas engafiosas, td pseudéa, con apariencia de
verdades®. La mision didactica de Hesiodo esta avalada por estar en la
verdad de las cosas, aletheiuein, y actuar en consecuencia, advirtiendo a su
hermano, en gesto didactico, lo que no puede ser de otra manera: “jOh
Perses, grabate ta esto en el corazén!” (Hes. Op. 28).

El magisterio poético esta sostenido por la estrecha familiaridad con las
Musas, a quienes ha invocado al iniciar el canto, y lo habilitan a narrar,
mythéo, aquellos mythoi, en tanto historias significativas, sagradas,
verdaderas y arquetipicas’. Desde ese poder-saber, Hesiodo se dirige a
Perses para ofrecerle el relato fundacional: “Ahora si quieres te contaré

5 Hes., Op. et di., 10-11.

6 A partir de la obra de Gigon, tanto de Los origenes de la filosofia griega como de Problemas
fundamentales de la filosofia griega, la lectura que ha hecho la critica, de la cual nos nutrimos y
seguimos como marco interpretativo, ha ubicado a Hesfodo en esa zona oscura, de fronteras
imprecisas entre poesia y filosofia, propia de la Grecia arcaica; asimismo, ha trabajado los
nucleos filoséficos presentes en Teogonia como relato emblematico de la totalidad. El problema
del ser, del todo, del origen, de la verdad y de la transmisién de la verdad han sido los hilos que
Gigon ha encontrado para hilvanar el tapiz del Hesiodo-fil6sofo.

7 Mircea Eliade en La estructura de los mitos enuncia estos cuatro adjetivos que le otorga al
mythos, luego de haberlo desprendido de la visiéon decimonénica donde el relato mitico queda
asociado a la idea de un pensamiento en falta, salvaje e imperfecto, propio de una etapa
adolescente de la humanidad. Eliade restituye al mito a su légica compleja, ubicandolo a la par
de otros sistemas de pensamiento que dan cuenta de la complejidad de lo real.
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brevemente otro relato, aunque sabiendo bien —y ta grabatelo en el
corazén— coémo los dioses y los hombres mortales tuvieron un mismo
origen” (Hes. Op. 106-108)3.

De manera semejante, la autoridad que le confieren tanto la presencia de
la verdad como las condiciones morales que lo asisten, le permiten
dirigirse a los reyes en una misma actitud didéactica. El magisterio poético
recibido por las Musas le permite denunciar y enfrentar el poder de
quienes detentan la autoridad politica en la aldea; una autoridad
devaluada en términos morales a partir de las practicas de los dorophigoi.
El enfrentamiento en términos discursivos que el poeta realiza esta
legitimado, una vez mas, por su autoridad moral, que lo habilita a ser un
maestro de aléthein. La dimensién didéactica de matriz correctiva se
materializa entonces en advertencia:

jOh reyes! Tened en cuenta también vosotros esta justicia; pues de cerca metidos
entre los hombres, los Inmortales vigilan a cuantos con torcidos dictdmenes se
devoran entre si, sin cuidarse de la venganza divina (Hes. Op. 249-252).

Mas alld de este desafio de impacto politico, el relato emblemético que
despliega el magisterio hesiédico estd dirigido a su hermano. Su
dimensioén didéctica esta directamente asociada al saber que posee sobre
las cuestiones mds practicas de la vida: “Yo que sé lo que te conviene,
gran necio Perses, te lo diré: de la maldad puedes coger facilmente cuanto
quieras; llano es su camino y vive muy cerca” (Hes. Op. 287-289).

Solo elegimos esta advertencia como ejemplo de toda una serie de
consejos, recomendaciones, exhortaciones con las que Hesiodo se dirige a
su hermano en actitud correctora y transformadora. Para lograr alguna
metamorfosis sobre la conducta de Perses es necesario intentarlo desde
un espacio didactico, aun frente a la cercania de edades entra ambos
hermanos.

No obstante, cabe aclarar que la dimensién didactica va més alla de las
fronteras de su propio hermano. La organizaciéon del dispositivo laboral,
tal como de ello da cuenta la obra, sus recomendaciones, el corpus de
saberes desplegados, convierten al poema en un logos abierto a todos los
integrantes de la comunidad de labradores. Su magisterio es el tépos a
partir del cual se edifica la rutina laboral, que organiza la vida individual
y la identidad del colectivo de labradores. Hasta aqui una primera
relaciéon entre poesia y filosofia, leida desde un andarivel didéctico,
aclarando que nuestra perspectiva ubica a Hesiodo como un primer
tilésofo.

8 Siguiendo a Pérez Jiménez, se acepta la correccién de A. Garcia Calvo.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 165-182 -169 -



Parménides de Elea

En segundo lugar nos proponemos un recorrido por el Proemio del
poema de Parménides desde la misma actitud didactica. Parménides
florecié en 500 a. C. Su presencia constituye un hito fundamental en la
llamada filosofia presocratica, en el marco de la primera especulacion
naturalista; aunque su importancia y peculiaridad radica precisamente en
apartarse de esa tradicion, que hace del estudio de la naturaleza el objeto
de investigacion, para iniciar otro atajo dentro del pensamiento, de
marcado sesgo metafisico, a partir de la preocupacion por el Ser.

No obstante, no es este aspecto de la filosofia de Parménides el que
queremos abordar, sino una cierta relacién con la tradiciéon poética que se
exhibe en el Proemio y, desde alli, rescatar la presencia de lo femenino en
ese contexto de magisterio; lo cual parece vincularlo con Hesiodo, donde
la iniciacién poética incluye la presencia de las Musas como nota
dominante y el dispositivo didactico como acontecimiento filoséfico.

El Proemio posee un tono poético y es una especie de introducciéon que
abarca los treinta y dos versos que constituyen el fragmento, al tiempo
que posee caracteristicas bien diferentes del resto del Poema (Cordero,
2005); se inserta en un fondo mitico religioso, que destaca del tono
argumentativo posterior. Maltiples imégenes se recortan de las huellas de
la tradiciéon poética arcaica desde donde podemos tender lineas de
interseccion.

El fragmento 1 relata la experiencia de un viaje del cual el propio
Parménides es protagonista y narrador, similar a la experiencia hesiddica,
describiendo una situacion de iniciacion semejante, en la que la presencia
femenina es determinante. Tanto a uno como a otro, las diosas los llevan,
los trasladan de un tdpos a otro como forma de iniciar un viaje teleolégico
cuyo fin altimo es la verdad.

Son dos los registros femeninos que podemos rescatar. Del verso 1 al 23 la
descripcion del viaje ofrece la imagen de un carro tirado por dos caballos
y conducido por unas jévenes doncellas, las Heliades, hijas del Sol°. El
carro debe traspasar las puertas del Dia y de la Noche para terminar
arribando a la morada de una diosa, tensionando la diada oscuridad-
claridad; de la noche vienen las jovenes aurigas y hacia el dia se

9 El carro es tirado por caballos, aunque sin la presencia de un auriga; son precisamente las
jovenes doncellas las que tiran de él, mostrandoles a las yeguas el camino de un viaje donde son
ellas las que parecen conocer el camino, posiciondndose en un lugar de saber. Las doncellas han
puesto al joven en el sendero de la divinidad porque conocen el mismo. Conduccién y saber
parecen ser las notas de las hijas del Sol.
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encaminan?0. A partir del verso 24 hace su aparicién el segundo elemento
femenino: la Diosa, de marcada matriz didactica, que completard la
revelacion. Interpretamos que la guia de las jéovenes Heliades constituye
un primer momento de la iniciacién-revelacién, ya que conocen el camino
por dénde conducir al joven.

La Diosa, cuyo nombre desconocemos, recibe a Parménides y sigue en su
boca la totalidad del Poema, en un despliegue de saber que ella parece
encarnar. Luego del saludo inicial, la Diosa da la bienvenida a
Parménides, al tiempo que lo felicita por haber alcanzado ese lugar desde
el territorio de los mortales. Por dltimo, entre los versos 28 y 31, la Diosa
da muestras de su saber, revelandole al recién llegado lo que el resto de
los mortales no conocen.

Yo te alejo...de aquello (el camino de investigacion) sobre lo que yerran los mortales
de dos cabezas, que nada saben, pues la insensatez dirige en sus pechos el vacilante
pensamiento. Y se agitan de aqui y alld, mudos y ciegos, tontos; muchedumbre de
insensatos, para quienes el ser y el no ser les parecen lo mismo y no lo mismo, y el
camino de todas las cosas se halla en direcciones opuestas (Parm., De nat. fr. 6;
versos 4-9)11.

La Diosa se dirige al joven con gesto didactico advirtiéndole del corazén
mismo de la verdad del Ser. La advertencia se refiere a los hombres de
dos cabezas que se fian del testimonio de los sentidos, donde la
multiplicidad y la mutabilidad del devenir exhiben el cruce del ser y el no
ser.

Mas alla de este mensaje, que no es nuestra intencién analizar, lo que si
sorprende es la disimetria estatutaria entre la Diosa, que parece conocer
la verdad y poder ensefarla, y los hombres de dos cabezas, destinados a
aprender. En este punto la relaciéon con Hesiodo resulta significativa
porque un mismo recurso pone a ambos en un plano de semejanza.
Ambos colocan la verdad en boca de la divinidad. Son las diosas, las
Musas Heliconiadas, en el caso de Hesiodo y esta diosa innominada, en el
caso de Parménides, las que ostentan el poder de decir la verdad, de
transmitirla con gesto didactico, y corresponde a los hombres, aquellos
“pastores del campo, triste oprobio, vientres tan s6lo», o bien los
«mortales de dos cabezas”, escucharla.

10 Surge una notacién luminica que nos permite territorializar a las doncellas en el marco de una
zona luminica. Las Heliades son hijas de la Luz y abandonan precisamente las mansiones de la
Noche, tensionando la diada Noche-Dia, Luminosidad-Tenebrosidad. Resultan, como las
Musas, divinidades de signo luminoso, de registro diurno, emparentadas con elementos
luminosos como el sol o el propio Zeus en su condicién de Padre luminoso.

11 La totalidad de las traducciones de los fragmentos analizados pertenece a R. Mondolfo: 1980;
en este caso, p. 78.
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Pero tu, aleja tu pensamiento de esta via de investigacion y que no te empujen en ella
el hdbito empirico de dejar dominar el ojo desprovisto de un fin, y el oido rumoreante
y la lengua. Pero juzga con la razodn, la prueba tan discutida, afirmada por mi (Parm,
De nat., 1, 33-37 =7, 2-5 D.-K.)12.

Advertimos el tono didéctico-exhortativo de la Diosa, que ostenta la
autoridad que su poder le confiere para recomendarle al joven alejar su
pensamiento de la via impracticable. Reafirma el valor de la razén como
Unico criterio valido de investigaciéon y vuelve a insistir en tono
aleccionador:

Vamos, yo te diré —y escuchando el discurso consérvalo en ti— las dos tnicas vias de
investigacion que se puedan concebir. La una, que (el ser) es y no puede no ser: ésta
es la via de la Persuasion, porque se halla acompafiada de la verdad; la otra, que no
es y que es necesario que no sea: y éste, te digo, es un sendero en el que nadie
aprenderd nada (Parm., De nat. 1, 33-37 =2, 2-5 D.-K.).

La Diosa sigue ejerciendo su magisterio, al tiempo que despliega la
verdad de la tnica via posible. De su boca sale la verdad como también
salfan las cosas verdaderas de la dulce voz de las Musas en su primer
desarrollo didéctico.

La Diosa marca la diferencia estatutaria entre ella y el recién llegado; le
advierte que le ofrecerd un discurso en actitud de entrega de su saber,
pero que él debe conservarlo, en actitud receptiva, tal como se juega la
relacion entre maestro y discipulo. Le ha mostrado las dos vias, la del ser
y la del no ser como una antitesis irreconciliable y con ello lo inicia en la
via del conocimiento.

Es ese conocimiento el que la eleva por encima del joven que acude a ella
con gesto iniciatico. Es la ecuaciéon saber-poder la que se despliega en la
escena didactica y la Diosa insiste en su registro de autoridad

Pues tu no podrds conocer el no-ser —lo cual no es posible ni podrias expresarlo (4, 7-
8). Es menester decir y pensar que el ser es, pues es posible que él sea, pero la nada
no es posible: esto es lo que te ruego que consideres. Pues yo te alejo de esta primera
via de investigacion (Parm., De nat. 4, 7-8 + 6, 1-3).

La Diosa dictamina qué se puede conocer y qué no, qué se puede decir y
qué no y, en tono exhortativo y amigable, le pide a su interlocutor que
considere esa verdad. Los fragmentos y el énfasis que hemos puesto en la
actitud de la Diosa acercan a Parménides a la tradicion poética inscrita en
el magisterio que venimos rastreando. Poema y divinidad comparten un
mismo registro didéctico, en el que las divinidades cumplen una nitida

12 El texto de referencia de los presocréticos sigue siendo la edicién de Diels-Kranz por lo tanto
indicamos la correspondencia en los fragmentos de D.-K.
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funcién de ensefianza, extensiva al orden del poema que ellas mismas
instituyen desde su saber.

Son las Musas, las divinas hijas de Zeus y Mnemosyne, las que una vez
enseflaron a Hesiodo su bello canto, incapaz de alcanzar esas verdades
sin su auxilio; ellas, las inicas maestras capaces de decir la verdad. De un
modo andlogo, la Diosa da la bienvenida a quien nada sabe, con gesto
amable, acogedor, y se encarga didacticamente de la revelacién como acto
fundacional del conocimiento del Ser, al tiempo que queda, en ambos
casos, delineada la binariedad de planos (Gernet, 1981: 15 ss), el humano
y el divino, en el marco de la alianza saber-poder. La triada conduccién-
revelacion-magisterio es el simbolo mismo del gesto didactico y de la
luminosidad que embarga a ambos Proemios como lggoi iniciéticos.

Cuando las jovenes abandonan la Noche para ingresar a la Luz, se quitan
el velo que las cubria. Nueva marca de la luminosidad que la iniciacion
pone en juego y que privilegia el par de tensiones que ambos poemas
parecen delinear en sus despliegues cartograficos: lo velado y lo de-
velado, lo cubierto por el velo que las doncellas traen de las Mansiones de
la Noche, y lo des-oculto que implica la accién de retirarse el velo. La
quita del velo parece marcar el cambio de fopoi y la acogida de la Diosa
serd el momento del des-ocultamiento. Estamos sobrevolando el campo
lexical del término alétheia. El velo acompafia la estancia de las doncellas
en el ambito oscuro, mientras que la salida implica la acciéon de des-
ocultamiento; de modo analogo, el don de las Musas Heliconiades
constituye el pasaje del poeta vidente a otro tdpos en tanto condicién
antropolégica. Una misma marca, un mismo gesto asociado a un viaje
iniciatico que es, sobre todo, un gesto didactico.

Empédocles de Agrigento

En tercer lugar queremos transitar algunos aspectos del pensamiento de
Empédocles guiados por el mismo proyecto por el que venimos
transitando. No nos mueve analizar criticamente el discurso del fil6sofo,
sino situarnos en su Poema, para anudar, una vez mas, las relaciones
entre poesia y filosofia, y detectar, dentro de lo posible, los tépicos que
aparecieron en los dos pensadores anteriores.

Oriundo de una rica ciudad de Sicilia, Acragante, es posible situar su
nacimiento en el 494 y su muerte hacia el 434. Tal como sostiene A.
Bernabé Pajares,

Con Empédocles regresamos a un mundo filosdfico y literario mds préximo al de
Parménides, con una implicacion intima entre filosofia y religion, caracteristica del sur

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 165-182 -173 -



de lItalia, y con el verso épico y los recursos tradicionales como instrumento de
expresion (2008: 181).

De los fragmentos conservados, ya que el original se perdi6, se puede
observar su conocimiento y admiracién por Parménides, asi como el
conocimiento de los fisicos jénicos. Escribié dos poemas, cuya unidad es
tema de discusién, uno referido a una suerte de ciclo césmico y otro
dedicado a la transmigraciéon de las almas, a partir de las sucesivas
purificaciones, por lo que recibe precisamente este nombre. Tal como
sostiene N. Cordero

nada impide que ambos textos formen parte de un poema unico, pues Empédocles,
como casi todos los primeros filésofos, encard la realidad como un todo, y la vida
humana formaba parte de ese todo (2008: 97).

Bésicamente, postula la existencia de cuatro componentes originarios que
existen desde siempre ya que no hay nocién de creacién, siendo el
equilibrio césmico el juego de tensiones que mantienen esas cuatro raices,
a partir de la existencia de dos principios de caracter opuesto: el Amor y
la Discordia, pensadas desde una analogia con la vida humana. Desde
otra perspectiva también esos elementos aparecen en Hesiodo, como Eros
y Eris, para dar cuenta, en primer lugar, de un amor primigenio como
fuerza de atracciéon que une y constituye uno de los cuatro primerisimos
en la cosmogonia hesiddica y, en segundo lugar, de la discordia como
aquello que separa y rompe el equilibrio.

Tal como afirma Cordero

Empédocles dird que las cuatro cualidades son el origen de todo y por esa razon
utilizard la palabra “raices” para nombrarlas (una vez mds, un término relacionado
con la vision dindmica de la physis por parte de los griegos. Recuérdese que physis
significa lo que estd creciendo (2008: 97).

Cuatro elementos que, simbdlicamente, son identificados con imagenes
miticas; ni agua, ni fuego, ni tierra, ni aire, sino Zeus, el brillante, Hera,
quien da la vida, Aidoneo y Nestis:

Pareciera que Zeus representa al fuego (pues es brillante), Hera la tierra (que es
tradicionalmente la tierra madre), Nestis, divinidad siciliana, parece representar el
agua; solo queda Aidoneo como imagen del aire, ya que su nombre significa algo asi
como “el invisible”, y al aire no se lo ve (2008: 97).

También las dos fuerzas opuestas son representadas con imégenes
miticas como punto que se debe considerar en la alianza entre poesia y
tilosofia. Asi, la fuerza que une es Afrodita, Amistad, philétes; mientras la
que separa es Discordia, néikos, Combate, Lucha.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 2, n. 1, Maio, 2017. p. 165-182 -174 -



Pasemos ahora a analizar la dimension didactica que el poema despliega
para establecer los puntos de contacto. Coincidimos con Bernabé Pajares
cuando afirma:

Literariamente, Empédocles es un consumado poeta que domina las formulas y los
recursos homéricos, a la vez que muestra una serie de aspectos nuevos, como el gusto
por la palabra rica, el término raro y, sobre todo, por la ambigiiedad buscada como
efecto —lo que, dicho sea de paso, constituye un tormento para el traductor—. Su
aficion por la metdfora —brillante, rotunda— suscita la critica de Aristoteles, que
cree que este tipo de lenguaje poético se aviene mal con la, para él, necesaria
claridad de la expresion filosdfica, lo cual, si bien es cierto para la época del
estagirita, no lo es tanto para la de Empédocles, una época en que las fronteras entre
lo racional y lo poético, entre lo mistico y lo filosofico, no se habian trazado aun con
nitidez (2008: 183).

En este marco de fronteras poco claras, pasaremos a analizar algunos
fragmentos significativos para nuestro trabajo. En primer lugar,
rastrearemos la funciéon de las Musas que, como en Hesiodo, hacen su
aparicion en el Poema. De la mano de su presencia, aparece la disimetria
de planos entre lo humano y lo divino.

Alejad, pues, dioses, de mi lengua el extravio de esa gente
y encauzad por mi boca piadosa un limpido hontanar.

Y a ti, virgen de la memoria fértil, Musa de albos brazos,
te suplico; lo que es licito que oigan los seres de un dia,
enviamelo, conduciendo desde las moradas de

la Piedad el carro ddcil a la rienda (Emped., De rer. nat. 2 = 3 D.-K.).

La invocacion a las Musas se da de manera analoga a lo que aparece en
Hesiodo, donde el poeta se refiere a las diosas en el marco de su
precariedad ontoldgica. Los “pastores del campo, triste oprobio”, saben
de la imposibilidad de conocer lo que fue, lo que es y lo que serd a partir
de su condicion de simples mortales. Son las Musas las tnicas que
pueden asistirlo y por ello constituyen la condicién de posibilidad del
conocimiento.

En el caso de Empédocles, quien habla les pide a los dioses que lo
encaucen en el camino correcto para evitar el desvio de aquellos mortales
que, como él, pueden equivocar la senda. Acto seguido se dirige a la
Musa, reconociéndole, como en Hesiodo, su memoria prodigiosa,
herencia de su gloriosisima madre, Mnemosyne. La Diosa tiene los mismos
condimentos que aparecieran en Hesiodo, su condicion virginal, su
memoria sacralizada, los albos brazos, signos de su juventud, como la
tersa piel de las Musas Heliconiades.

Recordemos el inicio de Teogonia:
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Comencemos nuestro canto por las Musas Heliconiadas, que habitan la montafa
grande y divina del Helicon. Con sus pies delicados danzan en torno a una fuente de
violdceos reflejos y al altar del muy poderoso Cronion. Después de lavar su piel suave
en las aguas del Permeso, en la fuente del Caballo o en el divino Olmeo, forman bellos
y deliciosos coros en la cumbre del Helicon y se cimbrean vivamente sobre sus pies
(Hes. Theog. 1-9).

Son ellas las que pueden decirle lo que un simple mortal puede oir,
convirtiéndose asi en el auxilio de los hombres transidos por el tiempo y
la muerte. Las similitudes son notorias y el cardcter didactico de las
Musas queda nitidamente expresado

iSalud, hijas de Zeus! Otorgadme el hechizo de vuestro canto. Celebrad la estirpe
sagrada de los sempiternos Inmortales, los que nacieron de Gea y del estrellado
Urano, los que nacieron de la tenebrosa Nyx y los que crio el salobre Ponto. Decid
también como nacieron al comienzo los dioses, la tierra, los rios, el ilimitado Ponto de
agitadas olas y, alli arriba, los relucientes astros y el anchuroso cielo. [...] Inspiradme
esto, Musas, que desde el un principio habitdis las mansiones olimpicas, y decidme lo
que de ello fue primero (Hes. Theog. 104-115).

Otorgadme. Inspiradme. Decidme. El subrayado de los verbos hace
hincapié en el pedido de auxilio para conocer aquello que fue en un
principiol3. Sin ese auxilio nada puede ser conocido, confiriéndole asi un
cierto matiz religioso al conocimiento, lo cual hace dificil el limite preciso
entre poesia y filosofia. El magisterio femenino es claro y las Musas
constituyen las maestras de una verdad de dificil acceso.

Desde otro angulo, la imagen del carro se emparienta con la tradicién
parmenidea, en el punto en que el viaje inicidtico supone el
desplazamiento desde un tdpos a otro en el orden del conocimiento. Si
bien no aparece la imagen del carro, si estd presente la metafora del viaje
en Hesiodo porque, de algin modo, la posesién-inspiracion, enmarcada
en el campo lexical de verbo katochéo, constituye una especie de viaje al
mas alla. La dimensiéon didé4ctica del fragmento es incontrastable y se
inscribe nitidamente en la tradicién que venimos explorando.

Asi pues, si a instancias de alguno de los seres de un dia, Musa inmortal, tuviste a
bien que nuestros desvelos hollaran tu interés, asiste ahora, una vez mds, Caliope, a
este suplicante, en su intento de exponer un relato cabal sobre los dioses (Emped. De
rer. nat. 3=131D.-K.).

El nuevo fragmento refuerza la dualidad de planos; los «seres de un dia»
y la divinidad ocupan como siempre, espacios diferenciados: unos
solicitan asistencia mientras la Musa de “albos brazos” la otorga a

130. Gigon, cf. n. 9
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voluntad. El auxilio solicitado es el expreso pedido para narrar un relato
sobre los dioses, nuevo punto de contacto con la tradiciéon hesiédica, del
cual dan cuenta los versos escogidos.

La exhortacion didéctica retorna al invitar al interlocutor a respetar la
palabra de la Musa como fuente de verdad y autoridad: “En los
miserables es costumbre no dar crédito a la autoridad. Ta en cambio, tal
como te exhortan las garantias de la Musa, aprende, tras haber
desmenuzado en tu fuero interno mi argumentacion” (Emped. De rer. nat.
6 =4 D.-K.).

El fragmento no solo refuerza la distancia entre mortales e Inmortales,
sino que ademas define dos campos antropolégicos: el de los hombres
incapaces de dar crédito a la legitimidad y autoridad divina, y los que si
pueden hacerlo a partir del reconocimiento del poder de la Musa.

Pensemos a continuacién algunos aspectos propiamente doctrinales a
partir de la relacién entre quien ocupa la funcién de transmisioén y quien
acude a recibir el conocimiento, en el marco de una pareja pedagogica,
donde uno transmite un mensaje y otro se convierte en el receptor del
mismo.

Y es que angostas son las mafas que por los miembros se extienden

y muchas las vilezas que acucian y embotan las meditaciones.

Tras haber observado en el curso de sus vidas una parte miserable,

efimeros como el humo se echan a volar, arrebatados,

convencidos tan sélo de aquello que cada uno se encontro

en su vagar de un lado a otro, aun cuando cada uno se jacta de haberlo descubierto
todo.

iA tal extremo no son cosas observables ni audibles por los hombres

ni abarcables por su inteligencia! Asi que tu, ya que hasta aqui te has acercado,
sabrds, pero no mds que lo que el mortal entender puede alcanzar (Emped. De rer.
nat. 1=2D.-K.).

El fragmento corresponde al inicio del poema y es de neto corte
antropolégico porque pone en juego distintas tensiones. En primer lugar
la distinciéon entre los sentidos y la razén. Se enfatiza la idea de la
ignorancia humana, que en este caso esta asociada a la incapacidad de los
mortales para conocer la realidad a través de los sentidos como fuente de
conocimiento. En este marco,

Empédocles como filésofo inspirado, posee conocimientos superiores que le han sido
revelados, ya que la Musa habla por su boca (frs. 2-3), por lo que muestra un religioso
respeto para no mancillar el dmbito de lo divino, en contraposicion a quienes
persiguen un éxito fdcil aun a costa de hablar con temeridad de lo que no es debido
(fr. 5) (Bernabé Pajares: 2008, 184).
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El cierre del fragmento recupera la idea de movimiento-viaje que
venimos rastreando porque el discipulo se ha acercado hasta el maestro
inspirado para saber aquello que su condicién antropolégica le permitira
conocer.

Un segundo topico de interés resulta su teoria de los elementos.
Recordemos que no es nuestra intencion el andlisis del pensamiento de
Empédocles, sino ver como su teoria toma cuerpo en el marco de una
transmision de conocimiento que supone un maestro, el filésofo-poeta, y
un discipulo, Pausanias. En efecto, el autor se dirige didacticamente a un
tal Pausanias, nombrado en el fragmento 4 (1 D.-K.), a quien exhorta a
escuchar, en la escena candnica de quien transmite un mensaje y de quien
es invitado a oir: “Oyeme tt, Pausanias, hijo del sabio Anquito” (Emped.
Derer. nat. 4 =1 D.-K).

La primera formulacion de los cuatro elementos posee notorias
connotaciones miticas y responden a un fondo magico religioso que lo
emparienta con la tradicion: “Las cuatro raices de las cosas todas escucha
lo primero cudles son: Zeus resplandeciente, Hera dispensadora de la
vida, asi como Aidoneo y Nestis, que con sus lagrimas empapa el mortal
hontanar” (Emped. De rer. nat. 7 = 6 D.-K.).

Mas alla de los cuatro elementos,

Lo que es nuevo en Empédocles es que, mientras para todos sus antecesores estos
contrarios eran resultado de la evolucion de un solo elemento originario, para él los
cuatro, aire, tierra, agua y fuego, son igualmente originarios, ingénitos e
imperecederos, es decir, con las propiedades del ser parmenideo, excluida la unidad.
En la primera designacion (fr. 7) las raices reciben nombres divinos, lo que se aviene
perfectamente con su ser eterno (Bernabé Pajares, 2008: 185).

Siguiendo las lineas de continuidad y ruptura, si nos permitimos
relacionar el tépico con la cosmogonia hesiddica, los cuatro elementos
tienen puntos en comun con el poeta beocio, donde ta protista, los cuatro
primerisimos, Caos, Gea, Tartaro y Eros son idénticamente originarios,
sin que ninguno nazca del anterior, devolviendo su condicién de in-
engrendrados. Tal como hemos sostenido, indagando el trazo de un
Hesiodo fil6sofo,

El primer elemento a considerar es que Hesiodo presenta cuatro elementos primeros,
primerisimos, sin aparente relacion entre si, y menos aun, sin relacion amorosa
alguna; no hay cdpula, ni abrazo amoroso, ni contacto que sugiera el orden del
discurso posterior, donde si el elemento erdtico parece jugar los destinos de las
descendencias divinas. Alli estdn los cuatro primerisimos, ta prétista, sin que ninguno
derive de otro (Colombani, 2016: 112).
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No obstante, lo que queremos remarcar es nuevamente la exhortaciéon a
escuchar la revelacion, reforzada en el fragmento siguiente, al referirse al
relato, objeto de escucha:

Doble es la historia que voy a contarte. Pues una vez crecid para ser uno,

de multiple que era; otra, por el contrario, de uno que era, se disocié para ser
mualtiple.

Doble es el nacimiento de los seres mortales, doble su destruccion;

pues el primero lo genera y lo destruye la concurrencia de las cosas todas

y el otro, al disociarse éstas de nuevo, echa a volar, una vez criado.

Y estas transformaciones incesantes jamds llegan a su fin,

unas veces por Amistad concurriendo en uno todos ellos,

otras, por el contrario, separados cada uno por un lado por la inquina de Odio.

De esta forma, en la medida en que lo uno estd habituado a nacer de lo multiple

y en la medida en que a su vez, al disociarse lo uno, lo mdultiple resulta,

en ese sentido nacen y no es perdurable su existencia.

Mas en la medida en que estos cambios incesantes jamds llegan a su fin,

en ese sentido son por siempre inmutables en su ciclo.

Asi que escucha mi relato, pues el aprendizaje acrecienta el entender (Emped. De rer.
nat. 8, 1-14 =17, 1-14 D.-K.).

Independientemente del contenido, meollo de la teoria de Empédocles,
nos interesa remarcar el principio y el final donde se alude al relato
prestigioso dirigido a un td que opera como interlocutor, como lo es
Perses del relato de Hesiodo en Trabajos y Dias, o el joven del mensaje de
la Diosa en Parménides. En todos los casos, el discurso circula en forma
de relato sapiencial, cargado de un poder que, en el caso de Hesiodo tiene
el poder potencial de transformar la conducta de su hermano, y en el de
Parménides y Empédocles, la posibilidad de conocer el problema de la
verdad del ser.

Los giros discursivos que denotan la relacion didactica no cesan
podemos relevar algunas expresiones que refuerzan la imagen: “Como ya
dije antes, al declarar los lindes del relato”, “Y otra cosa te diré”, “Vamos
pues, observa como prueba de las charlas del principio lo siguiente”,
“Tenlo con toda claridad presente, pues de origen divino es el relato que
has oido”, “Mas yo voy a tomar de regreso por la senda de los cantos que
recité al principio”; son algunas de las expresiones que dan continuidad a
la trama discursiva e hilvanan una relacién inscrita en la dimension del
magisterio como modelo de transmisién de la verdad.

A modo de cierre del presente apartado, queremos anudar el valor del
conocimiento con la vida practica, sumado a un escenario descrito de
intensa huella poética, como modo de urdir la trabazén entre filosofia y
poesia:
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Cuantos remedios hay contra los males y un refugio contra la vejez vas a aprenderlos,
pues sélo para ti daré término a todo esto. Hards cesar la furia de los vientos
incansables que por cima de la tierra se abaten y arruinan con sus soplos los
sembrados. Y a tu vez, si lo deseas, resucitards compensadoras brisas y dispondrds
tras la lugubre lluvia un tiempo seco bienvenido para los hombres, y dispondrds
también, después de la sequia veraniega, fluidos que moran en el éter, alimento de
drboles, y sacards de Hades el vigor de un vardn fallecido (Emped. De rer. nat. 101 =
111 D.-K.).

El fragmento 101 es elocuente en la pretensiéon del maestro en relaciéon
con su discipulo. Tal como sostiene Bernabé Pajares, con quien
coincidimos,

pretende que su discipulo Pausanias serd capaz, si signe sus ensefianzas, de una serie
de realizaciones maravillosas. Tal pretension contribuyo sin duda no poco a su fama
de brujo. Incluso en época moderna se ha desarrollado la interpretacion de asimilarlo
al tipo del chamdn, que por medio del éxtasis se pone en contacto con los cielos y los
infiernos y adquiere asi sus secretos y poderes contra la muerte incluso (2008: 199).

Es éste un topico incluso muy importante en la inscripcion de
Empédocles a la tradicion que traba poesia y filosofia. Como juego de
semejanzas, podemos pensar en la figura legendaria de un purificador
como Epiménides: “Esta es la instalacion de un personaje como
Epiménides de Creta. En efecto, la alétheia que Epiménides de Creta tiene
el privilegio de ver con sus propios ojos es la llanura de alétheia que el
alma del iniciado aspira a contemplar” (Detienne, 1986: 18). Incluso, en el
marco de esta configuracion religiosa, alétheia no s6lo es complementaria
de Mnemosyne, sino también de Dike, ya que no hay distancia entre lo
verdadero y lo justo y el propio Epiménides, un chaman griego, “va a
pleno dia a la gruta de Zeus Diktaios, y permanece alli sofiando durante
numerosos afios, conversa con los dioses y habla con Alétheia y Dike”
(Detienne, 1986: 43). La imagen evoca la familiaridad del maestro
religioso con los dioses. Alli estd Epiménides “conversando con la
divinidad, dando testimonio de la familiaridad con ese mundo extrano al
humano” (Colombani,:2016: 104 ss). Esta es la tradicion en la que bebe la
inscripciéon de un Empédocles chamén, poeta y purificador, dotado del
mismo don de videncia que un maestro de verdad en términos de M.
Detienne.

Siguiendo esta linea, coincidimos con J. P. Vernant al referirse al vinculo
entre ambos:

En pleno siglo V, Empédocles testimonia la vitalidad de este modelo de mago, capaz

de dirigir los vientos, de rescatar a un difunto del Hades y que ya no se presenta a si
mismo como un mortal, sino como un dios (2001: 78).
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La singularidad de estas figuras, como Epiménides o Empédocles, radica
en que su disciplina, su modo de vida, sus ejercicios espirituales, sus
técnicas de ascesis, hablan de una sumisién a Apolo como arquetipo de
luminosidad; un Apolo Hiperbéreo, modelo del dios chaman. Hay en
estas figuras un elemento sobrenatural, extrafio a la vida comdn de los
mortales, un sujeto excepcional como lo son el poeta, el adivino o el rey
de justicia en el marco de la provincia de lo mégico religioso.

Conclusiones

El proyecto del presente trabajo ha consistido en relevar una peculiar
dimensién didactica que parece constituir un punto clave e insoslayable
en los vinculos que se pueden rescatar entre poesia y filosofia. En primer
lugar, transitamos algunos tramos de la obra de Hesiodo, sobre todo en
Trabajos y Dias, para advertir como desempenia el poeta la funcién
didéctica en la relaciéon con su hermano Perses, que exige un trazo de
correccion moral.

En segundo lugar, nos instalamos en el magisterio que la Diosa sostiene
en el Proemio del Poema de Parménides, acogiendo al iniciado, tras el
viaje de iniciacion de marcado sesgo femenino, conducido por las
luminosas hijas del Sol. La presencia de la Diosa fue capital a la hora de
relevar la funciéon didactica que transmite el camino de la verdad como
télos posible y deseado.

Finalmente, nos ubicamos en el Poema de Empédocles para rastrear la
misma dimensién didactica, en el marco de un gesto de iniciacién
semejante que se da entre Empédocles y Pausanias. Hasta este punto nos
hemos referido a la intencién didéctica que sostiene la pareja conformada
por un maestro y un discipulo.

El otro intento que perseguimos fue el reconocimiento de las Musas, las
Heliades y la Musa, en los tres autores respectivamente, para ver como se
hilvana la ecuacién saber-poder-verdad en esta esfera de pensamiento, en
la que atn la cartografia que separa y delinea los confines de la poesia
didéctica y la filosofia no esté cristalizada en tdpoi compartimentados. En
esas “sendas embrolladas”, familiares a la genealogia nietzscheana como
modo de abordar la complejidad de lo real, las relaciones entre filosofia y
poesia constituyen un tépico de problematizacién e inquietud!4. Varios
han sido quizas los verbos que han sostenido el presente trabajo:
transmitir, decir, hablar y oir. Dos han sido los dominantes, ya que,
tensionando los juegos de poder, unos hablan porque conocen el mensaje

14 Ver Foucault, 1979.
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que se debe referir y otros oyen para, en la linea de ese mensaje, conocer
aquello que fue en el principio.
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APROXIMAGCOES A COMPREENSAO DA U/ N\°% i) E
SEUS POSSIVEIS VINCULOS COM A FILOSOFIA'

Jorge Ordoéniez Burgos?

Resumo

O pensamento dos povos da Antiguidade é composto de linguagens, sistemas
de valores e proposicdes que escapam nao sO aos convencionalismos
linguisticos atuais, mas também se distanciam das categorias proprias da
filosofia, da religido e até mesmo da mitologia. Um caso ilustrativo é a (kk3)
egipcia, cuja traducdo nas linguas contemporaneas é magia, magic, Zauber e
Magie; nessa traducao, vincula-se uma série de conotagdes proprias da
mentalidade judaico-crista e evolucionista. Uma simples magia, fruto do homem
crédulo, supersticioso e detentor de uma mente preguicosa. Tal simplificacao,
entretanto, nao se preocupa em estudar aspectos de grande relevancia como o
processo de transmissao que a palavra sofreu ao longo dos séculos, omitindo o
papel desempenhado pela magia persa no interior da reflexdao de filésofos,
historiadores e poetas da Hélade. A (4k3)foi uma forma de conceber o universo
gue nao pode se limitar somente a crencas pseudo-religiosas; foi uma
sofisticada estrutura para entender as coisas que, simplesmente, nao
conhecemos. Este artigo é um convite a uma revisao dos produtos culturais de
séculos distantes, sem perder de vista que a incompreensao nao se localiza
exclusivamente nesse distante, mas nas proprias entranhas do nosso tempo.
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Filosofia antiga; pensamento egipcio; magia.
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Resumen

El pensamiento de los pueblos de la Antigliedad se compuso de lenguajes,
sistemas de valores y planteamientos que escapan no sélo a los
convencionalismos linguisticos actuales, también resultan ajenos a las categorias
propias de la filosofia, la religion y la mitologia misma. Un caso revelador es la
(hk3)egipcia, traducida a lenguas contemporaneas como magia, magic, Zauber o
Magie; en dicho traslado, se le adhiere una serie de connotaciones propias de la
mentalidad judeocristiana y evolucionista. Una magia sin mas, producto del
hombre crédulo, perezoso de mente y supersticioso. Sin embargo, tal reduccion
no se preocupa en estudiar aspectos de gran trascendencia como el proceso de
transmision que la palabra sufrio al cabo de los siglos, omitiendo el papel que
jugé la magia persa dentro de la reflexion de fildsofos, historiadores y poetas de
la Hélade. La (%#43)fue una manera de concebir el universo que no puede
reducirse solo a creencias pseudoreligiosas, fue una sofisticada estructura para
entender las cosas que, sencillamente, desconocemos. El presente articulo es una
invitacion a revisar los productos culturales de siglos lejanos, sin perder de vista
que la incomprensién no se da exclusivamente con lo distante, sino en las
entrafias mismas de nuestro tiempo.

Palabras clave

Filosofia antigua; pensamiento egipcio; magia.
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A traducao cultural

O ser humano é inquieto, possui uma curiosidade expansiva cujos limites se
redefinem constantemente. E um animal que gosta de buscar aqui e ali, em si
mesmo e nos demais; especula sobre o futuro, revisa o presente a partir de
diversos anglos e escava o passado com vigor quase infatigavel. E necessério
muito mais que entusiasmo para sustentar tdo extenuante vocagao. Sair pelo
mundo com atitude de descobridor exige saber o que se esta buscando -
tanto ao penetrar as profundezas da natureza como na complexidade das
civilizacdes. E neste segundo contexto que quero colocar minha atencdo.
Para o presente estudo, sera observada uma pratica muito arraigada ao
antigo Egito, a FL B8 (hk3), conhecida em idiomas contemporaneos
como “magia” Desde a época dos antigos gregos, correram rios de tinta para
intentar captar seu significado mais profundo. Em certos momentos foi
abordada com admiragao, talvez até com a devocao que se trata a Verdade
revelada. Em outros, com desprezo e entendendo-a claramente como
supersticdo maéaxima de irracionalidade, pertencente a um estamento
evolutivo inferior a outros dos quais originaram a ciéncia e a “razdo”. A
partir das condi¢des descritas, surgem inquietudes sobre o tratamento que
recebem esta e outras manifestacoes culturais. Que ferramentas conceituais
dispomos para revisar uma atividade tdo importante para os egipcios?
Pretende-se conhecer o passado para justificar a forma de proceder no
presente? Ao voltar os olhos para a Antiguidade, dispde-se dos meios para
entender as coisas em seu nicho humano original e as julgar com certo ar de
superioridade?

Em nosso artigo usaremos a expressao traducdio cultural para se referir ao
processo através do qual um leitor, valendo-se do marco referencial proéprio,
estabelece vinculos entre préaticas mais ou menos equivalentes
desenvolvidas por civilizagdes diferentes. Por exemplo, alguns processos
curativos seguidos por povos indigenas sdo nomeados por nés como
“curandeirismo”, “medicina popular”, “medicina alternativa” ou “tradicional”. Ao
chamaé-las assim se deixa claro que seus tratamentos ndo estdao plenamente
apegados as ciéncias e aos métodos racionais aprovados por nos; além do
mais, pode-se ver que nossas categorias ndo coincidem com as suas, sendo
insuficientes para captar sua mentalidade e propésitos. Poderia se pensar
que a sabedoria com que se denigre o irracional ou pseudocientifico € um signo
de superioridade e s6 assinala as caréncias do alheio, porém, exibe também
os vazios de nossa estrutura basilar. Tudo depende do Angulo a partir do
qual se vejam as coisas. Seja o que seja aquilo que os outros fazem, ndo
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alcangamos assimila-lo de todo. A tradugdo é uma versdo das coisas que
nunca é perfeita e certeira, contudo, ndo contamos com outro recurso para
ter certa proximidade com o outro.

No meio da disparidade, faz-se necessario construir pontes para saltar
obstaculos. A ponte é um caminho que se erige sobre falésias, rios ou
coérregos, deixando a geografia debaixo de si. Aguas turvas e profundas sdo
vistas de distantes alturas, andar sobre elas proporciona um sentimento de
superioridade e seguridade, as vezes ilusério. Concretiza-se o caminho de
ida, talvez o da volta, mas, é muito que se passa por alto. Ao completar a
primeira parte do caminho, consegue-se chegar a um destino que poderia
ser até inteligivel. Se existisse uma maquina do tempo para transportar-se a
uma agora grega ou a um templo egipcio, possivelmente o choque cultural
seria tdo forte que se chegaria a conclusdo de estar frente a uma miragem ou
que a realidade se equivoca. Egito e Hélade em cores, aromas e sons vivos
seriam discordantes com as reconstrucdes feitas a partir de tratados antigos,
tocados por muitas maos, por vasilhas vazias exibidas em vitrines e palidos
templos meio destruidos. Mesmo contando com os meios para observar em
primeira mado a dindmica de um passado tdo distante, seria impossivel
compreender em plenitude o palpitar da vida dos antigos. E nos exigido
desenvolver categorias-ponte para conectarmos de alguma maneira com
eles, contudo, apesar das facilidades conseguidas, existem aspectos que
passam, para dizé-lo em uma palavra, desapercebidos. As intmeras
limitacdes que temos para nos aproximarmos da Antiguidade ndo seriam
resolvidas com abundante evidencia material e empirica; a compreensao dos
antigos tem muito a ver com a atitude seguida para lé-los em seu habitat.

A nogao de tempo que os antigos tinham faz com que as diferencas entre nos
se agravem. Cidades com escassa densidade populacional - comparada com
as atual - abrigavam comunidades concentradas em atividades diarias
distintas das nossas. O fato de se locomover de um lugar a outro dentro da
mesma cidade era um processo simples; ndo acontecia 0 mesmo com as
viagens para outra cidade ou pais, empreitada em que nao poucos deixaram
a vida ao enfrentar inameras dificuldades como epidemias, incleméncias do
tempo ou o assalto de piratas e bandidos, que formavam parte da paisagem.
O deslocamento redundava na nogao cotidiana e tedrica de espago e tempo.
Para noés é dificil deixar de ver com naturalidade a possibilidade de fazer
viagens transcontinentais em poucas horas, proeza divina para os arcaicos.
Nesse contexto, diversas praticas culturais como o comércio, a religido, a
guerra, a alimentacdo ou a poupanga, adquiriam outras notas e sentidos
diferentes dos nossos. A nogdo de espaco, sem maiores pretensdes e
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elucubragdes filoséficas, era entdo, como hoje, moldura e ancora através da
qual a cultura florescia. A irrupgao na Antiguidade, num médio tdo estranho
ao proprio se completa, em principio, a partir da omissao de detalhes tdo
simples e comuns que compdem a cotidianidade. Ao procurar outros
aspectos mais sofisticados, e.gr. os grandes ideais, abstragdes ou os
desenvolvimentos tecnolégicos, deixam-se de lado os elementos
“irrelevantes” que determinam ideias, cr