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KHAOS HESIODICO: UM BREVE ESTUDO INTERPRETATIVO
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Resumo

Entidade primordial na Teogonia de Hesiodo, Khios tem sido objeto de
varias interpretacdes desde a Antiguidade. Com base em suas mengées no
poema e em interpretagdes correntes, este artigo tem como objetivo
investigar seu significado e seu papel no cosmo apresentado por Hesiodo
por meio do método histérico-filolégico. O enfoque incidird sobre o
proprio poema, tentando-se compreender o papel de Khdos dentro de sua
l6gica interna.
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Abstract

As a primordial entity in Hesiod’s Theogony, Khdos has been the object of
several interpretations since Antiquity. Based on its mentions in the poem
and examining current interpretations, this paper aims to investigate its
meaning and role in the cosmos presented by Hesiod through the
historical-philological method. The focus will be on the poem itself in order
to understand what Khdos represents within the poem’s internal logic.
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Introducao

O debate acerca do significado de Khidos na Teogonia de Hesiodo ja ocorria
na propria Antiguidade, e na Modernidade pesquisadores também tém se
dedicado a investiga-lo.2 Diante do carater elusivo de Khdos, este artigo se
constitui como um breve esforco interpretativo com o intuito de
compreender o possivel significado e papel dessa entidade primordial,
centrando-se no proprio poema sem, contudo, desconsiderar
interpretacoes correntes.

Antes de iniciar a analise, faz-se necessario apontar o que considero uma
confusdo comum causada pelo uso da palavra “caos” ao se lidar com a
Teogonia de Hesiodo. Muitos classicistas que trabalham com o poema sdo
cientes do problema suscitado pelo uso de “caos” como tradugado para o
Khidos teogodnico, ainda assim certo uso é observado de modo que se reforca
sua interpretacdo como “desordem”. A titulo de exemplo, quando
classicistas afirmam que Tifon/Tifeu é um “agente do caos” na Teogonia
(como Détienne e Vernant, 2018: 107 e s.), quer-se dizer que Tifon é um
agente contra a ordem, mais especificamente a ordem de Zeus.? Entretanto,
isso conduz leitores a pensar que Tifon é de alguma forma relacionado ao
Khdos primordial, o que ndo é o caso: Tifon nasce da unido entre Terra
(Gaia) e Tartaro e pertence a uma linhagem que nao tem relagao com Khdos.
Na verdade, como colocado por Mondi (1989: 28), Khios e Terra inauguram
nao “dois ramos” de uma mesma arvore da qual todo o cosmo hesiédico
descende, mas constituem “duas A&arvores distintas”. Assim, o0s
descendentes de Terra, por um lado, e os de Khidos, por outro, apresentam
funcdes diferentes na organizacdo do cosmo no poema.

O uso da expressao “agente do caos” para Tifon pressupde “caos” como
desordem, e apesar de esse nao ser o significado de Khios na Theogonia, ele
leva a confundir “Khdos”, “caos” e o papel e a funcao de Tifon na
cosmogonia apresentada no poema. A expressao “agente do caos” advém
do motivo da Chaoskampf (“batalha contra o caos”, em alemao), trabalhado
por Hermann Gunkel numa obra de 1895 para a interpretagao da literatura
biblica e mesopotamica.* Embora o termo em si ndo tenha sido usado por

2 As publicagdes especificas mais influentes em inglés sobre Khdos sao Solmsen (1950),
Bussanich (1983) e Mondi (1989). Em francés, Podbielski (1986) e Wacziarg (2001). Em
portugués, Torrano (2012).

3 A Teogonia apresenta ambas as grafias Tifon (Typhdon, 306) e Tifeu (Typhoetis, 821 e 869).
4 O titulo da publicacado original é Schopfung und Chaos in Urzeit und Endzeit (que poderia
ser traduzido para o portugués como “Criagao e Caos no Inicio e no Fim dos Tempos”),
publicada em inglés sob o titulo Creation and Chaos in the Primeval Era and the Eschaton:
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Gunkel, ele passou a designar a batalha contra os chamados “agentes
cadticos” combatidos por seres divinos ou herdis, que representam a
suposta ordem (Sonik, 2013: 1, n. 1).

Nem mesmo renomados classicistas que lidam com a Teogonia de Hesiodo
escapam da armadilha de usar “caos” de modo que pode causar uma
leitura equivocada ou mesmo uma confusao um tanto deletéria.> Espero
que este artigo possa ser tutil a especialistas e ao publico em geral,
contribuindo para elucidar o carater ndo cadtico de Khios na Teogonia de
Hesiodo. Também intenciono propor certa compreensdo dessa entidade
primordial que acredito ter sido negligenciada em relacdo ao programa
teogdnico do poema, considerando seu papel como ancestral que origina a
chamada “linhagem da Noite”.

Khdos, a primeirissima das entidades

Antes de narrar o nascimento dos deuses, a Teogonia de Hesiodo se inicia
com um longo proémio de 115 versos nos quais o poeta invoca as Musas e
narra sua experiéncia no Monte Hélicon com elas, de quem ele recebeu sua
cancdo.® Enquanto filhas de Memoria (Mnemosyne) e Zeus, elas sdo a
autoridade divina que legitima a can¢do do poeta diante do puablico.” Sua
autoridade divina, entretanto, ndo implica que o contetdo de sua cangdo
seja verdadeiro, pois a verdade ndo é uma necessidade ou aspiragdo para
as Musas: logo no inicio do proémio, elas declaram saber “muita coisa
enganosa falar semelhantes a genuinas”, e também sabem proclamar

Religio-Historical Study of Genesis 1 and Revelation 12 (trans. K. William Whitney Jr.; Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 2006).

5 Veja-se, por exemplo, Détienne e Vernant (2008). Embora eles definam a entidade
primordial na Teogonia de Hesiodo como uma “abertura escancarada e sem fundo” (p.
62), ao discorrer sobre a Titanomaquia na p. 78, eles claramente consideram “caos” como
um estado de confusdo: “[...] todas as regides diversas do cosmos, todos os elementos
encontram-se de novo misturados numa confusao semelhante ao caos primordial. [...]".
Veja-se também a p. 123: “[...] em Hesiodo, a narrativa teogonica desenvolve-se segundo
um eixo linear, da desordem a ordem [...]”. Em suma, sua nogdo de caos primordial
hesiédico compreende um abismo sem fundo (p. 62), um estado de confusdo com todos
os elementos do cosmo misturados (p. 78) e desordem (p. 122-123). Vejam-se as p. 109-
112 para uma andlise do papel de Tifon como um agente do caos e da desordem.

6 Para um comentério do proémio enquanto um hino as Musas, elas préprias sujeito e
objeto de seu canto, veja-se Pucci (2007). As edi¢des e comentarios consultados para este
artigo sao aqueles de West (1966), Most (2006), Arrighetti (1998) e Ricciardelli (2018).
7Seu nascimento é narrado em 53-63 e mencionado novamente em 915-17.
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verdades quando querem (27-28).8 Independente de o contetido de seu
canto ser verdadeiro ou falso, seu conhecimento ¢ totalizante, abrangendo
o passado, o presente e o futuro, pois sabem “o que é, o que serd e o que
foi antes” (38). Como colocado por Bussanich (1983: 212), as Musas “sao as
vozes da memoria cosmica”.? Além da autoridade desse conhecimento
divino, sua cangdo assume importancia também por seu poder
glorificador, pois cantar sobre os deuses é glorifica-los (como se pode
observar em 67 e 105).

Ao invocar tais deusas no inicio do proémio, e depois ao reiterar a
invocagdo ao seu final, o poeta consequentemente evoca delas o
conhecimento, a partir do qual ele pode comegar a cantar uma teogonia, isto
é, uma cangdo acerca do nascimento dos deuses, e uma cosmogonia, ou
seja, como o cosmo veio a se constituir, pois os deuses sao elementos que
compdem 0 cosmo.1?

Préximo a metade do proémio (43-46), nota-se uma preocupagao evidente
com o inicio do cosmo: “[...] Elas [as Musas], imorredoura voz emitindo /

8 A tradugdo utilizada neste artigo é a de Werner (2013), embora se tenha consultado com
frequéncia a tradugdo de Torrano (1995). O debate suscitado pela declaracao das Musas
nos versos 27-28 é extenso. Vejam-se, por exemplo, Clay (2003: 58 e s.) e, em portugués,
Branddo (2005: 75 e s.). De um ponto de vista externo ao poema, ao se declarar como
porta-voz das Musas, o poeta também se declara como dependente delas quanto a sua
narrativa. Como observa Clay (2003: 63-64), Hesiodo ndo pode garantir a veracidade
absoluta de seu canto, pois o que ele narra na Teogonia esta além do que é humano e,
portanto, é inverificavel. Ela aponta que, com a fala das Musas nos versos 27-28, revela-
se o hiato intransponivel entre o conhecimento divino, disponivel apenas aos deuses,
que podem distinguir o verdadeiro daquilo que é falso mascarado de verdadeiro, e o
conhecimento humano, que nao consegue fazé-lo.

9 Enquanto “vozes de uma memoria césmica” (“voices of cosmic memory”) que
fornecem as cangdes ao poeta na tradigdo oral arcaica, elas podem também ser
consideradas vozes que cantam uma “histéria do cosmo”, ja que essa tradicao narra uma
histéria desde a origem do cosmo, com a Teogonia de Hesiodo, até o momento presente
do poeta, com Trabalhos e dias também de Hesiodo, abrangendo os hinos e os épicos
homéricos. O conceito de “histéria do cosmo” ndo implica um discurso sobre fatos ou
verdade histérica, mas o que a tradicdo considerou uma narrativa legitima sobre o
passado. Para o uso do conceito de “histéria do cosmo” desenvolvido para os poemas
em verso hexdmetro pertencentes a tradi¢do oral arcaica na qual se inserem Homero e
Hesiodo, veja-se Graziosi e Haubold (2005).

10 Composto por theds (“deus”, “divindade”) e gonos (“raga”, “descendéncia”,
“procriacdo”), o titulo Teogonia ndo é atestado para o poema de Hesiodo antes do fil6sofo
estoico Crisipo, que viveu no século Il a.C., tendo sido possivelmente estabelecido pelos
graméticos alexandrinos. Entretanto, Herédoto, no século V a.C., utiliza o termo ao
atribuir a Homero e Hesiodo a criagdo dos deuses para os helenos (2.53). Observe-se
também o uso do termo por Herédoto (1.132) ao dizer que o Migos persa canta uma
teogonia.
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dos deuses a veneranda raga primo glorificam no canto / dés o inicio, esses
que Terra e extenso Céu pariram, / e estes que deles nasceram, os deuses
oferentes de bens” (grifo meu). Tal preocupagao é ainda mais evidente ao
fim do proémio, quando o poeta reitera sua invocagao as Musas e lhes pede
repetidamente que lhe narrem como no inicio (ta prota, 108 e 113, ex arkhés,
115) os deuses nasceram e qual deles foi o primeiro (proton).1! Conforme ja
notado por Clay (2003: 72):

[...] Naverdade, o que é surpreendente é a repetida insisténcia de Hesiodo (ta préta,
108, 113, praton, 115; ex arkhés, 115) no inicio correto; ele demanda das Musas que
elas comecem no inicio absoluto e procedam de modo estritamente cronolégico.
(Minhas transliteragdes.)

As Musas, entdo, atendem ao pedido do pastor-poeta (22-23 e 26), dando
infcio a uma genealogia do cosmo com aquele que surge em
“primeirissimo” (protista) lugar (116-125):12

Bem no inicio [étoi men protista], Abismo [Khdos] nasceu; depois [autdr épeital,
Terra largo-peito, de todos assento sempre estavel,

dos imortais que possuem o pico do Olimpo nevado,

o Tértaro brumoso no recesso da terra largas-rotas

e Eros, que é o mais belo entre os deuses imortais, 120

o solta-membros, e de todos os deuses e todos os homens

subjuga, no peito, espirito e decisdo refletida.

De Abismo [Khdos] nasceram Escuriddo e a negra Noite;

de Noite, entdo, Eter e Dia nasceram,

que gerou, gravida, ap6s com Escuriddo unir-se em amor. 125

O verso 116 comega com étoi men, uma combinagdo de particulas que
expressa uma forte asseveragao (Denniston, 1954: 389), enfatizando o inicio

11 Teogonia 104-115: “Felicidades, filhas de Zeus, e dai canto desejavel; / glorificai a sacra
raga dos imortais sempre vivos, (105) / os que de Terra nasceram, do estrelado Céu / e
da escura Noite, e esses que criaram o salso Mar. / Dizei como no inicio (ta prota) os
deuses e Terra nasceram, / os Rios e o Mar sem fim, furioso nas ondas, / os Astros
fulgentes e o largo Céu acima, (110) / e esses que deles nasceram, os deuses oferentes de
bens: / como a abastanca dividiram, as honrarias repartiram, / e também como no inicio
(ta prota) ocuparam o Olimpo muita-dobra. / Disso me narrem, Musas que tém a morada
olimpica, / do principio (ex arkhés), e dizei qual deles primeiro nasceu (proton). (115)” (grifos
meus).

12 Teogonia 116-125: fitot pév mpwtiota Xdaog yevet - avtap énetta / 'al® evpvotepvog,
nAaviev £00g aopalég aiel / abavatev ot £xovot Kapn vigoevtog Olopmov / Tdptapd T°
nepoevta pox® xbovog evpoodeing, / 16 "Epog, 6g kaAAtotog év adavdrtotot Oeoiot, (120)
/ Noowelng, naviov 8¢ Oedv naviov T avlpeononv / dapvatat év otrjdecot voov kat
¢mi@pova Poovlrv. / éx Xaeog & "Epefog te péhawva te NS éyévovto: / Noktog & avt’
Aib1)p te xai Hpepn £Geyévovto, / obg Téke kvoapevn) Epéfet puhotntt pyeioa. (125). Esta
e todas as outras citagdes em grego da Teogonia sdo da edicao de Most (2006).
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da narrativa teogonica e cosmogodnica com Khios como o aquele que surge
em primeiro lugar, e o uso do superlativo protista (“em primeirissimo
lugar”, 116) acentua sua posicdo dianteira na sequéncia dos deuses
primordiais, surgindo antes mesmo de Terra (Gaia), que vem em seguida
(116-118). Como as outras divindades primordiais, Khdos nao nasce a partir
de algum progenitor, mas simplesmente surge. E de ambos, Khdos e Terra,
que o cosmo hesiédico descende (com excegao de Tartaro e Eros), mas nao
como um casal primordial, e parece importante a histéria teogonica e
cosmogonica sendo narrada que o cosmo nao venha da unido deles,
resultando em duas linhagens separadas. Isso implica que Terra ndo deve
ter nascido de Khdos, e o texto é claro em relagdo a uma sequéncia expressa
por autdr épeita (“mas em seguida”). Diferente de “Terra largo-peito”, Khdos
nao recebe qualquer qualificagdo ou explanacdo na passagem além da que
informa sobre sua posi¢do primeira. Ainda diferente de “terra”, khdos é um
termo cujo sentido ndo é evidente, encontrado apenas em quatro mencgdes
no poema (116, 123, 700 e 814).13 Ademais, o uso posterior da palavra khdos
parece derivar seu sentido das diferentes interpretagdes do Khidos
hesiddico.

Traduzindo-o por “Chasm” (“Abismo”), Most (2006: 13, n. 7) aponta o
carater enganador ao se verter Khios por “Chaos” (“Caos”), um cognato
que leva o leitor a pensar numa “confusdo de matéria desordenada”.
Conforme mencionado anteriormente, essa ndo é a concepgdo de Khdos
encontrada na Teogonia de Hesiodo. E possivel que ela tenha se tornado
corrente depois do poeta romano Ovidio, cujo poema Metamorfoses
apresenta Chaos - a grafia latinizada de Khdos - como uma massa confusa
e sem forma de elementos discordantes que era o estado do cosmo antes
do aparecimento do oceano, da terra e do céu.1* Tal sentido de desordem e
de matéria sem forma é também encontrado em Amores (32) de Luciano de
Samosata (século II d.C.).15 Mais tarde, no século V d.C., Agostinho de
Hipona atribui aos gregos a concepgao de chaos encontrada no poema de
Ovidio: “primeiro, portanto, a matéria era confusa e sem forma, de onde

13 Quando ndo iniciadas com maidscula, as palavras “khdos” e “terra” sdo tomadas como
substantivos comuns.

14 Ovidio, Metamorfoses 5-9: Ante mare et terras et quod tegit omnia caelum / unus erat toto
naturae vultus in orbe, / quem dixere Chaos; rudis indigestaque moles / nec quicquam nisi pondus
iners congestaque eodem / non bene iunctarum discordia semina rerum. “ Antes do mar e da
terra, e do céu que tudo cobre, / era uniforme em todo o orbe o aspecto da natureza, / a
qual chamaram Caos: massa confusa e informe, / apenas peso inerte, amalgama
discordante / de elementos mal unidos.” (Tradugdo de Dias, 2017).

15 Apud Kirk (1957: 27), que atribui a origem dessa nocao aos filésofos estoicos.
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vieram todas as coisas que sdo distintas e formadas, isso é o que acredito
ter sido nomeado chaos pelos gregos”.16

Embora a tradugdo como Abismo evite a sobreposicdo entre o Khdos
hesiédico e 0 caos como uma “confusdo de matéria desordenada”, ela
implica numa leitura em que a palavra khdos seja identificada com khdsma
(“abertura”, “abismo”). Tal identificagdo é baseada fundamentalmente em
dois argumentos. Primeiro, a palavra khdsma é usada na Teogonia (740) ao
inicio da descricdo do Tartaro na expressdo khisma méga (“grande
abismo”), designando uma fenda cujo chao ndo é atingivel mesmo depois
de uma queda de um ano de duragdo.l” Ao final da descricdo do Tartaro,
os versos 736-739, que antecedem a mencao ao khdsma méga em 740, sdo
repetidos em 807-810, mas dessa vez Khdos zopheroio (“abismo
penumbroso”) é mencionado no lugar de khisma méga. Essa identificacdo é
dificil de refutar, pois khisma méga e Khdos zopheroio parecem ocupar o
mesmo lugar cosmogréfico. Solmsen (1950: 238) assevera que “khdsma é o
mesmo que khdos”. West (1966: 192) considera que Khidos é mais bem
traduzido como “Chasm” (“Abismo”) e é também a favor de sua
identificacdo com khdsma, como Podbielski (1986). Abismo ¢é, portanto, a
interpretacdo atualmente predominante para o Khdos hesiédico, como

pode ser observado na edigdo de West, nas tradugdes de Most e Werner, e

16 Traducao propria. De Genesi contra Manich. 1.5.9: primo ergo materia facta est confusa et
informis unde omnia fierent quae distincta et formata sunt quod credo a Graecis chaos appellari
(apud Solmsen, 1950: 235-236, n. 4).

17 Teogonia 736-745: &vBa &¢ yiig Ovogepiig xai Taptapov nepoevtog / moOviov T
atpuyETolo Kai ovpavod aotepoevtog / £Ceing naviamv mnyal Kai netpat’ £aowv / apyaie’
EVPWEVTA, T Te OTLYEOVOL Deol rrep* / xdaopa pey’, 000E Ke IAVTA TEAeOPOPOV &ig EVIAaDTOV
(740) / 008ag ikott’, ei mpdta moéwv &vtoobe yevotto, / GANA kev &vBa kai &vBa @épot
pd OveMa BveN\ng / apyalén: Sewvov 6¢ kai adavdrolot Oeoiot /TodTo Tépag Kai
Noktog 8’ épepviig oikia detva / €otnrev ve@eAng kekaloppéva xoavenouv. (745) “La da
terra escura, do Tartaro brumoso, / do mar ruidoso e do céu estrelado / as raizes e
limites, de tudo, em ordem estao, /aflitivos, bolorentos, aos quais até os deuses odeiam:
/ grande fenda, e nem no ciclo de um ano inteiro (740) / o chao alguém atingiria, os
portdes uma vez cruzados, / mas p’ra l4 e p'ra c4 o levaria rajada ap6s rajada, / aflitiva.
Assombroso é também para deuses imortais / esse prodigio; também a morada
assombrosa de Noite / encontra-se escondida em nuvem cobalto. (745).” Compare-se a
descricdo do Tartaro nos versos 721-725: “Tal a distAncia da terra até o Tartaro brumoso.
/ Pois por nove noites e dias bigorna de bronze, / caindo do céu, no décimo a terra
alcancaria / (por sua vez, igual da terra até o Tartaro brumoso). / De novo, por nove
noites e dias bigorna de bronze, / da terra caindo, no décimo o Tértaro alcangaria. (725)”.
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em varias publicagdes que lidam com a Teogonia, como Détienne e Vernant
(2008: 62) e Muellner (1996: 55).18

O segundo argumento, que reforca o primeiro, é a possivel ligagao
etimolégica entre khdos e khisma. Embora Chantraine (1980: 1256) nao
mencione qualquer relacdo entre eles, Beekes (2010: 1614) sugere uma
antiga conexdo entre o grupo khdos/khatinos, com khatinos significando

o

“poroso”, “esponjoso”, e khasko/khisma/khanein, estes todos relacionados
a acao de “abrir”, “escancarar”. Em sua breve mas cuidadosa reavaliacao
da evidéncia etimolégica, Mondi (1989: 7) conclui que ambos os grupos sdo
derivados de raizes diferentes, ndo tendo qualquer ligacdo direta entre
eles. Nao obstante, indiferente de uma relacdo etimoldgica entre khdos e
khdsma, nada impede que Hesiodo tenha estabelecido uma conexao entre
eles, considerando que esse poeta constréi outras relagdes etimolégicas em
seu poema, por vezes denominadas “falsas etimologias”, como aquela para
o nome Afrodite (194-200), assim nomeada por ter nascido da “espuma”
(aphros) formada em torno do pénis de Céu (Ourands) que foi lancado no
mar por Crono (188 e s.). De todo modo, uma identificacdo de khdos com
khdsma ndo necessariamente precisa se basear numa relacdo etimolégica, ja
que certo intercaimbio entre eles pode ser observado no préprio poema.
Além disso, a definicdo de uma palavra é tdo ou mais determinada pelo
uso do que por sua origem etimolégica. O problema com Khdos é que o
poema nao fornece tantas instancias de uso ou tantos contextos suficientes
para uma identificagdo mais precisa de seu sentido. As observagdes
etimolégicas ganham, portanto, muita importancia de modo que se tornam
argumentos decisivos. Isso é compreensivel, j4 que sdo um dos poucos
instrumentos disponiveis para se tentar entender o sentido de Khdos na
Teogonia, todavia, seu uso como argumento final e decisério é questionédvel.

Depois das primeiras duas ocorréncias de Khdos entre os versos 116-125, a
terceira se encontra ao final do episédio da Titanomaquia (617-721), no
momento que Zeus golpeia os Titds, lancando raios que abalam os
fundamentos do cosmo. Khdos é mencionado como um dos lugares
atingidos pelos efeitos de tais raios (687-705): 19

18 Solmsen (1950: 235, n. 1) aponta que a associagdo de Khdos com abismo pode ser tracada
desde Jacob Grimm, que o compara ao ginnungagap nérdico. Para as razdes pelas quais
tal comparacao ao ginnungagap é equivocada, veja-se Mondi (1989: 8, n. 22).

19 Teogonia 687-705: 008" &p’ &1L Zedg {oxev £0V pévog, GANA vo Tod ye / elbap piv peveog
IATVTO @peveg, €k O¢ te mdoav / @aive Pinv - dpodig & dp’ dn” ovpavod 18" ar’ ‘OXopmoo
/ dotpdntev &otelye ovovexadov, ot 8¢ kepavvoi (690) / iktap dpa Ppovti te xal
GoTePOIT]) TOTEOVTO / Xe1p0Og drto otiPaptig, iepnv PAOya e\vpowvTes, / Tap@peeg - ap@l ¢
yaia @epeoProg éopapcytle / katopévr), Adake 8 ap@l mepi peya\” doretog YAn - / £Cee O¢
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E Zeus ndo mais conteve seu impeto, mas dele agora

de pronto o peito encheu-se de impeto, e toda

a forca mostrou. Ao mesmo tempo, do céu e do Olimpo
relampejando, progrediu sem parar, e os raios 690
em profusdo, com trovao e relampago, voavam

de sua mao robusta, revolvendo a sagrada chama,

em massa. Em volta, ribombava a terra traz-viveres,

queimando, e, no entorno, alto chiava o mato incontével.

Todo o solo fervia, as correntes de Oceano 695
e o mar ruidoso. A eles rodeava o quente bafo,

aos terrestres Titas, e chama alcancou a bruma divina,

indizivel, e aos olhos deles, embora altivos, cegou

a luz cintilante do raio e do relampago.

Prodigiosa queimada ocupou o abismo [Khdos]; parecia, em face 700
olhando-se com olhos e com ouvidos ouvindo-se o rumor,

assim como quando Terra e o largo Céu acima

se reuniram; tal baque, enorme, de baixo veio,

ela pressionada e ele, do alto, pressionando -

tamanho baque veio da briga de deuses se atracando. 705

O embate de proporcdes cosmicas afeta as fundagdes mesmas do cosmo:
Terra queima, as correntes do rio Oceano e o mar fervem, uma chama
atinge a “bruma divina” (ou “Aithér divino”) e Khdos é tomado por uma
queimada (kaiima) prodigiosa.?0 Dessa passagem é possivel inferir,
portanto, que Khdos, além de ser uma entidade primordial, é também um
lugar, como os primordiais Terra e Tartaro, e a mesma logica parece se
aplicar ao Aithér, neto de Khdos (123-125, traduzido como Eter no verso
124).21 Portanto, Terra, Tartaro e Khdos pertencem a uma teogonia, a uma

x0ov mdoa xai Qxeavoio peebpa (695) / moOvVIog T drpvyetog: Tovg O dpgperre Beppog
aotpn / Tirfivag xOoviovg, @AOS & aibépa Olav ikavev / dometog, dooe & dpepde kal
ipOipov mep €O0viewv / avyn pappaipovoa Kepavvod Tte oteporig te. / kadpa O
Oeorniéolov katexev Xdog- eioatro & dvta (700) / 6@Oaipoiowy i0eiv 10 obaowv dooav
axodoat /adtwg, og dte I'aia kai Ovpavog evpvg drepbe / milvaro - toiog ydp Ke peyag
V110 00VIIOg OpwPEL, / TG PEV EpeuTopévn)g, Tod & Dipdbev EGeputovTtog -/ T0000G dODITOG
gyevto Oedv £p1ot Sovioviav. (705).

20 Note-se que nessa passagem Werner ndo utiliza Khdos com letra maitscula nem
“bruma”, sua traducao para Aithér em 697. Ao nao utilizar a letra maitscula, o editor ou
tradutor indica que, naquele contexto, o termo ndo estd sendo usado como um nome
proprio e, portanto, seu referente nao esta sendo entendido como uma divindade. E
dificil saber, contudo, se poeta e ptblico fariam tal distin¢ao, especialmente no caso de
aithér, que esta sendo qualificado como “divino” nesse contexto. Muito possivelmente
nao ha tal distin¢do para a tradicado oral da qual a Teogonia deriva.

21 Considero Tartaro uma das divindades primordiais, junto com Khios, Terra e Eros.
Embora os versos 118-119 tenham sido ignorados por Platao (Banquete 178b) e Aristoteles
(Metafisica 984a27), West (1966: 193-195) os mantém como uma adigdo posterior do poeta,
Most (2006) ndo os exclui, Arrighetti (1998) argumenta que a ndo mencao deles por
Platdo e Aristoteles é insuficiente para considera-los esptrios e Ricciardelli (2018) nao
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cosmogonia, bem como a uma cosmografia, na qual essas divindades que
sdo lugares ou “divindades-lugar” sao circunscritas num mapa do cosmo
e, a0 mesmo tempo, o circunscrevem. Desse modo, tem-se a primeira pista
do que Khdos representa na cosmogonia hesiédica fornecida pelo préprio
poema: ele é fundamentalmente um lugar na cosmografia teogonica.

Com base nessa passagem, Khios tem sido interpretado como a regido entre
terra e céu, pois a batalha tem lugar acima do chao (Kirk, 1957: 26-32),
entretanto, ela pode simplesmente indicar que a batalha de proporcdes
cosmicas afeta o cosmo em sua totalidade num eixo vertical, do lugar mais
alto ao mais baixo, com a chama provocada pelos raios de Zeus alcangando
o Aithér acima, e a queimada ou seu calor atingindo o Khdos abaixo. O
argumento contra a interpretacdo de Khdos como a regido entre terra e céu
é fornecido pelo proprio poema, ao final da descri¢ao do Tartaro, quando
Khdos é mencionado pela tltima vez (807-814):22

L4 da terra escura, do Tartaro brumoso,
do mar ruidoso e do céu estrelado

parece se opor a sua manuten¢do. Mesmo que eles sejam mantidos como auténticos, ha
ainda a possibilidade de que, como neutro plural (Tdrtara), Tartaro seja um acusativo
objeto de ékhousi (“tém”, “ocupam”, “habitam”), presente no verso 118, designando a
extremidade inferior em contraposicdo a extremidade superior, o Olimpo, dentre os
locais ocupados pelos imortais (Most, 2004: 178-180). Nessa leitura, Terra é assento firme
tanto dos imortais que ocupam (ékhousi) o Olimpo como dos que ocupam o Tértaro. Tal
interpretacdo tem forga principalmente pela ocorréncia do neutro plural Tdrtara em lugar
do masculino singular, que também ocorre em 841 na expressao Tdrtara gaies (traduzida
como “nos Tartaros da terra”). Em outras passagens (682, 721, 725, 736 = 807, 822 e 868),
Tartaro ocorre no masculino singular. Nao h4, contudo, qualquer impedimento relativo
a gramatica para que, como nominativo neutro plural (Tdrtara), Tartaro esteja dentre as
divindades primordiais. A principal razdo, a meu ver, para Tértaro estar dentre elas é
que, tendo essa divindade-lugar papel de destaque na cosmografia da Teogonia e ndo
havendo mencao a sua origem nos quase cem versos que se ocupam de sua descricdo, o
verso 119 é a tinica possibilidade de encontra-la no poema. Considerando a importancia
dada a origem das divindades num poema cujo tema principal se centra nessa origem, é
dificil aceitar que o poeta deixaria de mencionar seu surgimento. Ademais, Tartaro sera
o pai de Tifon/Tifeu no poema, fruto de sua unido com Gaia, e o rebento serd vencido
por Zeus como seu derradeiro inimigo e opositor de sua ordem. Contra, veja-se, por
exemplo, Bussanich (1983: 212, n. 2), para quem néao se deve considerar Tartaro uma das
divindades primordiais independente de os versos 118-119 serem ou ndo uma
interpolacgdo. Para uma sintese das argumentagOes em torno de Tartaro ser ou ndo uma
divindade primordial, veja-se Wacziarg (2001: 144-146).

22 Teogonia 807-814: &vOa O¢ yiig Ovogepiig Kai Taptdpov nepoeviog / moviov T
ATPLYETOL0 Kai 0vpavod Gotepoevtog / £8eing mavtev mnyai Kai retpat’ €aoty, / apyale’
evpoevta, Ta Te otvoyeovot Oeol mep. (810) / &vOa d¢ pappdpeat te mOAAt Kai XANKeOg
0000, / aoteppig pinot dupvekeeoov apnpws, / avtogorg - mpoobev &¢ Bedv Extoobev
arravtov / Tirfiveg vatovot, nepnv xagog {opepoio.
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as raizes e limites, de tudo, em ordem estio,

aflitivas, bolorentas, coisas que até os deuses odeiam. 810
L4 ficam os portdes luzidios e o umbral de bronze,

ajustados, imoveis, com raizes continuas,

naturais; na frente, longe de todos os deuses,

os Titas habitam, para la do abismo penumbroso.

Encarcerados e a parte dos demais deuses, os Titds habitam “para 14 do
Khios zopherds” (“escuro”, “sombrio”). Nessa passagem, Khdos é colocado
como um limite para o Tartaro, onde os Titds passaram a habitar apds
serem aprisionados. Aqui se tem a segunda pista em relacao ao Khios, sua
escuriddo, expressa pelo adjetivo zopherds, e também a terceira: ele ndo é,
ou ndo é mais, um espago ilimitado, pois se localiza, na perspectiva do
poeta ou das Musas, antes dos portdes do Tartaro.

O Khdos e a escuridao

Conforme mencionado anteriormente, os versos 807-810, préximos ao fim
da descrigao do Tartaro, sdo encontrados em 736-739, catorze versos depois
do inicio da descricao. E nessa passagem que o poeta usa Khdos zopherds em
lugar de khdsma méga, razao principal para serem considerados sindénimos.
Se khisma e Khdos parecem ocupar o mesmo lugar cosmografico no poema
e sdo termos semelhantes ao menos sonoramente, embora sua relacdo
etimolégica ndo seja conclusiva, a identificagdo de um com o outro nao é
despropositada. Ainda assim, se khdsma e Khios desigham o mesmo lugar
cosmogréfico, por que Hesiodo denomina sua divindade-lugar primordial
Khdos e nao Khdsma, ja que esta tiltima é uma palavra de significado menos
abstruso?? Tanto Tartaro como Terra, divindades-lugar primordiais cujo
surgimento segue o de Khdos tém nomes que nao sdo de dificil
compreensdo; mesmo Tértaro ndo sendo tao 6bvio quanto Terra, o poema
dedica quase cem versos a sua descri¢do. Por que as Musas dariam a
Hesiodo como origem do cosmo uma entidade divina cujo sentido nao é
suficientemente claro? Ou por que o poeta daria a seu publico uma
entidade primordial cujo sentido nao é prontamente apreendido?

23 Mondi (1989: 9) sugere que khdos e khdsma diferem quanto ao nivel de generalizacdo,
pois “[...] khdsma pode ser usado para qualquer coisa com uma configuracao fisica de um
fosso ou cavidade, enquanto khdos é primeiramente um termo c6smico; em outras
palavras, ha muitos khdsmata, mas apenas um khdos” (minhas translitera¢des). Mesmo
que essa explicagdo possa ser convincente, ela ndo elimina as questdes colocadas em
seguida.
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Como observado por Paula Philippson (apud Podbielski 1986: 257),
Hesiodo define a natureza dos deuses pelo nome, pelo epiteto e pela
progénie. No caso de Khios, seu nome nao € claro, sua qualificacdo ocorre
unicamente pelo adjetivo zopherds (814), restando apenas a sua progénie o
potencial para fornecer uma compreensdao mais precisa dessa entidade
primordial.

Por ora, contudo, o foco recaird no tnico adjetivo atribuido a Khdos na
Teogonia: zopheros (814), “escuro”, que é um hdpax legémenon, ou seja, esta é
sua Unica ocorréncia em toda a poesia oral tradicional em hexdametro.
Como Khios, ele ndo encontra ocorréncia nos poemas de Homero - ndo ha,
inclusive, qualquer indicio de que Khidos faga parte da concepgao
teogdnico-cosmogonica presente na Ilinda e na Odisseia.* Entretanto,
Homero utiliza o substantivo zophos (“escuriddao”, “treva”), que também
ocorre na Teogonia na férmula zdphos eerdeis (653, 658 e 729). A primeira
ocorréncia dessa formula no poema de Hesiodo esta na fala de Zeus aos
Centimanos, ao pedir que se aliem a ele e se insurjam contra os Titds em
troca de terem sido retirados de “sob a treva brumosa”. Os Centimanos
eram mantidos aprisionados por seu pai, Céu, sob o chao, nos confins da
Terra (617-623). A férmula zdphos eerdeis encontra-se repetida por Coto, um
dos Centimanos, em resposta a Zeus (658). E, por fim, o narrador a
menciona na descri¢cdo do Tértaro, relacionando-a ao local em que os Titas
foram aprisionados. Na Teogonia, portanto, o zdphos éerdeis ou a “treva
brumosa” esta associada ao ambiente subterrdneo, aos confins da Terra e
ao Tartaro.

Na Iliada, a férmula ocorre predominantemente em relacdo ao Hades
(15.191, 21.56 e 23.51). Como um poema que narra outro momento na
histéria do cosmo no qual Zeus ja ascendera ao poder supremo e a divisdao
do cosmo entre Zeus, Poséidon e Hades ja ocorrera, a “treva brumosa”
(z0phos éerdeis) passa a ser relacionada ao Hades, que ocupa nessa nova
ordem o lugar fisico e conceitual que Tértaro assumia para a ordem divina
anterior.?> H4, contudo, uma ocorréncia (12.240) em que a expressao “rumo
a treva brumosa” esta em contraposicao ao lado direito, “rumo a aurora e

24 Na Iliada o rio Oceano e Tethys sao o casal primordial segundo a fala da deusa Hera
em 14.187-210 e 14.302-311 e a resposta de Sono a Hera em 14.243-246.

25 Observe-se a passagem da Iliada em torno de 15.191 em que Poséidon menciona a
deusa Iris a divisdo tripartite entre ele préprio, Zeus e Hades, na qual este Gltimo “obteve
a terra brumosa”. Para outras ocorréncias da férmula zdphos eerdeis, vejam-se também:
21.56 em que Aquiles, ao ver Licdon, filho de Priamo, que havia sido vendido por
Aquiles em Lemnos, fala acerca da possibilidade de os mortos se “erguerem da treva
brumosa”; e 23.51, em que Aquiles se refere ao corpo de Patroclo como “o morto que
desce as trevas brumosas”. A traducao da Iliada utilizada é a de Werner (2018).
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ao sol”, quando Heitor se dirige a Polidamas se referindo ao voo dos
passaros como augurio. E certo que, como na Teogonia, na Iliada a “treva
brumosa” é associada ao mundo subterraneo, mas ela também é associada
ao oeste e ao lado esquerdo, uma relagdo que encontra mais frequéncia na
Odisseia. Nesse poema, como na Iliada, a férmula ocorre em referéncia ao
Hades (11.57 e 11.155) e também numa construgao que contrasta a “diregao
da aurora e do sol” e aquela “rumo a treva brumosa” (13.241).26 O uso de
zophos fora da férmula, algo que ndo ocorre na Iliada, ndo deixa davidas de
que a escuriddo ou as trevas se localizam também a oeste, a regido em que
o sol se pde (Od. 3.335, 9.26 e 10.190), e suas outras ocorréncias fora da
férmula associam, ademais, o zophos ao Erebo (Od. 12.81 e 20.356), que, por
sua vez, associa-se a0 Hades na fala de Teoclimeno aos pretendentes ao
dizer que os espectros anseiam ir “ao Erebo rumo as trevas”. Ha, portanto,
na localizacdo da “treva brumosa” em Homero uma verticalidade, mas
também uma horizontalidade, esta indicada pela regido onde o sol se poe.
Com a entrada do Erebo e do Hades localizada no ocidente, ha uma
associagdo clara entre o que estd no extremo oeste e 0o que estd no
subterraneo, tendo a escuriddo como ponto em comum.

Assim, Tértaro, o ambiente subterraneo e os confins da Terra estdo ligados
na Teogonia, como trevas, Hades e o oeste ou o0 ocaso o estdo na Iliada e na
Odisseia. Neste tltimo poema, ha também a associagdo direta de Erebo ao
oeste (12.81) e ao Hades (20.356). Na Teogonia, Erebo é o primogénito de
Khdos (123).

Considerada por West a carne e o sangue da Teogonia, a genealogia é a
forma essencial sob a qual o poema hesiédico explica o cosmo. As
genealogias estabelecem relacdes de origem que sdo explicativas de como
o cosmo se constitui, portanto, entender quem sao os filhos ajuda a
entender quem sdo os pais, seja por razado de semelhanca ou contraste.

26 Na Odisseia, a férmula ocorre para se referir ao Hades tanto em 11.57, na fala de
Odisseu a Elpenor, como em 11.155, na fala de Anticleia a Odisseu, quando ele desce ao
mundo subterrdneo; em 13.241 ela ocorre na fala de Atena a Odisseu em semelhante
construgdo que contrasta a “dire¢do da aurora e do sol” e a “rumo a treva brumosa”.
Diferente da Iliada, na Odisseia o termo zdphos ocorre sozinho, fora da férmula: em 3.335
na fala de Atena a Nestor (“A luz ja desceu rumo as trevas”), em referéncia ao por do
sol; em 9.26 na fala de Odisseu ao rei Alcinoo ao lhe contar que vem de [taca, a “altima
[ilha] rumo as trevas”; em 10.190 na fala de Odisseu expressando que nao sabe onde esta
(“Amigos, nao sabemos onde ¢é a treva, onde a aurora”); em 12.81 na fala de Circe a
Odisseu (“No meio do penedo hd uma gruta penumbrosa, / voltada para o oeste
[z6phos], rumo ao Erebo [...]”); em 20.356 na fala de Teoclimeno aos pretendentes (“cheio
de espectros esté o vestibulo, cheio, o patio, / ansiando ir ao Erebo rumo as trevas [...].”).
A tradugao da Odisseia utilizada é a de Werner (2018).
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Desse modo, a progénie de Khdos é fundamental para sua compreensdo no
poema. Imediatamente apds o surgimento das divindades primordiais
Khdos, Terra, Tartaro e Eros, sdo os descendentes de Khdos os primeiros a
serem gerados de alguém (v. 124-126):27

De Abismo [Khios] nasceram Escuriddo e a negra Noite;
de Noite, entao, Eter e Dia nasceram, 125
que gerou, gravida, ap6s com Escuridao unir-se em amor.

O par de irmaos Erebo (traduzido como “Escuridao” por Werner) e Noite
sdo os primogénitos de Khdos, inaugurando a linhagem dessa entidade cujo
nome pertence ao género gramatical neutro. Talvez seja significativo que o
poeta mencione os primeiros descendentes de Khios antes dos que
descendem de Terra, pois ndo haveria prejuizo em mencioné-los
imediatamente antes da linhagem da Noite, apds o episoédio da castracdo
de Céu, a partir do verso 211. Por alguma razdo, o nascimento de Erebo,
Noite, Eter e Dia é colocado no poema antes de Terra iniciar sua prépria
linhagem dando origem ao Céu.

Tanto Erebo como Noite, os dois filhos gerados de Khdos sozinho,
apresentam o aspecto da escuriddo: aquele como a escuriddo subterranea
e Noite como a escuriddo supraterranea, cuja morada estd associada ao
espaco subterraneo em 744-745 (veja o texto na nota 16). Nesse processo de
partenogénese, é possivel supor um desdobramento de Khdos, semelhante
aquele de Terra ao gerar Céu “igual a si propria” (126-127). O processo
teogdnico e cosmogonico na Teogonia de Hesiodo é caracterizado pelo
desdobramento nas entidades geradas de aspectos conceituais presentes

ou ao menos associados a entidade originéria.

Embora tenham sido gerados numa espécie de reproducdo assexuada, os
irmaos filhos de Khios inauguram no poema a reproducdo sexuada,
formando um casal: Noite, a parte feminina, gera Eter e Dia, apo6s “se unir
em amor” (phildtéti migeisa) com seu irmao Erebo e engravidar (kysaméné).
Tal unido s6 é possivel pela existéncia de Eros como uma das divindades
primordiais, a Gnica dentre elas que ndo seria uma divindade-lugar, mas
se configura como o principio da unido, que torna possivel duas
divindades se unirem e procriarem.?® Eros nao pode ser uma divindade-

27 Teogonia 124-126: éx Xdeog & "EpePog te peAawva te NOE éyévovto - / Noktog & avt
Aibn)p te xai Hpépn éSeyévovto, (125) / obdg téke kvoapévn Epéfet ghotntt pryeioa.

28 Talvez seja possivel especular que Khios e Terra ndo formem um casal primordial na
concepcao teogonica de Hesiodo porque surgem antes de Eros, ou o contrério: o
surgimento de Eros lhes é posterior porque Khdos e Terra ndo devem constituir um casal
primordial nessa concepgao teogonica.
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lugar porque, a partir de seu surgimento, ele deve estar em todos os
lugares, presidindo unides que gerarao as partes constituintes do cosmo.?
E também notével que a primeira unido sexual do poema produza uma
espécie de contraparte de seus pais.

Se Frebo e Noite trazem em si aspectos de seu progenitor Khios, e se a
caracteristica que se pode presumir nos filhos é a escuridao, Khdos também
deve conté-la em si, um traco que lhe é claramente atribuido no préprio
poema pelo adjetivo zopherds em 814.

O poema poderia seguir com os descendentes da Noite, mas apds os trés
versos em que se vislumbra a linhagem de Khdos, o poema se volta a
linhagem da Terra (126-153) e a narrativa do primeiro mito de sucessao,
aquele entre Céu e seu filho Crono (v. 154-210), para retornar a progénie
da Noite apenas em 211-232. Antes de seguir com a linhagem da Noite, este
artigo também fard um breve desvio em seu percurso.

O ar, o espaco, o ilimitado, o vazio

No século V a.C., Baquilides (epinicio 5.16-30) compara o espago ilimitado
através do qual a 4guia de Zeus pode lancar voo com a ilimitada fonte de
criatividade poética da qual o poeta bebe.?0 Na designacdo de tal espago,
ele usa o termo khidos. O escélio ao verso 116 da Teogonia menciona a
interpretacdo de Baquilides: “Baquilides nomeou khdos o ar, ao falar acerca
da aguia” (traducdo propria).3! Apesar de Mondi (1989: 16-17) comentar
sobre a possibilidade de Baquilides utilizar khdos como um espago
ilimitado enquanto metafora para a ilimitada fonte da criatividade poética
e ndo como espaco entre a Terra e o Céu, o poeta usou khdos para se referir
ao espago no qual voa a aguia, seja ele entendido como ar, conforme
sugerido pelo escoliasta da Teogonia, ou como um abismo, na traducédo de

29 Torrano (1996, p. 43), no ensaio que acompanha sua traducdo da Teogonia, explica o
Khdos primordial partindo de uma relacdo com o verbo khaino e sua variante khdsko,
“abrir-se, entreabrir-se” e “abrir a boca, as fauces ou o bico”, visto como “a forca que
preside a separacao” em contraposicdo a Eros, “a forca que preside a unido amorosa”.
Khdos seria um “cissor”, presidindo a reproducdo assexuada por uma espécie de
cissiparidade, modo sob o qual ele da origem a seus filhos.

30 Baquilides, epinicio 5.16-30: “[...] Rasgando / no alto o céu profundo com / fulvas
asas céleres, / a aguia - mensageira do amplireinante / Zeus altitrovejante - (20) / é
resoluta, confiando em sua robusta / forca, e com medo se ocultam / os passaros
clarissonantes; / ndo a limitam os cimos da grande terra, / nem as turbulentas ondas
(25) / do mar infatigavel. Meneia / no infindo abismo / as delicadas penas da plumagem
/ com rajadas do vento oeste / conspicua aos homens de se ver. (30)” (traducdo de
Ragusa, 2013: 219-220).

31 Flach (1876: 221): BaxyvAdng 8¢ xdog 1oV aépa @vopaoe, Aéy®v Iepi TOv GeTOD.
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Ragusa, ou, ainda, como o vazio (“void”), na traducdo para o inglés de Jebb
(1905). Esse uso de khios por Baquilides apresenta certa relevancia por ter
sido apontado por um escoliasta num comentario ao verso 116 da Teogonia.

Ainda no século V a.C., Aristéfanes em As Nuvens faz Socrates explicar a
Estrepsiades que o pantedo dos sofistas consiste na triade Khdos, as Nuvens
e a Lingua (424) e no verso 627 Socrates profere uma jura “pelo Sopro,
Khdos e Ar”.32 Mondi (1989: 20-21) aponta que Aristéfanes pode estar
simplesmente ironizando a vacuidade do discurso sofistico. Entretanto, a
associagdo de khdos a algo relacionado ao ar na passagem é dificil de
refutar, embora ndo deva ser o ar exatamente.

Nao obstante, em outra comédia de Aristéfanes, As Aves (690-99), Khdos é
a primeira divindade a surgir na construcdo da cosmogonia proferida pelo
coro de aves, antes de Noite, Erebo e Tartaro, reunindo nessa cosmogonia
entidades ligadas a escuriddo.?® Assim, é possivel encontrar no mesmo
autor um uso flexivel de Khdos quanto as associagdes possiveis de lhe serem
atribuidas ao menos no século V a.C. E digno de mencao que Aristéfanes
parece usar Khios estritamente em cosmogonias que ele cria para seus
personagens cOmicos, e ndo como um substantivo comum, como o faz
Baquilides.

Aristoteles (Fisica 208b29-209a2) cita o verso 116 da Teogonia (com uma
pequena variacdo: pdnton no lugar de étoi) e oferece sua interpretagdo do
Khidos hesiodico como um “espaco” (khora) no qual as coisas existem.34 Kirk
(1957: 26) descarta tal interpretacdo do Khios hesiédico por ser muito

32 Aristéfanes, As Nuvens 627: pa v Avarvonyv pa 10 Xdaog pa tov Aépa. (Edicao de Hall
e Geldart, 1907.)

33 Aristofanes, As Aves 693-699: “No inicio era o Caos e a Noite, o negro Erebo e o vasto
Tartaro / nem a Terra, o Ar ou o Céu existiam. No seio infinito de Erebo, / a Noite de
negras asas gera, primeiro, um ovo de vento, (695) / do qual, cumprido o ciclo das
estacdes, nasceu Eros, o desejado, / a cujo dorso dureas asas dao brilho, semelhante aos
vortices do vento. / Ele ao alado Caos noturno tendo-se unido no Tartaro vasto, / chocou
nossa raga e primeiro a trouxe a luz.” (tradugao de Duarte, 2000).

3 Aristoteles, Fisica 208b29-209a2: “Hesiodo parece dizer o certo ao colocar khdos
primeiro. Ele diz ‘de todos, em primeirissimo lugar, surgiu khdos, e em seguida terra
amplo-peito’, porque é necessario haver primeiro um espaco [khéra] para os entes, e deve
julgar, como muitos, que todas as coisas existem em algum lugar [tdpos]. Sendo assim,
notavel é a fungdo do lugar [tdpos] e sua anterioridade em rela¢do a tudo, pois sem ele
nada das outras coisas existe, mas ele existe sem elas, sendo necessario ser o primeiro.
Pois o lugar [tdpos] ndo é destruido se as coisas nele forem aniquiladas. (Tradugdo
propria a partir da edicdo de Ross, 1936.) Observe-se que a traducdo de Khios como
Abismo néao faria muito sentido para o texto de Aristoteles. Mondi (1989: 1-2) sugere que
talvez Aristoteles tenha considerado alguma relagdo etimologica entre khdos e khora.

Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v.5, n.2 - 2020.2. p. 48-70.
DOI: 10.34024 /herodoto.2020.v5.12833
-64 -



posterior a Hesiodo, embora ele a identifique em Pitdgoras, Zenao de Eleia
e no Timeu de Platdao. Bussanich (1983: 218) parece seguir Aristoteles ao
definir Khdos como “um principio passivo no qual a manifestacdo césmico-
divina ocorre”, mas na verdade o compara ao Receptdculo enquanto
“espago” (khora) no Timeu (52B1) de Platdo, no qual as coisas vém a ser
(50D1 e 52C4) e cujo carater desprovido de substancia seria um tanto
similar ao de Khios.

Mondi (1989: 23 e s.) explora a possivel relacao etimolégica de khdos e o
adjetivo khaiinos (“esponjoso”, “poroso”), embora esse termo seja atestado
apenas a partir do século V a.C., sendo um tanto posterior a Hesiodo. As
passagens em varios autores nas quais tal termo aparece indicam seu uso
para expressar uma falta de forma definida ou rigida, e os termos dele
derivados também apontam certa auséncia de materialidade. Partindo
dessa relagdo, Mondi (1989: 25) estabelece a seguinte defini¢do para khdos

na Teogonia:

O que khidos representa para Hesiodo é algo intermediario entre a ndo existéncia e
a existéncia: o estado ou condicdo da auséncia de forma e diferenciacdo
considerada ela prépria uma entidade. E como forma e diferenciagdo pressupdem
limite, khdos pode ser descrito, justificadamente, como sem limites, tendo-se em
mente que “ilimitacdo” nesse sentido restrito e intuitivo ndo é a mesma coisa que
infinidade espacial. Podemos dizer, em suma, que khdos se mantém em contraste
com a forma delimitada das massas césmicas subsequentes do mesmo modo que
a escuriddo primordial estd em contraste com a subsequente luz cosmogoénica.
(Tradugao e transliteracdo proprias.)

Como apontado anteriormente, a Teogonia informa que os Titds habitam
“para 14 do abismo [Khdos] penumbroso” (v. 814), o que coloca um limite
na espacialidade dessa divindade-lugar. Entretanto, é possivel pensar que,
dentro da légica do poema hd um movimento da indefinicdo para a
crescente definicdo em que o cosmo toma sua forma com o nascimento das
divindades (Clay, 2003: 15), de modo que Khdos possa ter surgido como
algo indefinido e tenha ganhado limites e contornos conforme o
nascimento das outras divindades-lugar, assumindo suas primeiras
delimitacdes com Terra, que surge imediatamente ap6s Khios, e Tartaro, o
terceiro a surgir.3

35 Veja-se Mondi (1989: 10): “[...] o fato de que o khidos cosmolégico, agora delimitado
pelos elementos que envolvem o cosmo, possa ser visto como, ou estando em, uma
fenda, ndo necessariamente implica que o khdos cosmogodnico, que existia sozinho antes
da génese de qualquer outra entidade, devesse ou pudesse ser assim visto.” (tradugédo e
transliteragdo proéprias). Werner (2013: 12) define Khdos como “um espago vazio cuja
delimitagdo primeira surge na sequéncia, Terra”.
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A auseéncia de delimitagao também é assumida por Clay (2003: 15-16), para
quem khdos ndo parece ser uma “confusdo de matéria sem diferenciagao,
mas sua negacao, um vazio sem caracteristicas”. Concordo, entretanto,
com Podbielski (1986: 255): “[...] Conceber Caos seja enquanto um espago
vazio ou, como deseja H. Frdnkel, enquanto ‘Nichtsein’ (‘ndo ser’)
contradiz o principio mesmo de todo o devir, ainda mais porque, para
nosso autor, Caos existe também no mundo atual” (tradugdo prépria do
francés).

Outra contradicdo é ainda notavel: se ilimitado, ao ganhar delimitacoes
com o nascimento de Terra e Tartaro, o khdos hesidédico perderia sua
caracteristica essencial, contradizendo o fundamento da Teogonia de que
todo ser existe em razao daquilo que o constitui. Khdos pode ser ilimitado
apenas no sentido de que ndo possui uma esséncia corpoérea, substancial
ou tangivel, como Terra possui, conforme explicitado no momento mesmo
de seu surgimento ao ser chamada “largo-peito” (117). Essa auséncia de
substancia é indicada em sua progénie, e continua a sé-lo com os
descendentes da Noite, a quem esta da origem sozinha, do mesmo modo
que foi gerada por Khios (veja-se adiante). Entretanto, a falta de
substancialidade ndo é a tinica caracteristica que pode ser notada em Khdos
e sua linhagem. Ha uma que é de fato declarada no poema e tem sido
negligenciada na maioria dos esforgos interpretativos em favor do que
penso serem interpretacdes demasiado elaboradas em termos filos6ficos.
Khdos é chamado zopherds (“escuro”) no poema e origina os irmaos Erebo e
Noite, a escuridao infra e supraterranea respectivamente. Além disso,
como uma espécie de escuridao primordial, Khdos ndo perderia sua raison
d’étre no poema, como ocorre quando é interpretado como o “ilimitado”,
uma perda que ndo ocorre a nenhuma outra entidade na Teogonia e seria
uma contradigdo a légica do préprio poema.

Ao observar o catalogo de descendentes da Noite, percebe-se que sdo em
sua maioria poténcias danosas ou forgas obscuras as quais os humanos
podem ser submetidos, a excecdo das Hespérides, guardids das macas de
ouro (211-232).3¢ Quando “unida” (migeisa, 125, literalmente “misturada”)

36 Teogonia 211-232: NUOE & &texe otoyepov te Mopov kai Kijpa péhawvav / xai @avarov,
ke 8 "Ynvov, &tikte 88 @dlov Ovelpav. / Sedtepov ab Mapov kai Odv dhyvoeooav
/ ob tvt koynO&ioa Bedv téxe NOE épePevvr), /Eomepidag 0°, aig pfida mepnv kK\vtod
‘Qxeavoio (215) / xpvoea kKaid pedovot gpepovtda te devOpea kapmnov - / xai Moipag kai
Kijpag éyetvato vnleomoivouvg, / Khwbw te Adyxeotv te kai Atpormov, ai te Ppotoiot /
yewvopévotlot 01dovoty Exetv ayabov te kakov te, / ai T avOpdv te Bedv te mapaPaoctag
gpemoooty, (220) / ovde mote Arjyovot Beai detvoio xoAowo, /mpiv ' 4o @ OMWOol KaKnv
dmmy, 6gtig apaptn. / tikte 6¢ kai Nepeowv mijpa Ovntoiot Bpotoiot / NOE oMot - petd v
& Andatnv téke xai Qo ta / Tijpdag T ovAopevov, kai "Epty téke kaptepobopov. (225)
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em amor (phildteti) a seu irmao, Noite gera Eter e Dia, contrapartes do casal
origindrio, tinica unido sexuada na linhagem de Khdos. Ao seguir o modo
de reproducdo assexuada de seu progenitor, Noite origina, ou se desdobra
em, entidades que lhes sdo conceitualmente contiguas na concepgao
cosmo-teogdnica do poema, e a auséncia da substancialidade tem
seguimento em sua progénie. Se hd, de fato, na Teogonia, qualquer “agente
do Khdos”, a descendéncia da Noite ocupa tal papel de forma mais
adequada ao cosmo apresentado no poema do que Tifon e sdao de fato
conectadas ao Khdos por meio de sua linhagem.

Se as Hespérides, que cuidam das magas de ouro, podem parecer um
elemento andmalo nessa progénie em razao de uma possivel caracteristica
corpodrea, seu habitat as coloca na cosmografia que diz respeito a sua
progenitora. Habitando “para 14 do glorioso Oceano” (215) e, sendo
vizinhas das Gérgonas (274-75), elas estdo “no limite, rumo a noite”.

H4 claramente na Teogonia uma cosmografia da escuridao que merece mais
atencdo do que este artigo consegue lhe dedicar. Por ora, posso apenas
dizer que Khdos deve estar fundamentalmente incluso nela.

Conclusao

/ abvtap "Epig otoyepn teke pev ITovov alywvoevia / Andnv te Awpov te xai Alyea
daxpovoevta / Yopivag te Mayag te Povoog 1 AvOpoktaotag te / Neixked te Wevded te
Aoyoug ApguAloyiag te / Avovopinyv T Atny Te, ovvrfeag aAAriAnoy, (230) / “‘Opkov 0,
0g On mAeiotov émyboviovg avlparovg / mpatvet, e k&v Tig EKmV £miopkov opooon - E
Noite pariu a medonha Sina, Perdicdo negra / e Morte, e pariu Sono, e pariu a tribo de
Sonhos, /sem se deitar com um deus, pariu a escura Noite. / Em seguida, Pecha e aflitiva
Agonia, / e Hespérides, que, para 14 do glorioso Oceano, de magas (215) / douradas e
belas cuidam e de arvores que trazem o fruto, / e Moira gerou e Perdi¢des castigo-
irremissivel, / Fiandeira, Sorteadora e Inflexivel: aquelas aos mortais, / ao nascerem,
conferem-lhes seu bem e seu mal, / estas, transgressdes de vardes e deuses alcancam,
(220) / e as deusas nunca desistem da raiva assombrosa / até retribuir com maligna
punicdo aquele que errar. / Também pariu Indignagdo, desgraca aos humanos mortais,
/ aruinosa Noite; depois, pariu Farsa e Amor, / e a destrutiva Velhice, e pariu Disputa
animo-potente. (225) / E a odiosa Disputa pariu o aflitivo Labor, / Esquecimento, Fome,
Aflicoes lacrimosas, / Batalhas, Combates, Matancas, Carnificinas, / Brigas, Embustes,
Contos, Contendas, / Ma-Norma e Ruina, vizinhas reciprocas, (230) / e Juramento, ele
que demais aos homens mortais / desgraca se alguém, de bom grado, falseia juramento.
Sobre a Noite e seus descendentes, veja-se Ramnoux (1986: 65): “O que exatamente
significa um nome de Poténcia? Algo de divino (t theion), que o homem aprende a
conhecer e a nomear enfrentando a experiéncia. [...]” (itdlico no original; traducao

propria).
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Com base na leitura das passagens da Teogonia, Khdos é uma divindade-
lugar primordial, como Terra e Tartaro. Sua localizacdo na cosmografia
apresentada no poema €, ao mesmo tempo, sob a Terra e para ca do
Tartaro. Os filhos de Khdos, Erebo e Noite, indicam a esséncia da escuridao
sub e supraterranea, uma escuriddo que penso ser adequadamente suposta
em seu progenitor. Embora nos reconditos da Terra, mas do lado de c4 do
Tartaro, Khdos se mantém presente na composicdo do cosmo também
supraterrdneo: sua esséncia subsiste na filha Noite e nas poténcias
impereciveis que descendem dela, invisiveis mas sensiveis aos mortais.
Elas nunca deixardo de existir enquanto humanos houver sobre a Terra
para percebeé-las e por elas serem subjugados.

Apesar das etimologias propostas, o significado de seu nome ainda esta
por ser decifrado. Talvez a chave para sua compreensdo nao esteja em
qualquer relacdo etimolégica, mas num jogo sonoro de contraste e
correspondéncia entre khdos e phdos (“luz”). Esta esta sempre associada ao
mundo supraterraneo em contraste com o mundo subterraneo: Céu nao
permitia a seus filhos com Terra “para a luz subir” (es phdos ouk anieske,
157), mantendo-os no “recesso da Terra” (Gaiés em keuthmoni, 158); os
Centimanos também sdo levados “de volta a luz” (anégagon es phdos aiitis,
626) quando sdo resgatados de sob a Terra, e “a luz alcancaram” (es phdos
aps aphikesthe, 652) “vindos das trevas brumosas” (hypo zéphou eerdentos, v.
653). E, ainda, pertinente apontar que phdos esta associado a Aurora no
verso 451, o extremo oposto do ocaso, e em 755 aparece junto ao Dia na
passagem em que é descrita a alternancia entre Dia e Noite.

Ainda que Khdos deva ser associado ao khdsma méga, um “grande abismo”,
é possivel tracar na Teogonia mais elementos que o associam a escuriddo.
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