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HIPOCRATES NAO INVENTOU NADA: TERAPIAS
POPULARES EM INSCRICOES DE CURA'

Clarisse Pretre2

Resumo

H4 muito tempo tem se pensado que a medicina hipocratica na antiguidade
era oposta a medicina divina: Uma era racional, a outra era uma mistura de
supersticao e religido. Este artigo pretende demonstrar por meio de alguns
exemplos das fontes textuais da Grécia antiga, que ambas as medicinas,
uma dos deuses e a outra dos homens, exploraram os mesmos fundos
empiricos das técnicas tradicionais de tratamento. Pretendemos agora
matizar esta divisdo demasiadamente esquematica entre as duas medicinas.
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. Abstract

It has long been thought that the Hippocratic medicine in the Antiquity was
opposed to the divine medicine: one was rational, the other was a mixture
of superstition and religion. This article attempts to show by some examples
from ancient Greek text sources that both medicines, one of the gods and
one of the men, have exploited the same empirical funds from traditional
care techniques. So we must now nuance the too schematic division
between the two medicines.
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Quando alguém procura nas fontes textuais gregas por uma evidéncia da
expressao “medicina popular”, fica claro que isto ndo existe. Esta nogao
resulta, na verdade, de uma constru¢ao moderna que tem origem em uma
definicdo negativa: Medicina popular nao é nem “ medicina “ profissional” ,
nem a medicina praticada pelos deuses.

A divisdo frequentemente levantada entre os tipos de medicina, na medida
em que existem, coloca, portanto, as praticas de um médico treinado em
uma "escola" de Coés, Alexandria ou Cnido, por exemplo, em oposicdo a
préticas que nao fazem parte de uma educacao formal, como observacoes
empiricas, e que muitas vezes sdo envolvidas com praticas religiosas e
supersticiosas ou, de fato, acdes magicas.

A oposicdo é, ainda assim, artificial, j& que sabemos que escolas
institucionalizadas nao existiram realmente. Ao Invés disso, métodos e
modos de pensamento eram transmitidos individualmente de um mestre
para um estudante, no quadro de um contexto familiar, como exposto
claramente no juramento hipocrético: “Transmitirei os preceitos, as ligdes
orais e todo o resto do ensinamento aos meus filhos, aos do meu mestre e
aos alunos vinculados por acordo e juramento de acordo com a lei médica,
mas a nenhuma outra pessoa”. Além disso, mesmo que a medicina
profissional seja a camped do racionalismo, refutando o conceito da
causalidade divina das doencas, os estudantes de Hip6crates apresentavam
a si mesmos como descendentes de Esculapio e, da mesma forma, a ligagao
entre religido e medicina continua.

E dificil, portanto, caracterizar cada um destes trés tipos de medicina
segundo seus métodos, pois ha muito em comum em termos de suas
terapias, patologias, e na ligacdo permanente que se forma entre homens e
deuses quando ocorre uma doenca.

Isso vale para o periodo Homérico, quando a medicina estava apenas em
sua infancia: Entdo, cirurgia significava sangria, a extracdo de flechas, ou
amputagao, e tratamentos consistiam em cataplasmas, ou no consumo de
sucos vegetais destinados a acalmar a dor. Os deuses eram frequentemente
os inventores dos remédios usados pelos homens3, ainda que certos homens
ja fossem reconhecidos por suas habilidades em tratamentos e curas. No
livro IX da Iliada, o médico Machaon esta ferido e recebe atencdo especial: “
por que um unico medico vale muitos homens, por extrair flechas por
incisao, e por aplicar remédios calmantes nos ferimentos” .4

3 Os nomes das plantas também foram, muitas vezes, inspirados pelos deuses. Cf. Fabre A-]
Mythologie et plantes médicinales de I’ Antiquité Hist Sci Med 2003;37-1:65-87.
4 [liada X1, 513-515.
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No inicio do periodo classico, a medicina foi formalizada e dividida em
dietética, farmacéutica e cirurgia, mas a intervencdo dos deuses permanecia
inquestionada. Isso é provado em Prometeu Acorrentado, de Esquilo, no qual
o Tita relembra seu papel primordial na criacdo da medicina. “ Por falta de
medicamentos, todos os homens estariam morrendo; mas fui eu quem os
ensinou a compor remédios salutares. ”3

Pode-se pensar que a ascensdo da medicina hipocratica sinalizaria o fim
destas préticas terapéuticas populares inspiradas pelos deuses. Certas
fontes epigréficas do século IV atestam, no entanto, a forca da medicina
empirica; os primeiros iamata, textos escritos principalmente no santudario de
Esculdpio em Epidauro®, sdo contemporaneos de Hipdcrates e, portanto, do
inicio do confronto entre a crenca na casualidade divina e racionalismo
médico. Mesmo que os iamata tenham sido concebidos para a gléria do deus
de cura, eles também ofereciam uma mistura de imprecisdao lexical -
esperada, uma vez que sacerdotes e ndo médicos oficiaram no santudrio - e
procedimentos médicos racionais derivados de terapias tradicionais. A
medicina descrita nos iamata é uma continuacdo da medicina popular,
combinando principios minerais e organicos que eram conhecidos ja ha
muito tempo.

Aqui nao é o lugar para enumerar todos as formas de terapia “ popular”
praticadas nos santudrios dos deuses de cura. Em vez disso, focaremos em
alguns exemplos que ressaltam uma espécie de recorréncia tipolégica de
remédios e gestos originados em técnicas tradicionais, mas que mais tarde
inspiraram a medicina profissional.

Deste modo, preparados topicos eram algumas vezes compostos de
ingredientes que dificilmente possuiam individualmente qualquer valor
terapéutico, mas que, uma vez misturados, se tornavam ativos.

O cataplasma prescrito por Esculdpio para P. Granio Rufo é um testemunho
desta eficiéncia:

6 [0e]os éxéAevotv pe T[poolkapTepeiv k[ai #8]cokev Bepameiav &Aeupov
kp[iBwo]v peta malaioU offvou] katamAdoalvta kali otpdPethov Ae[oTpl]
Bricavta ulet’ éAaiolu émbeival, Su[oU 8¢ olkov kai o[Téap Tp&?]yelov, elta
Brjv[iov], TéTrept, knpd[mooov] kal EAaiov oulveyn]oavTta

After having made a poultice of wheat flour and old wine, and after having
reduced into a fine powder pine nuts with oil, apply them, at the same time as some

5 Prometeu Acorrentado, 478-483.
¢ Mas também Labena em Creta e, depois, Roma
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fig and some goat fat, then milk, pepper, and after having mixed, some ointment of
wax and pitch with some o0il.7

O uso destes elementos ( farinha de trigo, vinho velho, pinhdes, dleo, figo,
gordura de cabra, leite, pimenta, cera, alcatrao) pode ser observado em
outros remédios tradicionais, mas é interessante notar que sua verdadeira
garantia médica vem um século e meio depois com Celso, que usou estes
ingredientes em suas receitas para suavizar cataplasmas e extragcdes em
casos de escrofula.8

Da mesma forma, uma mulher agradeceu a Esculapio por ter curado uma
ulceracdo em seu dedo:

ToU Beol émTafavTtos €mbeival doT[péou TO SOTPAKOV] KATAKAUOACAV Kai
Aeo[TpiPrioacav peta] podivou kai poAdxn uleT’ éAaiou xpioac]bat

The god prescribed that she should apply an oyster shell after having completely
burned and reduced it into a fine powder with some rose, and to rub it with mallow
oil.?

O uso de alguns destes ingredientes para ulceracdes era raro na medicina
“profissional”, aparecendo apenas em alguns medicamentos Hipocraticos
contendo cinzas de ostra. Isso foi muitas vezes incorporado em alimentos
em certas dietas recomendadas, mas raramente tinha um valor terapéutico
real. E necessario aguardar por autores posteriores para ver a sintese das
qualidades deste p6. Galeno utilizava a seu modo, para um caso de
inflamacdo da glandula parétida: “ Cinzas de conchas de ostras tém a
mesma qualidade quando aplicadas com mel”1%, mas nunca eram usadas
para a composigao de unguentos e balsamos para uso externo.

A ulceracao no dedo da mulher ndo se beneficiou de nenhuma intervencao
cirtrgica, nem de qualquer incisdo, mas de uma aplicacao de 6leo de malva:
este também é um traco de uma terapia popular, em que as aplicagdes de
plantas foram privilegiadas mais do que operacdes invasivas. Malva foi, de
fato, usada na antiga farmacopeia por seu valor no tratamento de varias
picadas e Plinio, o Velho, bem depois das inscri¢coes de Lebena, descreveu
suas propriedades:

This plant has efficacious properties against all stings, especially those of scorpions,
wasps and similar insects, and against the bite of the shrew. Moreover, those who

7 Inscriptiones Creticae I XVII 18
8 Celso De medicina Nis5 16-17
9 Inscriptiones Creticae I XVII 19
10 Galeno De compositione medicamentorum secundum locos liber 111, cap. II, K12, 669 1. 5.
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have previously rubbed themselves with any of the mallows pounded in oil, or have
some on them, will not be bitten!!

Mais uma vez, a mistura de ingredientes para os mais variados tratamentos
existia antes da medicina profissional. Fora das aplicagdes topicas, as
decoccdes e pogdes tradicionalmente usadas incluiam elementos com
qualidades que as vezes ndo eram aceitas pelos médicos. E também
sintomaético que o termo xvAog, que de Platdao a Teofrasto sempre designou
suco de fruta e seiva, assumiu o novo sentido de "decocgao" pela primeira
vez nos iamata, um vetor evidente de medicina popular e empirica. Na
literatura médica, Dioscérides usou seu significado original quando falou
do "suco de folhas", xoAOg T®V @OA®VIZ, mas entdo comecou a utilizar o
termo para todos os tipos de misturas, as vezes, quando o mel era incluso na
composicaols.

De acordo com Galeno, xvAog era mais frequentemente o resultado de uma
mistura, ou um mingau: mingau de cevada &, por tanto, um xvAOg mTIOAVTG,
e certas misturas que eram diluidas em dgual4.

Os iamata incluem numerosos exemplos de pogdes complexas das quais ndo
encontramos tragos nos tratamentos hipocraticos.

Este é o caso de P. Granio Rufo, atacado por uma tosse purulenta severa,
que se beneficiou de uma mistura composta de inimeros ingredientes: suas
propriedades  terapéuticas foram comprovadas quando usadas
separadamente, mas a fabricacdo de um remédio feito combinando todos
eles é atestada pela primeira vez nos iamata e testemunha a engenhosidade
da medicina popular em comparagdo com terapias na medicina hipocréatica.

Edcokev eUfwpov vnoTn Tpwyew, elita memepdTov ltaAikov Teivew, maAw
&uulov Bia Bepuot UdaTos, elta koviav &To Tiis iepds omodol kai ToU igpol
USaTos, elta wov kal pnTeivny, T&Aw Ticoav Uypdv, eita elpnv petd péAitos,
elta pfjAov Kudcd[viov k]ai mem[A]ida cuveyn[cavTta TO pév xUua Tei]vev o 8¢
ufidov[tpwdyet, elta Tpwyellv olka uetd omo[8ol iepds Tris ék ToU] Pcopod
otou Bu[ovot TS Bed)]

He had me eat arugula on an empty stomach, then drink peppered Italian wine,
then starch in hot water, powder of sacred ash in holy water, an egg with pine
resin, and also raw pitch, then iris in honey; then he had me drink quince juice
mixed with spurge, eat an apple, then a fig with sacred ash coming from the altar
on which one sacrifices to the god.15

11 Plinio, o velho Historia Naturalis 20, 84

12 Dioscorides De materia medica 1 80, 1, 1. 1 (Wellmann)
13 Dioscorides De materia medica 1126, 1, 1. 3;11, 151, 1, 7 (Wellmann)
14 Galeno De sanitate tuenda liber 1V, cap. IV, K6, p. 260, 1. 15 i

k5. Galien, De alimentarum facultatibus,
liber I, cap. VI, K6, p. 497, 1. 4
15 Inscriptiones Creticae I XVII, 17

_____
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O valor terapéutico dos diferentes principios ativos usados durante o
tratamento deste paciente baseia-se muito em sua associacdo. Se
considerarmos os ingredientes em detalhes, ricula usada isoladamente
possuia propriedades que eram essencialmente diuréticas e afrodisiacas;
amido era usado na cura de problemas digestivos e intestinais gerais;
marmelo era acima de tudo conhecido pela sua propriedade em acalmar os
intestinos, mentrasto era um purgante renomado, e o figo era até mesmo
considerado perigoso pois poderia causar distirbios de humor. A presenga
de p6 de cinzas sagradas acompanhadas de dgua sagrada da a entender o
carater divino da terapia e ndo possui principios ativos terapéuticos. Isso é
remanescente de um iama posterior, do segundo século de nossa era, no
qual uma pleurisia era curada quando o deus fazia um oraculo: “Permita
que ele tome algumas das cinzas no altar triangular, permita que ele misture
isto com vinho e aplique em seu lado.1® ” A eficacia das cinzas no
cataplasma quente poderia ser aceita no segundo caso, mas no primeiro, seu
papel na composicao do remédio é estritamente simbdélico e atesta a forca
das crencgas populares que infiltraram praticas terapéuticas com aparéncias
racionais.

P. Granio Rufo foi posteriormente curado de sua doenca pulmonar pela
interacdo de uma mistura de ingredientes que ndo possuiam propriedades
anti tosse quando tomadas individualmente. Novamente, medicina
empirica provou a si mesma ao ponto no qual Celsius!” havia se inspirado
um século antes na sessdo que dedicou a tosse, sintetizando algumas de
suas medicagdes. Mesmo os figos eram cozidos nas panelas, ndo de outro
modo, prescreveu a Granio Rufo nas panelas sagradas do santudrio de
Esculdpio. Também presentes estavam amido e dgua sagrada. Isso serve
como um bom exemplo da assimilagdo das terapias populares pela
medicina profissional.

Além dos remédios para uso externo ou interno sobre cujas propriedades
curativas ndo ha duavida, certas formas de terapias parecem ter vindo de
uma tradicdo médica popular que nao foi retomada mais tarde como parte
de praticas racionais. A intervencdo de elementos exteriores nao
relacionados a farmacopeia ou cirurgia atestam nao sé6 a forca da medicina
popular, mas também a uma certa forma de conservadorismo contra a qual
a medicina hipocrética continuou a lutar e denunciar.

2z

A presenca nos iamata de animais que ajudaram a curar pacientes é sem
davida o processo terapéutico mais firmemente ancorado na tradigdo mais
antiga de terapia. A relacdo entre o homem e o animal na Antiguidade

16 Inscriptiones Graecae XIV 966
17 Celso De medicina Nis4:4, 4
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evoluiu ao longo dos séculos. Enquanto os épicos homéricos estabeleceram
uma relagdo quase igualitdria entre os dois, opondo seu estado de
mortalidade ao dos deuses imortais, o advento do logos no periodo arcaico
colocou o0s animais em uma posicao inferior definida perfeitamente por
Isécrates.’® Nos iamata, o envolvimento ativo de certos animais rompe com
esse esquema racional, incluindo-os diretamente no processo terapéutico
resultante das crencas populares.

Assim, o cdo é um dos animais mais recorrentes em atos de cura, embora os
gregos muitas vezes o tenham considerado um animal impuro. Nas
inscrigdes de Epidauro, dois filhos foram curados de uma tlcera e cegueira
pelos caes do santuério:

T ~ 3, ~ ’ ¥ 3 ’ 9 3 \ Ay A \
oUTos Una v TA[1 Tpalx&Aw! eixe: agikdpevolv] 8’ autov ol T[ov] Be[o]v
KUV T&V lapddv U[map T]é&t yAcdooa é6epdevce

One had an abscess in his neck. When he came to the god, a sanctuary dog bathed
him while awake with his tongue and he was returned to health.1?

oU[Tog] Umrap UTd Kuvds TGV KaTtd T iapov Be[patr]euduevos Tous dmrtiAAous
Uy [imn]s &TriiABe

One returned to good health because his eyes were washed by one of the dogs of the
sanctuary while he was awake.20

Pausanias relata que um dos cdes havia sido representado aos pés da
estatua de Esculapio em Epidauro, pelo escultor Trasimedes de Paros?!. Ele
também relata a lenda segundo a qual o bebé Esculdpio, abandonado ao
cuidado de uma cabra por sua mae Coronis, tinha sido guardado por um
cdo pastor?2. Isso explica a consideragdo concedida aos cdes nos santudrios
do deus, da mesma forma que as serpentes, embora a medicina hipocrética
os considerasse animais impuros. No entanto, se o uso de saliva de cdo para
curar feridas pode parecer desprovido de toda validade racional, na pratica
demonstra mais uma vez o grande conhecimento empirico demonstrado
pelos curandeiros dos templos: diagnosticos retrospectivos comprovam a
eficiéncia desta terapia de contato, sendo a saliva canina caracterizada por
uma concentracdo de leucécitos que estdo associados a ingredientes ativos
de limpeza presentes em sua constituicdo, muito mais elevados do que na
saliva humana??

18 Jsocrates Nicocles of the Cyprians:3, 5-6.
19 Inscriptiones Graecae IV2 1, 122, XXVI
20 Inscriptiones Graecae IV2 1, 121, XX.

21 Pausanias Periegesis:11, 27, 2.ise!

22 Pausanias Periegesis:1l, 26, 4.d

2 Duncan AW, Maggi RG, Breitschwerdt EB Bartonella DNA in dog saliva Emerg

Infect Dis 2007;13:1948-1950
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Esta técnica de tratamento com saliva de cdo que claramente se desenvolveu
a partir de uma tradigdo popular; foi restaurada mais tarde nos escritos
animais de Eliano. S6 entdo o cdo recuperou a fungdo que tinha sido dele
com Esculdpio: o animal sabia escolher as ervas curativas, sua saliva tinha
propriedades antissépticas e, finalmente, ele sentia doengas e, portanto,
impedia que se desenvolvessem a estagios incuraveis*

O outro animal associado a cura € a serpente, que combina o simbolismo e a
crenca religiosa esculapiana com a sua eficdcia terapéutica: as vezes é dificil
distinguir entre agdo médica real e supersticio religiosa ligada ao
imaginario popular da serpente e de Esculdpio. Os mitos da fundagdo dos
santudrios reservam certamente um lugar central para a serpente: assim a
cidade de Halieis explica a construcdo de seus temenos com a chegada de
uma serpente que escolta um invalido que ndo tinha sido curado em
Epidauro?. A histéria é comparavel a lenda da fundacdo do Asclepeion na
ilha do Tibre em Roma, quando, atingido por uma epidemia em 293 a.C,
enviou uma embaixada para encontrar o deus em Epidauro, a fim de fundar
um templo: a sua epifania divina ocorreu sob a forma de uma serpente que
escolheu o local de seu futuro culto em Roma.2¢

No entanto, Aristéfanes, contemporaneo de certos iamata epidaurianos, ja
ndo hesitou em seu Pluto de zombar da crenga popular no poder curativo da
serpente. O protagonista, acompanhando o seu mestre durante sua
incubagdo no santudrio, estd mais preocupado com a comida deixada em
oferenda ao deus do que com a cura; para conseguir um prato de mingau,
ele falsifica a intervencdo de uma serpente: "A velha, ouvindo o barulho que
eu estava fazendo, estende a mao: eu assobio, eu a agarro, e eu a mordo,
como se eu fosse uma serpente sagrada. Ela puxa a mdo de volta
imediatamente?’ ... "Além disso, é o proprio Pluto que é curado de sua
cegueira por duas serpentes. "Estas, tendo discretamente deslizado sob o
manto, lambeu suas palpebras, como me pareceu ... Pluto levantou vendo
claramente."

Um relevo de Epidauro carrega o mesmo tipo de cena com um homem
idoso com os pés inchados carregado em uma maca debaixo de uma arvore;
seus escravos trouxeram a serpente que o curara.?

24 Eliano History of Animals V, 46 and VI, 16

B IG1IV?21, 122, XXXIII

26 Ovidio Metamorphoses: XV, 622-744

27 Aristofanes Pluto ( A Riqueza), :689-690 e 735-736

28 Hamperl H Versuch der Deutung einer Wunderheilung von Epidauros, Archdologischer Anzeiger
o

1963:89-93. Baixo relevo 233a no Ny Carlsberg Glyptotek in Copenhagen.ist!
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A intervengdo curativa das serpentes é, portanto, de dois tipos nos textos
epidaurianos: pela mordida e aplicacdo da saliva de um lado, e pelo simples
contato do outro, provendo mais um poder divino do que um verdadeiro
tratamento.

Como com o cao, reconhece-se na saliva de serpentes poderes antissépticos
que nao foram reconhecidos por profissionais médicos antigos, apesar da
validade cientifica desta crenca?®. Assim, um homem atacado por uma
ulceracao se beneficiou deste tipo de tratamento:

oUTos TOV ToU Todds BAkTUAov UTd Tou dypiou €Akeos Betvdds Siakeipevos
uebauepa UTO TV Be patmdvTwov EEeverxbeis el EdpauaTds Tvos kabile: Umvou
8¢ viv AaBovTos év ToUTw! dpdkwv ek ToU aPdTou ¢EeABcov TOV BdkTulov
idoaTo Tal YA ooal kai ToUTo Tomoas eis TO &Batov Avexcdpnoe T&A

This one’s toe was in a bad state because of a nasty swelling. That day, he had been
carried by servants and remained seated on a chair. As he was taken by sleep, a
serpent coming out of the abaton cured his foot with his tongue, and after this,
returned again into the abaton.30

Em outra, o abcesso de uma mulher foi incisado pelas presas de uma vibora:

s eis auTav kaTekA{Bn & MéAicoa, alpleA[Bcov] dvoiyel TO év Tén xeipl pUua,
Kal K TOUTwV Uyn|s EYEVeTO.

When Melissa lay down, the viper arrived by her side and opened the abscess on
her hand, and following this, Melissa recovered her health.3!

Este caso de incisdao por picada é um dos raros atestados de uma pratica
cirargica transposta para um procedimento popular, com a serpente
substituindo a mao do cirurgido na abertura e esvaziamento da ferida.

Os outros casos da intervengdo de uma serpente nos iamata relacionam-se
possivelmente mais a uma fantasia sexual do que a uma atividade
terapéutica verdadeira. Nas duas histérias, as mulheres vém a Epidauro
para abordar sua esterilidade:

aUTta mept Taidcov Eykabeudlovca Evimviov eider €ddkel of év T UTveol
dpdkwov el T&s YaoT[pods kelobat: kai ék TouTou] Taidés ol éyévovTo TEVTE

When she came to sleep here in order to have children, she had a vision in a dream.
She believed in her sleep that a serpent coiled up on her belly. After this, she had
five children.

2 Angeletti LR, Agrimi U, Curia C, French D, Mariani-Costantini R Healing rituals and sacred
serpents. Lancet 1992;340:223-225

30 Inscriptiones Graecae IV2 1, 121, XVIIL

31 Inscriptiones Graecae IV2 1, 123, XLV
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NikaoiBoUAa Meooavia mepi Taidw|v éykabeydouoa] evimviov eide: €ddkel oi &
Beods dpdkovta peb[---] pépwov Tap’ auTdv, ToUTw! B¢ ouyyevécHal auTd: [kal
€K ToUTou] Taidés ol EyEvovTo eis EviauTov €poeves BU|e]

Nikasiboula of Messene, who came to sleep here on the subject of children, had a
vision in a dream: she believed that the god had carried a serpent close to her and
that she became one with it. Following this, she had two boys within the year.3?

Além do simbolismo falico da histéria, retomado mais tarde por
Artemidoro®, devemos acrescentar o prestigio da hierogamia, mesmo na
forma animal. A crenga permaneceu popular aqui, mas derivou da mudanga
de acdes terapéuticas para as religiosas.

Estes exemplos, entre outros, também demonstram que a presenga de
atendentes auxiliando nas intervengdes terapéuticas nos santudrios de cura
estd assegurada. Os iamata sdo o reflexo inverso das teorias médicas
racionais: a forca da crenca popular na acdo divina foi necessariamente
infiltrada pelos métodos hipocraticos, principalmente pelas técnicas
cirargicas, mas também pelo conhecimento ancestral do uso das plantas
para os mais variados remédios.

As terapias descritas nestas inscricdes ndo podem de modo algum ser
assimiladas as dos charlatdes, e as préticas maéagico-religiosas como
encantamentos estdo ausentes dos casos acima.

As motivacOes que trouxeram um invélido para recorrer a essas terapias
divinas ao invés de medicina profissional ainda nao foram compreendidas.
Muitas vezes, é um retorno as préticas conhecidas por um longo tempo,
seguindo um empreendimento em medicina hipocratica. Uma visita ao
santudrio de Esculdpio muitas vezes constituiu uma tltima esperanca de
cura, devido a alianca reconfortante da medicina empirica e da religido.
Assim Aristdgoras de Trezene, depois de numerosos contratempos com
médicos, virou-se para Esculdpio que a curou de uma ténia$. A medicina
hipocrética ainda estava em sua infancia e os textos epigréficos relacionam
os sucessos do deus através de métodos e terapéutica proximos aos da

medicina popular.

Longe de desaparecer na esteira dos avancos médicos racionais, a medicina
popular encontrou na terapia divina um meio de assegurar sua
continuidade. Os iamata constituem uma forma escrita indispenséavel a
traducao do conhecimento ancestral.

32 Inscriptiones Graecae IV2 1, 122, XXXIX et XLII
33 Oneirocritica 2,13 and 4,66
34 Inscriptiones Graecae IV2 1, 122, XXIII
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