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AS RELACOES ENTRE POESIA DIDATICA E FILOSOFIA.
HESIiODO, PARMENIDES E EMPEDOCLES'
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Resumo

O projeto do presente trabalho consiste em recuperar certa funcdo
didatica que verifica-se nos vinculos que podemos estabelecer entre
poesia e filosofia. Em primeiro lugar, transitaremos por alguns tépicos
que se encontram na fungdo didatica da poesia de Hesiodo no que diz
respeito a sua relacdo com seu irmdo Perses. Em segundo lugar, iremos
analisar o papel da Deusa no Proémio do Poema de Parménides.
Finalmente, nos localizaremos no Poema de Empédocles para ver a
dimensao didatica que ali se desempenha no marco dos papéis que
desempenham Empédocles e um tal Pausanias.
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Resumen

El proyecto del presente trabajo consiste en recuperar cierta funcién
didactica que parece darse en los vinculos que podemos establecer entre
poesia y filosofia. En primer lugar transitaremos por algunos tépicos que
se encuentran en la funciéon didéactica de la poesia de Hesiodo en lo que
concierne a su relacion con su hermano Perses. En segundo lugar,
revisaremos la funcién de la Diosa en el Proemio del Poema de
Parménides. Finalmente, nos ubicaremos en el Poema de Empédocles
para ver la dimension didactica que alli se despliega en el marco de los
papeles que desempefian Empédocles y un tal Pausanias.
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Introducao

O projeto do presente trabalho consiste em recuperar certa funcdo
didatica que pode ser estabelecida nos vinculos entre poesia e filosofia;
sendo esta dimensdo, sem davida, uma das mais significativas no
contexto da relacdo que nos propomos a investigar?.

Ao relevar esta fungdo trataremos, em primeiro lugar, de passar por
alguns tépicos que podem ser encontrados em Hesiodo, especialmente
em Trabalho e Dias, a partir da funcdo didatica com que o poeta
desempenha em relacdo ao seu irmdo Perses. Em segundo lugar,
tentaremos explorar o papel da Deusa no Proémio do Poema de
Parménides, antes da chegada do iniciado, apdés a viagem que
empreendera conduzido pelas Heliades, filhas luminosas do Sol.
Finalmente, nos colocaremos no Poema de Empédocles para revelar a
dimensao didatica que se desenrola no ambito do papel que
desempenham Pausanias e um tal de Empédocles, médico prestigiado de
Agrigento, como aquele que é iniciado pelo autor.

Hesiodo de Ascra

Se a Teogonia permite relevar certas marcas didaticas, a partir da
familiaridade de Hesiodo com as Musas, primeiras mestras de alétheia;
queremos concentrar-nos em Trabalhos e Dias para relevar o topico e
colocé-lo em uma relacdo mais horizontal entre o poeta e seu irmdo
(Detienne: 1986).

Em primeiro lugar, a invocagdo as Musas de Pieria coloca a missdao
hesiédica sob a mesma protecao que tivera em Teogonia e, portanto, sob o
mesmo ensinamento que as deusas lhe conferem para cumprir uma
missdo de claro corte didatico (Colombani, 2005). A ritualizacao
discursiva, presidida pela autoridade das Musas, confere a palavra de
Hesiodo o mesmo registro de poder que elas proprias ostentam, ao

mesmo tempo em que fecham o discurso dentro do ambito de uma

3 Cada vez que fizermos referéncia a poesia o faremos a partir uma dupla vertente, seu vinculo
com a sabedoria e sua relacdo com a transmissdo de um saber prestigioso que exige uma
verdadeira ritualizagdo do sujeito falante, as circunstancias em que a mensagem é transmitida e
a propria palavra que precisava ser ensinada. Tripla excepcionalidade do mito, como aquele
logos que constitui uma primeira tentativa de dar conta do real, intimamente relacionado com o
presente trabalho.
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determinada sociedade secreta, defendida e protegida no contexto da
poesia sabia, onde a dimensao didatica domina a cena*.

Pensemos em Teogonia. Quando as Moiisai se aproximam do poeta,
abrindo a distancia que os separa de seus respectivos planos de
existéncia, introduzem a possibilidade da mentira como uma nota
constitutiva da sua vontade abrangente:

jPastores del campo, triste oprobio, vientres tan sdlo! Sabemos decir muchas
mentiras con apariencia de verdades; y sabemos, cuando queremos, proclamar la
verdad. Asi dijeron las hijas bienhabladas del poderoso Zeus. Y me dieron un cetro
después de cortar una admirable rama de florido laurel. Infundiéronme voz divina
para celebrar el futuro y el pasado y me encargaron alabar con himnos la estirpe de
los felices Sempiternos y cantarle siempre a ellas mismas al principio y al final (Hes.
Theog. 27-34)5.

Trata-se da dimensdo da palavra litargica, de registro mitico e sacralizado
que sai da boca das deliciosas mestras da verdade. Sempre uma palavra
de louvor, um I6gos thedkrantos, que celebra os Sempiternos Imortais.
Neste contexto, sdo elas que, a partir de um tdpos ambiguo, sabem dizer
muitas mentiras com aparéncia de verdade (pseudéa), mas sabem dizer a
verdade quando lhes agrada.

A verdade é sempre a heranca dos deuses e é jogada como parte de uma
l6gica do dom, porque sdo eles que escolhem quem pode “vé-la” e canta-
la. O dom da clarividéncia de um poeta inspirado e o canto que flui de
sua boca constituem a equagao de uma aproximacao a verdade. Coloca o
poeta no espaco de excepcionalidade ontolégica que possui na
provincia de méagico religioso.

No entanto, esta palavra nem sempre constitui uma abordagem a
verdade, porque quando se apresenta em um cendrio impregnado pela
ambiguidade como nota constitutiva, pode ofusca-la; se as Moiisai podem
dizer tanto a verdade como as coisas aparentes, entdo possuem a
capacidade de pronunciar coisas verdadeiras, mas também de oculta-las,
tampa-las, cobri-las e ndo permitir que a alétheia aconteca, brilhe, no
quadro de uma metafora de luz onde fica tensa a clareza da sua revelagao
e a escuriddo de seu encobrimento.

4 Em A ordem do discurso, Michel Foucault analisa a relacdo entre o discurso e o poder e releva o
que ele chama de rareamento dos sujeitos, como um mecanismo de controle da intervencao e
para mostrar como o campo do mesmo nao tem a mesma permeabilidade por todos os seus
poros; pelo contrario, existem &dreas de intervencdo altamente protegidas e que continuam nas
méaos de poucos, que as ostentam a partir de certas qualificagdes proprias. Entre esses
mecanismos de controle se encontram as chamadas "sociedades secretas".

3 Todas as citagdes de Hesiodo seguem a tradugdo de Pérez Jiménez, 2000.
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A sabedoria, essa espécie de filosofia popular (Gernet, 1981), é resolvida
dentro dessa logica, desta tensdo entre o verdadeiro e o coberto que, no
campo poético, dominado por um poeta visiondrio de registro hesiédico,
toma a forma de uma palavra sacralizada, ordenagao da realidade como
um todo. No plano oracular, presidido pela terribilidade de Apollo (Colli:
1994), adquire a forma de uma palavra mantica, associada a mania como
estado extraordinario, que deve ser revelada e descoberta pelo prophetés e,
no ambito da soberania, toma a forma de uma sentenca divina, de carater
definitivo, porque a justica é sempre patrimoénio dos deuses.

Em Trabalhos e Dias o registo do magistério é dado pela prépria histéria
que pde em jogo o poema; caracteristicas de cardter autobiografico que
complicam as relacdes entre Hesiodo e Perses posicionam ao primeiro no
lugar da prudéncia, sophrosyne, o esforgo e o trabalho, como marcas da
areté, frente a seu irmdo Perses, no lado oposto da tensdo, resulta ser
contra-modelo antropolégico-cultural.

A capacidade didatica de Hesiodo esta legitimada por sua condicao
moral, que contrasta em um jogo de espelhos invertidos com a condicdo
moral de seu irmao. A partir desta diferenca de atitude em relagao a vida
que é que Hesiodo afirma: “yo trataré de poner a Perses en aviso de la
verdad” (Hes. Op. 10-11)e.

Retorna, assim, uma caracteristica do que era o suporte didatico de
Teogonia: falar ou agir em nome da verdade, j4 que a ele as deliciosas
tilhas do Pai lhe disseram as coisas verdadeiras, td alethéia, além de que
podem pronunciar coisas enganosas, td pseudéa, com aparéncia de
verdades’. A missdo didatica de Hesiodo estd garantida por estar na
verdade das coisas, aletheian, e agir em conformidade, advertindo seu
irmao no gesto didatico, o que ndo poderia ser de outra forma: “;Oh
Perses, grabate ta esto en el corazén!” (Hes. Op. 28).

O ensino da poética estd apoiado pela familiaridade com as Musas, a
quem tem invocado para iniciar o canto, e o permitem narrar, mythéo,
aqueles mythoi, em tantas histérias significativas, sagradas, verdadeiras e

¢ Hes., Op. et di., 10-11.

7 Com base no trabalho de Gigon, tanto em As origens da Filosofia Grega bem como em Problemas
fundamentais da filosofia grega, a leitura que tem feito a critica, da qual nos baseamos e seguimos
como marco interpretativo, tem localizado a Hesiodo nessa zona escura, de fronteiras
imprecisas entre poesia e filosofia, propria da Grécia arcaica; além disso, ele trabalhou os
nucleos filoséficos presentes na Teogonia como relato emblemético da totalidade. O problema do
ser, do todo, da origen, da verdade e da transmissdo da verdade tem sido os fios que Gigon
encontrou para alinhavar o tapete do Hesiodo-filosofo.
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arquetipicas® A partir desse poder-saber, Hesiodo aborda Perses para
oferecer-lhe o relato fundador: “Ahora si quieres te contaré brevemente
otro relato, aunque sabiendo bien —y ta grabatelo en el corazén— cémo

los dioses y los hombres mortales tuvieron un mismo origen” (Hes. Op.
106-108)°.

Da mesma forma, a autoridade que lhe conferem tanto pela presenca da
verdade como as condi¢des morais que o assistem, lhe permitem dirigir-
se aos os reis em uma mesma atitude didéatica. O magistério poético
recebido pelas Musas permite-lhe denunciar e enfrentar o poder daqueles
em posicdo de autoridade politica na aldeia; uma autoridade
desvalorizada em termos morais a partir das praticas de termos
discursivos dos dorophdgoi. O confronto que o poeta realiza estd
legitimado, mais uma vez por sua autoridade moral, que o habilita a ser
um mestre da alétheia. A dimensdo didéatica de matriz corretiva é entao
materializada em adverténcia:

jOh reyes! Tened en cuenta también vosotros esta justicia; pues de cerca metidos
entre los hombres, los Inmortales vigilan a cuantos con torcidos dictdmenes se
devoran entre si, sin cuidarse de la venganza divina (Hes. Op. 249-252).

Além deste desafio de impacto politico, o relato embleméatico que
desenvolve o ensino hesiédico destina-se ao seu irmdo. Sua dimensao
didatica estd diretamente associada ao saber que possui sobre questdes
mais praticas: “Yo que sé lo que te conviene, gran necio Perses, te lo diré:
de la maldad puedes coger facilmente cuanto quieras; llano es su camino
y vive muy cerca” (Hes. Op. (287-289).

Apenas escolhemos este aviso como um exemplo de uma série de dicas,
recomendacdes e exortagdes com que Hesiodo se dirigiu a seu irmdo em
atitude corretiva e de mudanca de vida. Para lograr alguma mudanca
sobre a conduta de Perses é necessario inicid-lo a partir de um espago
didatico, mesmo frente a proximidade de idades entre ambos os irméaos.

No entanto, deve esclarecer-se que a dimensao didatica se estende muito
além das fronteiras de seu proprio irmdo. A organizacdo do dispositivo
de trabalho, como ele reconhece o trabalho, suas recomendacgdes, o corpus
de conhecimento implantado, torna o poema em um logos aberto a todos
os membros da comunidade de agricultores. O seu magistério é o topos a

8 Mircea Eliade, na Estrutura dos mitos, enuncia estes quatro adjetivos que dao o mythos, depois
de ter separado da visdo do século XIX, onde a histéria mitica estd associada com a ideia de um
pensamento incompleto, selvagem e imperfeito, tipicos de uma fase adolescente da
humanidade. Eliade retoma o mito da sua légica complexa, colocando-o a par com outros
sistemas de pensamento para perceber a complexidade da realidade..

9Seguindo a Pérez Jiménez, se aceita a correcdo de A. Garcia Calvo.
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partir do qual se constréi a rotina de trabalho, que organiza a vida
individual e a identidade do grupo de agricultores. Até aqui uma
primeira relacdo entre poesia e filosofia, lida a partir de uma linha de vida
educacional, aclarando que nossa perspectiva localiza a Hesiodo como
um primeiro filésofo.

Parménides de Eléia

Em segundo lugar, realizaremos uma analise do Proémio do poema de
Parménides a partir da mesma atitude didatica. Parménides floresceu em
500 a.C. Sua presenga constitui um marco importante na chamada
filosofia pré-socratica, no ambito da primeira especulagdo naturalista;
apesar de sua importancia e peculiaridade se arraiguem precisamente em
afastar-se dessa tradicdo, o que faz do estudo da natureza o objeto de
investigacdo, para comegar outro atalho dentro do pensamento, marcado
por viés metafisico, de preocupagdo com o Ser.

No entanto, este aspecto da filosofia de Parménides ndo é o que queremos
abordar, mas uma certa relacdo com a tradigdo poética que é exibida no
Proémio e, a partir dai, resgatar a presenca do feminino no contexto do
ensino; que parece vinculd-lo com Hesiodo, onde a iniciagdo poética
inclui a presenca das Musas como nota dominante e dispositivo didético
como um evento filoséfico.

O Proémio possui um tom poético e é um tipo de introducdo que abrange
trinta e dois versos que constituem o fragmento, ao mesmo tempo em que
possui caracteristicas bem diferentes do resto do Poema (Cordero: 2005);
insere-se em um fundo mitico religioso, que destaca do tom
argumentativo posterior. Maltiplas imagens recortam-se das impressoes
da tradigao poética arcaica de onde podemos ter linhas de intersecao.

O fragmento 1 relata a experiéncia de uma viagem da qual o proprio
Parménides é protagonista e narrador, similar a experiéncia hesiddica,
descrevendo uma situacdo de iniciagdo semelhante, em que a presenca
feminina é determinante. Tanto a um como ao outro, as deusas os levam,
os transladam de um tdpos a outro como forma de iniciar uma viagem

teleologica cujo objetivo final é a verdade.

Sdo dois registros femininos que podemos resgatar. Do versiculo 1 a 23, a
descricdo da viagem oferece a imagem de uma carruagem puxada por
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dois cavalos e guiada por algumas jovens donzelas, as Heliades, filhas do
sol10.

A carruagem deve atravessar as portas do Dia e da Noite para terminar
chegando a morada de uma deusa, deixando nervosa a diade escuridao-
clareza; da noite vém as jovens aurigas e para o dia encaminham-sell. A
partir do verso 24 faz seu aparecimento o segundo elemento feminino: a
Deusa, de marcada matriz didatica, que completarda a revelagao.
Interpretamos que a guia das jovens Heliades constitui um primeiro
momento da iniciacdo-revelagdo, ja que conhecem o caminho por onde
conduzir a jovem.

A Deusa, cujo nome ndo sabemos, recebe Parménides e segue em sua
boca todo o poema, em uma exibi¢do de saber que ela parece personificar.
Depois do cumprimento inicial, a Deusa da as boas-vindas a Parménides,
ao mesmo tempo em que o felicita por ter atingido esse lugar desde o
territério dos mortais. Por daltimo, entre os versos 28 e 31, a Deusa da
mostras de seu saber, revelando ao recém chegado o que o resto dos
mortais ndo conhecem.

Yo te alejo...de aquello (el camino de investigacion) sobre lo que yerran los mortales
de dos cabezas, que nada saben, pues la insensatez dirige en sus pechos el vacilante
pensamiento. Y se agitan de aqui y alld, mudos y ciegos, tontos; muchedumbre de
insensatos, para quienes el ser y el no ser les parecen lo mismo y no lo mismo, y el
camino de todas las cosas se halla en direcciones opuestas (Parm., De nat. fr. 6;
versos 4-9)12.

A Deusa dirige-se ao jovem com gesto didatico advertindo-lhe o coragao
sobre a verdade do Ser. A adverténcia refere-se aos homens de duas
cabecas que confiam no depoimento dos sentidos, onde a multiplicidade
e a mutabilidade de se tornar exibem a intersecao de ser e nao-ser.

Além desta mensagem, que nado é a nossa intencao analisar, 0 que sim
surpreende é a dissimetria estatutaria entre a Deusa, que parece conhecer

8 A carruagem é puxada por cavalos, mas sem a presenca de um condutor; sdo precisamente as
jovens donzelas as que a puxam, mostrando as éguas o caminho de uma viagem onde sao elas
as que parecem conhecer o caminho, posicionando-se em um lugar de saber. As donzelas tém
posto o jovem no caminho da divindade porque conhecem o mesmo. Conducdo e saber
parecem ser as notas das filhas do Sol.

9Surge uma notagdo luminica que nos permite territorializar as donzelas no marco de uma zona
luminica. As Heliades sdo filhas da Luz e abandonam precisamente as mansdes da Noite,
deixando nervosa a diada Noite-Dia, Luminosidade-Tenebrosidade. Resultam, como as Musas,
em divinidades de sinal luminoso, de registro diurno, aparentadas com elementos luminosos
como o sol ou o préprio Zeus em sua condi¢do de Pai luminoso.

12 Todas as tradugdes dos fragmentos analisados pertencem a R. Mondolfo, 1980; neste caso, p.
78.

Revista Herédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 02, n. 01, Maio, 2017. p.147-164 -153 -



a verdade e pode ensina-la, e os homens de duas cabegas, destinados a
aprender. Neste ponto, a relacdo com Hesiodo é significativa porque um
mesmo recurso pde a ambos em um plano de semelhanca. Ambos
colocam a verdade na boca da divindade. Sdo as deusas, as Musas
Heliconiades, no caso de Hesiodo e esta deusa inominada, no caso de
Parménides, as que ostentam o poder de dizer a verdade, de transmitir
com gesto didatico, e corresponde aos homens, “pastores del campo,
triste oprobio, vientres tan s6lo” ou bem os “mortales de dos cabezas”
escuta-la.

Pero tu, aleja tu pensamiento de esta via de investigacion y que no te empujen en ella
el hdbito empirico de dejar dominar el ojo desprovisto de un fin, y el oido rumoreante
y la lengua. Pero juzga con la razdn, la prueba tan discutida, afirmada por mi (Parm,
De nat., 1, 33-37 =7, 2-5 D.-K.)13.

Advertimos o tom didatico-exortativo da Deusa, que ostenta a autoridade
que seu poder lhe confere para recomendar ao jovem afastar o seu
pensamento da via impraticavel. Reafirma o valor da razdo como tnico
critério valido de investigacdo e volta a insistir em tom instrutivo:

Vamos, yo te diré —y escuchando el discurso consérvalo en ti— las dos unicas vias de
investigacion que se puedan concebir. La una, que (el ser) es y no puede no ser: ésta
es la via de la Persuasion, porque se halla acompafiada de la verdad; la otra, que no
es y que es necesario que no sea: y éste, te digo, es un sendero en el que nadie
aprenderd nada (Parm., De nat. 1, 33-37 =2, 2-5 D.-K.).

A Deusa segue exercendo seu magistério, ao mesmo tempo em que exibe
a verdade da tnica via possivel. De sua boca sai a verdade como também
safam as coisas verdadeiras da doce voz das Musas em seu primeiro
desenvolvimento didatico.

A Deusa marca a diferenca estatutaria entre ela e o recém-chegado;
adverte-lhe que lhe oferecerd um discurso em atitude de entrega de seu
saber, mas que ele o deve conservar, em atitude receptiva, tal como se
desempenha a relacdo entre mestre e discipulo. Mostrou-lhe as duas vias,
a do ser e a do ndo ser como uma antitese irreconciliavel e com isso o
inicia na via do conhecimento.

E esse conhecimento o que a eleva acima do jovem que vai a ela com
gesto inicial. E a equacdo saber-poder a que se exibe na cena didatica e a
Deusa insiste em seu registro de autoridade:

13 O texto de referéncia dos pré-socriticos segue sendo a edi¢cdo de Diels-Kranz, portanto
indicamos a correspondéncia nos fragmentos de D.-K.
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Pues tu no podrds conocer el no-ser —lo cual no es posible ni podrias expresarlo (4, 7-
8). Es menester decir y pensar que el ser es, pues es posible que él sea, pero la nada
no es posible: esto es lo que te ruego que consideres. Pues yo te alejo de esta primera
via de investigacion (Parm., De nat. 4, 7-8 + 6, 1-3).

A Deusa opina o que pode ser conhecido e o que ndo, o que pode ser dito
e 0 que ndo e, em tom exortativo e amigével, pede a seu interlocutor que
considere essa verdade. Os fragmentos e a énfase que colocamos sobre a
atitude da Deusa aproximam Parménides da tradicdo poética inscrita no
magistério que estivemos rastreando. Poema e divindade compartilham
num mesmo registro didatico, em que as divindades cumprem uma
nitida fungdo de ensino, extensiva a ordem do poema que elas mesmas
instituem desde seu saber.

Sdo as Musas, as divinas filhas de Zeus e Mnemosyne as que uma vez
ensinaram a Hesiodo seu belo canto, incapaz de atingir essas verdades
sem seu auxilio; elas, as tinicas mestras capazes de dizer a verdade. De
um modo andlogo, a Deusa dé as boas-vindas a quem nada sabe, com
gesto amavel, acolhedor, e se encarrega didaticamente da revelacdo como
ato fundador do conhecimento do Ser, a0 mesmo tempo em que fica, em
ambos casos, delineada a binaridade de planos (Gernet, 1981: 15 ss), o
humano e o divino, no marco da alianca saber-poder. A triade conducao-

revelagdo-magistério é o proprio simbolo do gesto didatico e da
luminosidade que envolve a ambos Proémios como [6goi iniciais.

Quando as jovens abandonam a Noite para ingressar a Luz, tiram o véu
que as cobria. Nova marca da luminosidade que a iniciagdo pde em jogo e
que privilegia o par de tensdes que ambos os poemas parecem delinear
em suas exposigdes cartograficas: o velado e o desvelado, o coberto pelo
véu que as donzelas trazem das Mansdes da Noite, e o desoculto que
implica a acdo de se retirar o véu. A remocao do véu parece marcar a
mudanga de topoi e a acolhida da Deusa serd o momento de desocultacdo.
Estamos sobrevoando o campo lexical do termo aléthein. O véu
acompanha a estadia das donzelas na &rea escura, enquanto a saida
envolve a acdo de desocultacdo; da mesma forma, o dom das Musas
Heliconiades é a passagem do poeta vidente para outro tdépos como
condicao antropolégica.

Empédocles de Agrigento

Em terceiro lugar queremos transitar por alguns aspectos do pensamento
de Empédocles guiados pelo mesmo projeto pelo qual viemos
transitando. Nao somos movidos a analisar criticamente o discurso do
filésofo, mas colocar-nos em seu poema, para amarrar, mais uma vez, a
relacdo entre poesia e filosofia, e detectar, na medida do possivel, os
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temas que apareceram nos dois pensadores anteriores. Vindo de uma rica
cidade de Sicilia, Acragante, é possivel situar seu nascimento em 494 e
sua morte em 434. Como diz A. Bernabé Pajares:

Con Empédocles regresamos a un mundo filosdfico y literario mds proximo al de
Parmeénides, con una implicacion intima entre filosofia y religion, caracteristica del sur
de lItalia, y con el verso épico y los recursos tradicionales como instrumento de
expresion (2008, 181).

Dos fragmentos conservados, ja que o original perdeu-se, pode ser
observado seu conhecimento e admiracao por Parménides, bem como o
conhecimento dos fisicos jonicos. Escreveu dois poemas, cuja unidade é
tema de discussao, um se referindo a uma sorte de ciclo c6smico e outro
dedicado a transmigragao das almas, a partir das sucessivas purificacgdes,
pelo qual recebe precisamente este nome. Como diz N. Cordero:

nada impide que ambos textos formen parte de un poema unico, pues Empédocles,
como casi todos los primeros filésofos, encaré la realidad como un todo, y la vida
humana formaba parte de ese todo (2008: 97).

Basicamente, postula a existéncia de quatro componentes originarios que
existem desde sempre ja que ndo hd nocao de criacdo, sendo o equilibrio
cosmico o jogo de tensdes que mantém essas quatro raizes, com base na
existéncia de dois principios opostos: o Amor e a Discérdia, concebidos a
partir de uma analogia com a vida humana. De outra perspectiva,
também esses elementos aparecem em Hesiodo, como Eros e Eris, para
dar conta, em primeiro lugar, de um amor primitivo como forca de
atracdo que une e constitui um dos quatro primeirissimos na cosmogonia
hesiodica e, em segundo lugar, da discérdia como aquilo que separa e
rompe o equilibrio.

Como afirma Cordero:

Empédocles dird que las cuatro cualidades son el origen de todo y por esa razon
utilizard la palabra “raices” para nombrarlas (una vez mds, un término relacionado
con la vision dindmica de la physis por parte de los griegos. Recuérdese que physis
significa lo que estd creciendo (2008: 97).

Quatro elementos sdo simbolicamente identificados com imagens miticas;
nem agua, nem fogo, nem terra, nem ar, mas Zeus, o brilhante, Hera,
quem dé& a vida, Aidoneu e Nestis:

Pareciera que Zeus representa al fuego (pues es brillante), Hera la tierra (que es
tradicionalmente la tierra madre), Nestis, divinidad siciliana, parece representar el
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agua; solo queda Aidoneo como imagen del aire, ya que su nombre significa algo asi
como “el invisible”, y al aire no se lo ve (2008: 97).

mbém as duas forcas opostas sdo representadas com imagens miticas
como ponto que deve ser considerado na alianca entre poesia e filosofia.
Assim, a forca que une é Afrodite, Amizade, phildtes; enquanto a que
separa é Discordia, néikos, Combate, Luta.

Vamos agora analisar a dimensao educativa que o poema exibe para
estabelecer os pontos de contato. Concordamos com Bernabé Pajares
quando diz:

Literariamente, Empédocles es un consumado poeta que domina las formulas y los
recursos homéricos, a la vez que muestra una serie de aspectos nuevos, como el gusto
por la palabra rica, el término raro y, sobre todo, por la ambigiiedad buscada como
efecto —lo que, dicho sea de paso, constituye un tormento para el traductor—. Su
aficion por la metdfora —brillante, rotunda— suscita la critica de Aristoteles, que
cree que este tipo de lenguaje poético se aviene mal con la, para él, necesaria
claridad de la expresion filosofica, lo cual, si bien es cierto para la época del
estagirita, no lo es tanto para la de Empédocles, una época en que las fronteras entre
lo racional y lo poético, entre lo mistico y lo filosofico, no se habian trazado aun con
nitidez (2008: 183).

Neste quadro de limites pouco claros, passaremos a analisar alguns
fragmentos significativos para nosso trabalho. Em primeiro lugar,
rastrearemos a funcdo das Musas que, como em Hesiodo, fazem seu
aparecimento no Poema.

Alejad, pues, dioses, de mi lengua el extravio de esa gente

y encauzad por mi boca piadosa un limpido hontanar.

Y a ti, virgen de la memoria fértil, Musa de albos brazos,

te suplico; lo que es licito que oigan los seres de un dia,

enviamelo, conduciendo desde las moradas de

la Piedad el carro ddcil a la rienda (Emped., De rer. nat. 2 =3 D.-K.).

A invocacdo as Musas da-se de maneira andloga ao que aparece em
Hesiodo, onde o poeta se refere as deusas no marco de sua precariedade
ontolégica. Aqueles “pastores do campo, triste oprébio”, sabem da
impossibilidade de conhecer o que foi, 0 que é e o que seré a partir de sua
condicao de simples mortais. Sao as Musas as tinicas que podem assisti-lo
e, por isso, constituem a condigdo de possibilidade do conhecimento. No
caso de Empédocles, quem fala pede aos deuses que o encaminhem no
caminho correto para evitar o desvio daqueles mortais que, como ele,
podem equivocar a senda. Em seguida, dirige-se a Musa, reconhecendo,
como em Hesiodo, sua prodigiosa memoria, um legado da sua gloriosa
mae, Mnemosyne. A Deusa tem os mesmos temperamentos que
apareceram em Hesiodo, sua condigao virginal, sua memodria sacralizada,
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os bragos brancos, sinais de sua juventude, como a pele macia das Musas
Heliconiades.

Recordemos o inicio de Teogonia:

Comencemos nuestro canto por las Musas Heliconiadas, que habitan la montafia
grande y divina del Helicon. Con sus pies delicados danzan en torno a una fuente de
violdceos reflejos y al altar del muy poderoso Cronion. Después de lavar su piel suave
en las aguas del Permeso, en la fuente del Caballo o en el divino Olmeo, forman bellos
y deliciosos coros en la cumbre del Helicon y se cimbrean vivamente sobre sus pies
(Hes. Theog. 1-9).

Sao elas as que podem lhe dizer o que um simples mortal pode ouvir, se
convertendo, assim, no auxilio dos homens tolhidos pelo tempo e a
morte. As similitudes sao notérias e o carater didatico das Musas fica
nitidamente expressado:

iSalud, hijas de Zeus! Otorgadme el hechizo de vuestro canto. Celebrad la estirpe
sagrada de los sempiternos Inmortales, los que nacieron de Gea y del estrellado
Urano, los que nacieron de la tenebrosa Nyx y los que crid el salobre Ponto. Decid
también como nacieron al comienzo los dioses, la tierra, los rios, el ilimitado Ponto de
agitadas olas y, alli arriba, los relucientes astros y el anchuroso cielo. [...] Inspiradme
esto, Musas, que desde el un principio habitdis las mansiones olimpicas, y decidme lo
que de ello fue primero (Hes. Theog. 104-115).

Concedam-me. Inspirem-me. Digam-me. O sublinhado dos verbos
enfatiza o pedido de ajuda para conhecer o que era no comegol4. Sem esse
auxilio nada pode ser conhecido, conferindo, assim, um verdadeiro matiz
religioso ao conhecimento, o que torna dificil o limite preciso entre poesia

e filosofia. O magistério feminino é claro e as Musas constituem as
mestras de uma verdade de dificil acesso.

De outro angulo, a imagem da carruagem se relaciona com a tradicdo
parmenidea, no ponto em que a viagem inicial supde a deslocacdo desde
um topos a outro na ordem do conhecimento. Embora nado apareca a
imagem da carruagem, estd sim presente a metafora da viagem em
Hesiodo porque, de algum modo, a posse-inspiracdo, enquadrada no
campo lexical do verbo katochéo, constitui uma espécie de viagem para o

além. A dimensdo didatica do fragmento é incontestavel e inscreve-se
nitidamente na tradicdo que viemos explorando.

Asi pues, si a instancias de alguno de los seres de un dia, Musa inmortal, tuviste a
bien que nuestros desvelos hollaran tu interés, asiste ahora, una vez mds, Caliope, a

14 0. Gigon, cf. n. 9
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este suplicante, en su intento de exponer un relato cabal sobre los dioses (Emped. De
rer. nat. 3=131D.-K.).

O novo fragmento reforca a dualidade de planos; os “seres de um dia” e a
divindade ocupam, como sempre, espagos diferenciados: uns solicitam
assisténcia enquanto a Musa, “de bracos brancos”, outorga a vontade. O
auxilio solicitado é o pedido expresso para narrar um relato sobre os
deuses, novo ponto de contato com a tradicdo hesiodica, do qual dao
conta os versos escolhidos.

A exortagdo didatica torna a convidar ao interlocutor a respeitar a palavra
da musa como uma fonte de verdade e autoridade: “En los miserables es
costumbre no dar crédito a la autoridad. T en cambio, tal como te
exhortan las garantias de la Musa, aprende, tras haber desmenuzado en
tu fuero interno mi argumentacion” (Emped. De rer. nat. 6 =4 D.-K.).

O fragmento ndo so6 reforca a distancia entre os mortais e imortais, mas
também define dois campos antropolégicos: os dos homens incapazes de
dar crédito a legitimidade e a autoridade divina, e os que, sim, podem
fazé-lo a partir do reconhecimento do poder da Musa.

Entao, considere alguns aspectos doutrinarios reais da relacdo entre quem
ocupa a fungdo de transmissao e quem vem para receber conhecimento,
no ambito de uma dupla pedagodgica, onde um transmite uma mensagem
e outro torna-se o receptor da mesma.

Y es que angostas son las marias que por los miembros se extienden

y muchas las vilezas que acucian y embotan las meditaciones.

Tras haber observado en el curso de sus vidas una parte miserable,

efimeros como el humo se echan a volar, arrebatados,

convencidos tan sélo de aquello que cada uno se encontré

en su vagar de un lado a otro, aun cuando cada uno se jacta de haberlo descubierto
todo.

iA tal extremo no son cosas observables ni audibles por los hombres

ni abarcables por su inteligencia! Asi que tu, ya que hasta aqui te has acercado,
sabrds, pero no mds que lo que el mortal entender puede alcanzar (Emped. De rer.
nat.1=2D.-K.).

O fragmento que corresponde ao inicio do poema é antropolégico porque
poe em jogo diferentes tensdes. Em primeiro lugar, a distingdo entre os
sentidos e a razdo. Ele sublinha a ideia de ignoradncia humana, que neste
caso estd associada com a incapacidade de mortais para conhecer a
realidade através dos sentidos como fonte de conhecimento. Neste
contexto:
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Empédocles como fil6sofo inspirado, posee conocimientos superiores que
le han sido revelados, ya que la Musa habla por su boca (frs. 2-3), por lo
que muestra un religioso respeto para no mancillar el ambito de lo
divino, en contraposiciéon a quienes persiguen un éxito facil aun a costa
de hablar con temeridad de lo que no es debido (fr. 5) (Bernabé Pajares,
2008: 184).

O encerramento do fragmento recupera a idéia de movimento-viagem
que estamos acompanhando, porque o discipulo veio ao mestre inspirado
para saber o que sua condicdo antropoldgica lhe permitird conhecer.

Um segundo toépico de interesse é a sua teoria dos elementos.
Recordemos que ndo é a nossa intengdo a analise do pensamento de
Empédocles, mas ver como sua teoria toma corpo no ambito de uma
transmissdo de conhecimento que supde um mestre, o filésofo-poeta, um
professor e um discipulo, Pausanias. De fato, o autor aborda
didaticamente um tal Pausanias, chamado no fragmento 4 (D. 1-k), a
quem exorta a escutar, na cena candnica de quem transmite uma
mensagem e quem ¢é convidado a ouvir: “Oyeme t4, Pausanias, hijo del
sabio Anquito” (Emped. De rer. nat. 4 =1 D.-K).

A primeira formulagdo dos quatro elementos possui notdrias conotacdes
miticas e respondem a um fundo magico religioso que o aproxima da
tradigdo: “Las cuatro raices de las cosas todas escucha lo primero cuales
son: Zeus resplandeciente, Hera dispensadora de la vida, asi como
Aidoneo y Nestis, que con sus lagrimas empapa el mortal hontanar”
(Emped. De rer. nat. 7 = 6 D.-K.).

Além dos quatro elementos:

Lo que es nuevo en Empédocles es que, mientras para todos sus antecesores estos
contrarios eran resultado de la evolucion de un solo elemento originario, para él los
cuatro, aire, tierra, agua y fuego, son igualmente originarios, ingénitos e
imperecederos, es decir, con las propiedades del ser parmenideo, excluida la unidad.
En la primera designacion (fr. 7) las raices reciben nombres divinos, lo que se aviene
perfectamente con su ser eterno (Bernabé Pajares, 2008: 185).

Seguindo as linhas de continuidade e ruptura, se permitirmo-nos
relacionar o tépico com a cosmogonia hesiodica, os quatro elementos tém
pontos em comum com o poeta bebcio, onde ta protista, os quatro
primeirissimos, Caos, Gaia, Tartaro e Eros sdo identicamente originarios,
sem que nenhum nas¢a do anterior, devolvendo sua condi¢do de nao-
gerados. Tal como temos sustentado, indagando o traco de um Hesiodo
filésofo:
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El primer elemento a considerar es que Hesiodo presenta cuatro elementos primeros,
primerisimos, sin aparente relacion entre si, y menos aun, sin relacion amorosa
alguna; no hay cdpula, ni abrazo amoroso, ni contacto que sugiera el orden del
discurso posterior, donde si el elemento erdtico parece jugar los destinos de las
descendencias divinas. Alli estdn los cuatro primerisimos, ta protista, sin que ninguno
derive de otro (Colombani, 2016: 112).

Nao obstante, 0 que queremos remarcar é novamente a exortacdo para
escutar a revelacdo, reforcada no fragmento seguinte, ao referir ao relato,
objeto de escuta:

Doble es la historia que voy a contarte. Pues una vez crecid para ser uno,

de mdultiple que era; otra, por el contrario, de uno que era, se disocio para ser
multiple.

Doble es el nacimiento de los seres mortales, doble su destruccion;

pues el primero lo genera y lo destruye la concurrencia de las cosas todas

y el otro, al disociarse éstas de nuevo, echa a volar, una vez criado.

Y estas transformaciones incesantes jamds llegan a su fin,

unas veces por Amistad concurriendo en uno todos ellos,

otras, por el contrario, separados cada uno por un lado por la inquina de Odio.

De esta forma, en la medida en que lo uno estd habituado a nacer de lo multiple

y en la medida en que a su vez, al disociarse lo uno, lo multiple resulta,

en ese sentido nacen y no es perdurable su existencia.

Mas en la medida en que estos cambios incesantes jamds llegan a su fin,

en ese sentido son por siempre inmutables en su ciclo.

Asi que escucha mi relato, pues el aprendizaje acrecienta el entender (Emped. De rer.
nat. 8, 1-14 =17, 1-14 D.-K.).

Independentemente do contetido, ntcleo da teoria de Empédocles,
queremos enfatizar o inicio e o fim onde ele faz alusdo ao conto de
prestigio dirigido a um tu que atua como interlocutor, como o é Perses,
do relato de Hesiodo em Trabalhos e Dias, ou o jovem da mensagem da
Deusa, em Parménides. Em todos os casos, o discurso circula em forma
de relato sapiencial, carregado de um poder que, no caso de Hesiodo tem
o poder potencial de transformar a conduta de seu irmdo, e no de
Parménides e Empédocles, a possibilidade de conhecer o problema da
verdade do ser.

Os giros discursivos que denotam a relacdo didatica ndo cessam e
podemos relevar algumas expressdes que reforcam a imagem: “Como ya
dije antes, al declarar los lindes del relato”, “Y otra cosa te diré”, “Vamos
pues, observa como prueba de las charlas del principio lo siguiente”,
“Tenlo con toda claridad presente, pues de origen divino es el relato que
has oido”, “Mas yo voy a tomar de regreso por la senda de los cantos que
recité al principio”; sdo algumas das expressdes que dao continuidade a
trama discursiva e alinhavam uma relacdo inscrita na dimensdao do
magistério como modelo de transmissdo da verdade.
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Para concluir esta se¢do, queremos amarrar o valor do conhecimento com
a vida pratica, juntamente com um cendrio descrito de intensa impressao
poética, como forma de tramar conexao entre filosofia e poesia:

Cuantos remedios hay contra los males y un refugio contra la vejez vas a aprenderlos,
pues sélo para ti daré término a todo esto. Hards cesar la furia de los vientos
incansables que por cima de la tierra se abaten y arruinan con sus soplos los
sembrados. Y a tu vez, si lo deseas, resucitards compensadoras brisas y dispondrds
tras la lugubre lluvia un tiempo seco bienvenido para los hombres, y dispondrds
también, después de la sequia veraniega, fluidos que moran en el éter, alimento de
drboles, y sacards de Hades el vigor de un vardn fallecido (Emped. De rer. nat. 101 =
111 D.-K.).

O fragmento 101 é eloquente na pretensdao do mestre em relacdo com seu
discipulo. Tal como sustenta Bernabé Pajares, com quem estamos de
acordo:

Pretende que seu discipulo Pausdnias serd capaz, se sequir seus ensinos, de uma série
de realizagées maravilhosas. Tal pretensGo contribuiu sem duvida nGo pouco a sua
fama de bruxo. Mesmo nos tempos modernos desenvolveu-se a interpretagdo de
assimilar o tipo de xamd, que através do éxtase é colocado em contato com os céus e
infernos e, assim, adquire seus segredos e poderes contra a morte inclusive (2008:
199).

E este um topico inclusive importantissimo na inscricio de Empédocles a
tradicdo que trava poesia e filosofia. Como jogo de semelhancas,
podemos pensar na figura lendaria de um purificador como Epiménides:
“Esta es la instalacion de un personaje como Epiménides de Creta. En
efecto, la aléthein que Epiménides de Creta tiene el privilegio de ver con
sus propios ojos es la 1lanura de alétheia que el alma del iniciado aspira a
contemplar” (Detienne, 1986: 18). Inclusive, no marco desta configuragao
religiosa, alétheia ndo s6 é complementar de Mnemosyne, mas também de
Dike, j& que nao ha distancia entre o verdadeiro e o justo, e o préprio
Epiménides, um xama grego, “va a pleno dia a la gruta de Zeus Diktaios, y
permanece alli sofiando durante numerosos afios, conversa con los dioses
y habla con Alétheia y Dike” (Detienne, 1986: 43). A imagem evoca a
familiaridade do mestre religioso com os deuses. Ali estd Epiménides
“conversando com a divindade, dando depoimento da familiaridade com
esse mundo estranho ao humano” (Colombani, 2016: 104 ss). Esta é a
tradicdo na que bebe a inscricdo de um Empédocles xama, poeta e
purificador, dotado do mesmo dom de vidéncia que um mestre de
verdade em termos de M. Detienne.

Seguindo esta linha, concordamos com J. P. Vernant ao se referir a ligacao
entre os dois:
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En pleno siglo V, Empédocles testimonia la vitalidad de este modelo de mago, capaz
de dirigir los vientos, de rescatar a un difunto del Hades y que ya no se presenta a si
mismo como un mortal, sino como un dios (2001: 78).

A singularidade destas figuras, como Epiménides ou Empédocles, é que a
sua disciplina, seu modo de vida, seus exercicios espirituais, técnicas de
ascetismo, falam de uma submissdo a Apolo como o arquétipo da luz; um
Apolo Hiperbéreo, modelo deus xama. Ha nestas figuras um elemento
sobrenatural, estranho a vida comum dos mortais, um sujeito excepcional
como o sdo o poeta, o adivinho ou o rei de justica no contexto da
provincia do magico religioso.

Conclusoes

O projeto do presente trabalho consistiu em relevar uma peculiar
dimensao didatica que parece constituir um ponto chave e indispensavel
nos vinculos que podem se resgatar entre poesia e filosofia. Em primeiro
lugar, transitamos por alguns trechos da obra de Hesiodo, sobretudo em
Trabalhos e Dias, para advertir como desempenha o poeta a fungao
didética na relacdo com seu irmdo Perses, que exige um trago de correcao
moral.

Em segundo lugar, instalamos-nos no magistério que a Deusa sustenta no
Proémio do Poema de Parménides, acolhendo ao iniciado, depois da
viagem de iniciacdo de marcado distor¢do feminina, conduzido pelas
luminosas filhas do Sol. A presenca da Deusa foi fundamental a hora de
relevar a fungao didatica que transmite o caminho da verdade como télos
possivel e desejado.

Finalmente, nos localizamos no Poema de Empédocles para rastrear a
mesma dimensao didatica, no marco de um gesto de iniciagdo semelhante
que se da entre Empédocles e Pausanias. Até este ponto referimo-nos a
intencdo didatica que sustenta a parceria formada por um mestre e um
discipulo.

A outra tentativa que perseguimos foi o reconhecimento das Musas, as
Heliades e a Musa, nos trés autores respectivamente, para ver como se
alinhava a equacao saber-poder-verdade nesta esfera de pensamento, em
que mesmo o mapeamento que separa e delineia os limites da poesia
didatica e filosofia nado é cristalizado em tdpoi compartimentadas. Nestes
“caminhos confusos”, familiarizados com a genealogia nietzschiana como
uma maneira de lidar com a complexidade da realidade, a relacdo entre
filosofia e poesia sdo um tema de preocupacdo e problematizacao?®.

15 Ver Foucault, 1979.
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Varios talvez tenham sido os verbos que sustentaram este trabalho:
transmitir, por exemplo, falar e ouvir. Dois tém sido os dominantes, ja
que, salientando os jogos de poder, uns falam porque conhecem a
mensagem que deve ser referida e outros ouvem para, na linha dessa
mensagem, conhecer aquilo que foi no principio.
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