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Resumo: Este artigo recupera a trajetoria intelectual da imigrante siria Salwa Salama Atlas,
gue chegou ao Brasil em 1914 e, naguele mesmo ano, criou a pioneira revista feminina A/
Carmat. Salwa foi uma importante voz no debate nacionalista sirio em Sdo Paulo no inicio
do século 20. Uma das fundadoras do Clube Homs, escreveu por décadas sobre o papel
da mulher na Siria, prescrevendo ideais de comportamento e moral. Sua experiéncia foi,
no entanto, apagada por uma historiografia que privilegiou as biografias de homens em
detrimento as das mulheres. Com base em documentos inéditos em arabe, este artigo
expde algumas das principais ideias de Salwa sobre o lugar da mulher na nacdo. E uma
importante contribuicdo para uma historiografia que ainda pena em incorporar fontes
primarias em drabe e desafiar representagdes hegemonicas da comunidade arabe
radicada no Brasil. O artigo estabelece também um didlogo com a historiografia do Oriente
Médio e da imigragéo arabe e com estudos de memoria social.
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SALWA ATLAS' VINEYARD: GENDER AND NATIONALISM IN THE SYRIAN COMMUNITY
OF SAO PAULO

Abstract: This article recovers the intellectual trajectory of the Syrian immigrant Salwa
Salama Atlas, who arrived in Brazil in 1914 and, in that same year, created the pioneering
women's magazine Al Carmat. Salwa was an important voice in the Syrian nationalist
debate in Sdo Paulo in the early twentieth century. One of the founders of Clube Homs, she
wrote for decades about the role of women in Syria, prescribing ideas of behavior and
morals. Her experience was nevertheless erased by a historiography that privileged the
biographies of men to the detriment of that of women. Drawing on Arabic sources not
studied before, this article exposes some of Salwa’s main ideas about the place of women
in the nation. It is an important contribution to a historiography that still struggles to
incorporate primary sources in Arabic and to challenge hegemonic representations of the
Arab community in Brazil. This article also establishes a conversation with the
historiography of the Middle East and Arab immigration and with social memory studies.
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EXILIUM 10 (2025)

Em 1939, a comunidade arabe de Sdo Paulo se reuniu para festejar o jubileu de
prata da revista Al Carmat. Como parte das celebracdes, entregaram uma série de
presentes para a intelectual Salwa Salama Atlas, fundadora e editora da revista. Entre
outras coisas, ofertaram-lhe uma casa (Saydah, 1964, p. 604). Era uma maneira de
reconhecer a sua contribuicéo para a coletividade.

Salwa imigrou para o Brasil em 1914 e, no mesmo ano, fundou a revista Al Carmat
(A Vinha). Foi uma das primeiras publicagdes femininas de todo o mundo de fala arabe,
circulando no restante das Américas e também no Levante. A trajetoria dessa intelectual
deveria ter lhe garantido um lugar de destaque na historia da imigracao arabe para o
Brasil. Ela acabou, no entanto, escanteada por uma historiografia que privilegiou a
contribuicao de homens — em geral, a partir do esteredtipo de um caixeiro-viajante se
aventurando pelo interior do pafs.

Nas raras vezes em que é mencionada, Salwa aparece como esposa do
nacionalista sirio Jurj Mikha'il Atlas, como se ela fosse uma mera parte da histéria dele.
Este artigo propde uma inversao: que Salwa seja tida como a protagonista de sua propria
historia, na qual, diga-se de passagem, foi Jurj quem desempenhou o papel secundario.

A atuacao de Salwa coincidiu com um dos periodos mais importantes da historia
moderna do Oriente Médio. As primeiras décadas do século 20 foram marcadas pelo
surgimento inédito de ideologias nacionalistas e pela rapida desintegracdo do Império
Otomano. Pela primeira vez, intelectuais de fala arabe comecaram a delinear os
contornos de nagdes independentes em sua regido. Este artigo propde que Salwa teve
um papel fundamental nessa conversa, ao discutir a posigao das mulheres em uma nova
Siria. Sua producao intelectual sugeria codigos morais especificos para as mulheres,
como a expectativa de que fossem moralmente corretas e cumprissem com seu suposto
destino de maes da nacado. A maternidade aparecia, nesse contexto, em dois sentidos: o
primeiro deles era o literal, isso €, na prescricao de que as mulheres deveriam parir novos
sirios; ja o segundo era o figurativo, no sentido de que as mulheres tinham o dever de
educar os futuros cidadaos da nagao que imaginavam.

Este trabalho dialoga com uma producao académica sobre a intersecgao entre
género e nacionalismo ja consolidada na historiografia do Oriente Médio (Baron, 1994,
Abu-Lughod, 1998; Thompson, 2000; Fleischmann, 2010). Esses textos, no entanto, se
baseiam em sua maioria nas experiéncias de quem vivia dentro das fronteiras nacionais.
Uma das principais contribui¢cdes deste artigo € a incorporacao do ponto de vista de uma
imigrante siria radicada no Brasil. E uma maneira de expandir o escopo geogréfico dos
estudos do Oriente Médio para que superem o nacionalismo metodoldgico, isso €, a
abordagem académica que estuda os fendmenos histéricos a partir da nagao (Wimmer
& Schiller, 2002; Arsan, Karam & Khater, 2013). Sigo, nesse sentido, o exemplo de Stacy
Fahrenthold, que explora em um trabalho pioneiro as nocdes de masculinidade
desenvolvidas por imigrantes de fala arabe no Clube Homs, em Sdo Paulo (2014).

Este artigo conversa, também, com estudos sobre historia oral e memdria coletiva
(Halbwachs, 1968; Portelli, 1981; Fleischmann, 1996; Hamilton & Shopes, 2008; Masalha,
2018). A auséncia e esquecimento sdo fendmenos socialmente construidos (Irwin-
Zarecka, 1994, p. 116). Lancar luz sobre a presenga histérica de mulheres é uma maneira
de desafiar as estruturas de poder de uma sociedade e as suposi¢oes culturais que as
acompanham; sem esse trabalho, nossa ideia do passado permaneceria incompleta
(Irwin-Zarecka, 1994, p. 117).
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Os escritos de Salwa, tanto os publicados na revista Al Carmat quanto os mais
tarde compilados em suas coletaneas, formam a base documental deste artigo. Em sua
tese pioneira de doutorado, Maria del Mar Logrofio Narbona ja tinha mencionado o
trabalho de Salwa, apontando que dificuldades no acesso aos documentos
impossibilitavam, naguele momento, o estudo sobre sua figura (2007, p. 238). Com
excecdo do trabalho recente de Silvia C. Ferreira (2024), que correu em paralelo ao meu,
esta € a primeira vez em que esses textos sdo estudados. Ferreira enfocou as
interseccdes entre género e classe, enquanto minha contribuicao é no aprofundamento
da questao do nacionalismo.

Uma das razdes desse ineditismo — para além do patriarcado — é o fato de que o
arquivo da imigracao arabe para o Brasil esta fragmentado. Encontrei exemplares de Al
Carmat em lugares distintos, como o Clube Homs e a Biblioteca Municipal Mario de
Andrade. Outros me foram facilitados pela propria familia. Ja as coletaneas estao
preservadas em formato digital no Centro Khayrallah para os Estudos da Diaspora
Libanesa na Universidade Estadual da Carolina do Norte, nos Estados Unidos. O trabalho
de pesquisa €, nesse contexto, semelhante ao da arqueologia, no sentido de uma
escavacgdo de objetos perdidos (Fahrenthold, 2018). Um obstaculo adicional é a lingua
arabe, uma competéncia ainda rara entre os historiadores e sociologos que escrevem
sobre este tema no Brasil. Para facilitar a leitura, inclui apenas as traduc¢des dos trechos
citados, sem as transliteracdes para o alfabeto latino. Apresento as palavras do original
arabe apenas nos casos em que a escolha de vocabulario € importante para o argumento.

Em nenhum desses textos, Salwa se apresenta como feminista. Ainda assim,
dedicou sua vida ao debate publico sobre as mulheres e sobre a sua situacao. O proprio
ato de escrever, editar e publicar era um desafio as expectativas de género. Tomo
emprestada, aqui, a analise que Saylor fez dos escritos de ‘Afifa Karam em Nova York. Ao
criar espaco para personagens femininos e ao dar voz as suas perspectivas, intelectuais
como Salwa e Karam praticavam um tipo de politica no nivel do texto; isso &, expandiam
as fronteiras do mundo que elas e outras mulheres poderiam habitar (Saylor, 2019, p. 16).

Este artigo incorpora também entrevistas de historia oral e conversas nao
estruturadas com membros da comunidade arabe, incluindo Angela Atlas, neta de Salwa.
E uma maneira de ir além das fontes escritas, que ndo ddo conta desse fascinante
personagem — meu modo figurativo de Ihe oferecer uma casa na memoria.

A brisa que nasceu em Homs

Salwa nasceu na cidade de Homs, no que € hoje a Siria, em 1883. Era filha de
Butrus e Warda, que tinham outros nove filhos. A familia Salama era conhecida nas
redondezas por sua devocao ao conhecimento e também por seu “sincero patriotismo”
(As'ad, 1983, p. 496). Estudou primeiro em casa, com seu irmao Habib. Foi em seguida
para uma escola feminina financiada pelo Império Russo, que a época se posicionava
como protetor dos drabes greco-ortodoxos. Mais tarde, Salwa lecionou em Homs e entéo
em Zahle, no que é hoje o Libano, consolidando-se como uma importante figura
intelectual na regido do Levante.

Os relatos sobre sua vida na Siria otomana nao enfatizam apenas seu intelecto,
mas também seu engajamento politico contra a opressao das mulheres. Um exemplo é
a sua primeira visita a Jerusalém aos 15 anos. A jovem Salwa, segundo a narrativa,
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improvisou um discurso apaixonado em defesa “do direito das mulheres e de sua
emancipagao” (Atlas Magazine, margo de 1949, p. 3). Em uma entrevista oral recolhida
por Neuza Nabhan Mograbi em 1997 e nunca publicada, Samoel, filho de Salwa, lembrou-
se de sua mae como uma das pioneiras em uma genealogia de intelectuais arabes que
trabalharam pela libertacdo da mulher. Nas palavras de Samoel, Salwa era “a brisa que
nasceu em Homs”", em uma delicada imagem que da conta de uma ideia de renovagé&o.?

Sao historias familiares, talvez nao positivamente corretas. Isso, no entanto,
importa menos do que a construgao social da imagem de Salwa como uma intelectual
preocupada com a reconfiguracdo dos papéis de género. Ha, de todo modo, alguns
registros historicos que sustentam essas narrativas. A prestigiosa publicacédo libanesa
Thamarat al-Funun noticiou em 1903, por exemplo, um discurso de Salwa — que tinha
aquela ocasido em torno de 20 anos — sobre as caracteristicas de uma “boa méae” (30 de
dezembro de 19083, p. 2). O fato de que o jornal tenha mencionado a fala de Salwa da
conta de sua projecao na esfera publica arabe mesmo antes de imigrar para o Brasil.

Foi essa fama que chamou a atencao do nacionalista Jurj Mikha'il Atlas. Seu nome
de familia era na verdade Naddaf, enquanto Atlas era o apelido que tinha recebido devido
a sua estatura imponente, segundo um relato de seu filho Samoel (Greiber, Maluf &
Mattar, 1998, p. 198). Também natural de Homs, nascido em 1872, Jurj havia imigrado
para os Estados Unidos, casado e perdido a mulher. Viuvo, retornou para a sua terra natal
em busca de uma nova esposa. Foi atraido, diz a familia, pelo intelecto de Salwa, com
guem se casou em 1913. Ao que parece, 0os dois comandaram uma grafica em Homs
antes de sua lua de mel (Fahrenthold, 2019, p. 48).

O casal Atlas passou a lua de mel na Europa e seguiu para o Canada para visitar
os filhos que Jurj tinha deixado no continente. Decidiram mudar o trajeto para que Salwa
pudesse, antes, visitar seu irmao Qablan, que havia se mudado para o Brasil em 1895,
Foram surpreendidos, porém, pela deflagracédo da Primeira Guerra Mundial em 1914, que
interrompeu as viagens transatlanticas. Sem ter como sair de Sdo Paulo, Jurj e Salwa
acabaram se unindo, por acidente, as dezenas de milhares de drabes que estavam
imigrando para as Américas naquela virada de século, em especial para Brasil, Argentina
e Estados Unidos (Karam, 2007, p. 10).

E chamativo que Jurj e Salwa tenham fundado a revista Al Carmat em 1914, isso
€, N0 mesmo ano de seu desembarque em Santos. Isso mostra que, ao contrario das
narrativas hegemonicas, segundo as quais 0s imigrantes drabes eram todos
camponeses analfabetos, o casal pertencia a uma classe média intelectualizada com
meios e conhecimento o suficiente para fundar uma publicacdo mensal. Apesar de terem
criado a revista juntos, Al Carmat era um projeto de Salwa. E 0 nome dela que aparece no
decorrer dos anos como “dona’, “editora” e “diretora” (Al Carmat, junho de 1917, p. 1), um
dos primeiros indicios de seu protagonismo, mais tarde esquecido.

A revista Al Carmat fazia parte de um fenébmeno mais amplo de publicacdes
femininas em arabe. Foi, ademais, uma das pioneiras. A primeira revista feminina em
arabe do Egito data de 1892, enquanto a primeira das Américas é de 1913 (Saylor, 2019,
p. 5). Ja a primeira do Libano apareceu apenas em 1914 — isso &, no mesmo ano de Al
Carmat (Fleischmann, 2010, p. 176). Essas datas ajudam a recuperar a ideia da
centralidade de Salwa nesse debate arabe transnacional. Ainda que tenhamos perdido

2 Neuza Nabhan Mograbi gentilmente compartilhou a transcricao de sua entrevista e autorizou a citac&o.
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essa perspectiva no Brasil, os habitantes de Homs ainda se lembram com orgulho de
Salwa. Em sua histéria da cidade de Homs, As‘ad descreve Al Carmat como “uma das
revistas drabes mais finas” das comunidades imigrantes (As'ad, 1983, p. 526).

Mais abaixo, este artigo analisa em detalhe o conteudo da revista. Antes disso,
porém, é importante ressaltar que Al Carmat nao foi a Unica ocupacao de Salwa no Brasil.
Ela editou trés coletaneas de seus proprios escritos: Hadigat al-Khutab (Jardim dos
Discursos, 1928), Jarrat al-Mann (Jarra de Mana, 1930) e Amam al-Mawgid (Diante da
Lareira, 1948). Salwa publicou ainda alguns dos discursos de seu marido Jurj na antologia
al-Kalimat al-Khalida (As Palavras Eternas, 1923). Fundou também uma escola em 1914,
na qual ensinava diversas linguas — arabe, portugués, francés, inglés, russo, grego,
italiano, bulgaro e hebraico — que provavelmente falava, tendo sido educada em escolas
de missionarios em um contexto transnacional (Al Carmat, novembro de 1914, p. 345). A
escola, que parece ter durado pouco tempo, oferecia cursos de trabalhos manuais,
comuns naqueles anos dentro da perspectiva de treinamento das mulheres para
atividades domésticas.

Salwa e Jurj ficaram conhecidos, em especial, pela fundagédo do Clube Homs em
Sao Paulo, um outro exemplo esclarecedor de seu engajamento na construcdo — a partir
do exterior — de uma nova nagéao siria. A data da criagéo do clube € controversa, com
duas informacdes diferentes constando dos relatos. Ao que parece, houve uma primeira
empreitada em 1919, logo em seguida abandonada e entdo retomada em 1920, o que
explica as contradicoes.

Mais de cem anos depois da fundacao do clube, € dificil distinguir as contribuicoes
de Salwa das de Jurj. Era, de certa maneira, um projeto do casal. Jurj costuma levar o
crédito, mas uma analise atenta da vida e da carreira de Salwa sugerem que ela tinha
tanto ou mais participagdo naquele trabalho. Uma evidéncia nesse sentido é o
depoimento dado por Samoel, filho do casal, a Mograbi. Samoel disse que um grupo de
intelectuais sirios foi a casa dos Atlas para sugerir a criagdo do Clube Homs em 1919.
Foram até ali, segundo Samoel, devido a reputacao dela, e ndo a dele. Afinal de contas,
nas suas palavras, Salwa “era a intelectual mais antiga, professora das maes deles”.
Samoel ndo menciona o pai com uma importancia equivalente.

A imagem de Salwa como professora da comunidade é notavel. Uma das razdes
€ o fato de que diversas das familias que imigraram de Homs para Sao Paulo naquele
inicio de século 20 ja a conheciam. E o exemplo de Afifi Anis Sarruf, que tinha sido aluna
de Salwa na terra natal, reencontrando-a mais tarde no Brasil (Heloisa Abreu Dib,
comunicagao pessoal, 20 de fevereiro de 2025).

O Clube Homs, que segue em funcionamento, era parte de um projeto nacionalista
mais amplo. Intelectuais como Salwa e Jurj acreditavam que, promovendo a educagao
de sirios na didspora, poderiam contribuir para o desenvolvimento da Siria (Fahrenthold,
2014, p. 261). Era, nesse sentido, um projeto de reforma social. Esse trabalho acontecia,
por exemplo, por meio de palestras, da leitura de poemas e de performances musicais,
com as quais o clube alimentava uma nogao coletiva de identidade étnica (Fahrenthold,
2014, p. 264). O alvo desses investimentos eram, em especial, 0s jovens sirios, tidos como
futuros libertadores de uma Siria sob ocupacéao francesa (Fahrenthold, 2014, p. 268).

Em seu estudo pioneiro, Fahrenthold sugere que havia uma preocupacao,
portanto, com ideias de masculinidade (2074). Eu acrescentaria, porém, que havia
também um zelo pela feminilidade, isso €, pelas maneiras ideais de uma mulher existir no
mundo. A tarefa de definir os contornos das expectativas de género recaia sobre Salwa,
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gue, com seus escritos, apresentava imagens bastante nitidas — as mulheres sirias
deveriam ser, para ela, esposas morais, maes dedicadas e, sob algumas limitagdes,
trabalhadoras. Com isso, imaginava as cidadas de uma Siria “ideal”.

Esses ndo eram apenas 0s exercicios intelectuais de quem assistia, de longe, aos
desenvolvimentos de suas nagdes do outro lado do oceano. Salwa e Jurj faziam parte
daquelas primeiras ondas de imigrantes que planejavam retornar para a terra natal. O
caso deles era ainda mais temporario dado que nem tinham a intencao de imigrar quando
deixaram a Siria. Assim, é importante olhar para as atividades de instituicdes como o
Clube Homs como expressdes de um nacionalismo a distancia. Por nacionalismo a
distancia me refiro a “reivindicacéo de pertencimento a uma comunidade politica que se
estende além das fronteiras territoriais da patria [e a] uma ligacdo emocional que é forte
o suficiente para compelir as pessoas a agéo politica” (Schiller & Fouron, 2001, p. 4). Salwa
passou boa parte de sua vida no Brasil, mas nao deixou, por isso, de se interessar e de se
mobilizar pelo destino da Siria. Uma frase de Jurj na revista expde de maneira clara a
perspectiva do casal: “O nacionalista separado de sua nagdo ndo tem valor” (Al Carmat,
abril de 1923, p. 19). Salwa ndo havia cortado seus lagos com a Siria — e sim vivia em
uma extensao daquela Siria no exterior.

Alguns imigrantes, como o caixeiro-viajante Hafiz Khizam, chegaram a deixar Sdo
Paulo e — com a ajuda das arrecadacdes de nacionalistas como os Atlas — se uniu a
Legiao do Oriente, montada pela Franca para lutar contra o Império Otomano durante a
Primeira Guerra Mundial (Fahrenthold, 2014, p. 263). Enquanto Salwa trabalhava pela
educacao de jovens sirios no Brasil, tinha em mente o retorno deles e a sua futura
contribuicao a nagéo. Muitos de fato voltaram. Nao sabemos quantos, em parte devido a
caréncia de estatisticas de partidas nos portos brasileiros. Esta claro que foi uma
quantidade consideravel, na casa das dezenas de milhares, o suficiente para impactar de
maneira decisiva a histéria do Levante (Khater, 2001, p. 112). Akram Fouad Khater sugere
gue os imigrantes que foram aos Estados Unidos e depois voltaram ao Monte Libano, por
exemplo, trouxeram consigo novas ideias sobre género, familia, classe e modernidade
(1996). Isso significa que historiadores do Oriente Médio tém de estar atentos ndo apenas
ao que acontece dentro das fronteiras nacionais da regido, mas também aos debates que
ocorreram nas terras para as quais eles imigraram, nos quais Salwa tinha voz.

Jurj morreu em 1926, pouco mais de uma década depois da chegada ao Brasil.
Estava naquela ocasido na Argentina, onde teve um ataque cardiaco (Beba Atlas,
comunicagao pessoal, 5 de abril de 2023). Salwa seguiu editando a revista sozinha e, mais
tarde, com a ajuda dos filhos. Era a sua principal fonte de renda, com a qual criou seis
filhos em um pais estrangeiro. A publicacao existiu, com alguns hiatos, por trés décadas,
fazendo dela uma das mais longevas entre a imprensa arabe do Brasil — onde uma
grande parte sé durava um exemplar (Bruckmayr, 2014, p. 255). Deixou de circular apenas
em 1949, com a morte de Salwa (Jaburi, 2003, p. 65).

Uma videira frutifera

A revista Al Carmat tinha desde seu primeiro numero uma vocagao feminina. A
edicdo de estreia, datada em junho de 1914, ja estampava nas primeiras paginas aquele
que seria um de seus slogans recorrentes: “sua mulher sera como videira frutifera dentro
da sua casa”. A frase tem uma mensagem de género clara, posicionando a mulher dentro
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do ambiente doméstico. Ha também uma aluséao religiosa, dado que € um trecho da Biblia
(Salmos 128:3), apesar de a revista ndo citar o livro sagrado do cristianismo diretamente.
Salwa teve uma educagéo crista-ortodoxa, e Jurj atuava as vezes como reverendo
protestante, trabalho com o qual financiou sua lua de mel na Europa, por exemplo (Angela
Atlas, comunicagéo pessoal, 5 de abril de 2023).

O primeiro artigo da edicao inaugural explica que seu publico-alvo sdo todos
‘aqueles que buscam a ascensdo da nagdo por meio da ascenséo de suas garotas” (Al
Carmat, junho de 1914, p. 1). O termo “nagéo” (watan, em arabe) importa neste contexto,
posicionando a revista em uma conversa mais antiga e mais ampla sobre o que constitui
a nacao siria e seu respectivo nacionalismo, expressado na revista por meio da palavra
“wataniyya”. Diversos outros textos da edigdo versam sobre a intersecgao entre as
mulheres e a nagao. Didlogos parecidos, diga-se de passagem, aconteciam também entre
as revistas femininas brasileiras publicadas em portugués, fora da comunidade (Ferreira,
2024, p. 54).

Logo apos sua estreia, houve um breve hiato na publicacdo da revista. Devido a
auséncia de uma colegao completa nos arquivos, ndo € possivel precisar as datas. A
hipotese, por ora, € de que Al Carmat deixou de circular em novembro de 1914 — data de
gue dispomos de um exemplar (Heloisa Abreu Dib, comunicagao pessoal, 20 de fevereiro
de 2025) — e retornou em junho de 1917. Tampouco conhecemos as razées que levaram
a pausa. E razodvel supor que Salwa e Jurj enfrentaram dificuldades técnicas e
financeiras, comuns aos outros jornalistas de fala arabe no Brasil. Era necessario adquirir
tipos e maquinas capazes de imprimir em arabe, assim sendo a alternativa terceirizar a
producgao.

A edigdo de junho de 1917 reconhece o hiato, sem dar mais detalhes, e
reapresenta sua linha editorial. O artigo inaugural explica aos leitores, antigos e novos,
que se trata de uma revista “a servigo da familia” (Al Carmat, junho de 1917, p. 1). Salwa
afirma, mais adiante, que entre os seus objetivos estao contribuir para a educacao das
criangas e para a administragdo do lar, dois dos topicos centrais de sua revista (Al Carmat,
junho de 1917, p. 4).

Apesar de Al Carmat ser uma revista feminina, isso nao significa que seus leitores
eram somente mulheres. O lema da primeira edicao, vale lembrar, menciona “sua mulher”
em vez de se referir a “vocé”. Nesse sentido, ha duas cartas interessantes na edicao de
retomada em 1917. A primeira é de um certo Philip Hallabi, que afirma querer assinar Al
Carmat ainda que ele ndo seja, em suas palavras, um membro “do belo sexo”. A ele, Salwa
responde que sua revista é “nisaiyya” (feminina) apenas no sentido de que sua
proprietaria € uma mulher e diz que os temas a que se dedica interessam também aos
homens (Al Carmat, junho de 1917, p. 39).

A segunda carta € de um certo Aziz Salim Samin, outro interessado em assinar a
revista. Nesse caso, sua explicagdo também é notavel: diz que quer dar a assinatura de
presente para uma sobrinha em Tanta, no Egito (Al Carmat, junho de 1917, p. 36). E
evidéncia de um alcance impressionante para uma revista produzida em Sao Paulo em
uma época em que a viagem transatlantica levava cerca de um més até o porto egipcio
de Alexandria. Desde seu primeiro ano, Al Carmat contava com uma extensa rede de
agentes que vendiam exemplares e assinaturas em lugares como Homs, Hama, Alepo,
Beirute, Tripoli, Zahle, Haifa, Nazaré, Alexandria, Paris, Nova York e Buenos Aires (julho de
1914, p. 9). Nos seus Ultimos anos, a revista aparentemente também chegava a paises
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como Chile, Colémbia, México, Iraque e até a Ilha de Java (Al Carmat, outubro/novembro
de 1947, p. 90).

O conteudo de Al Carmat foi se transformando no decorrer de sua trajetoria.
Secdes apareciam e desapareciam algumas edigbes depois. Aquela era uma imprensa
que, produzida muitas vezes de maneira amadora, tinha estruturas instaveis e
imprevisiveis. Em alguns periodos, Salwa publicou pequenos trechos biograficos sobre
as mulheres exemplares do passado. Esse era um género em si mesmo, bastante comum
entre as publicagdes femininas no mundo de fala drabe (Booth, 2015). Marilyn Booth
sugere, em seu estudo das biografias de Joana d’Arc em arabe, que essas narrativas
construiam imagens do ideal de mulheres cidadas em um periodo em que as ideias de
cidadania e feminilidade estavam sob debate na esfera publica (Booth, 1998, p. 177). A
presenca desses textos em Al Carmat mostra que Salwa estava a par dessas conversas
transnacionais, as quais contribuia.

Salwa de certa maneira subvertia o género de “mulheres célebres” (shahirat al-
nisa’). Na edigéo de estreia, por exemplo, escreve que ja ha material suficiente sobre as
mulheres notaveis da histéria e promete, em vez disso, abrir as portas para mulheres
menos conhecidas. Em vez de falar sobre as guerras de Joana d'Arc, diz que “a mulher
que deveria ser famosa é aquela que passa a noite remendando as roupas de seus filhos”
(Al Carmat, junho de 1914, p. 10). A énfase, portanto, é o trabalho doméstico. Isso nao
significa, porém, que abandonou o género tradicional por completo. Publicou alguns anos
depois, por exemplo, a biografia de Asma’ Bint Abi Bakr, filha do califa Abu Bakr e meia-
irméa de Aisha, a terceira esposa de Maomé (Al Carmat, outubro de 1923, p. 29). E uma
escolha interessante, dado que a esmagadora maioria dos leitores de Salwa em Sao
Paulo eram cristaos.

Salwa e Jurj assinavam diversos dos textos da revista, mas néo todos eles.
Imigrantes de fala arabe em cidades como Sdo Paulo e Santos eram colaboradores
recorrentes. Havia também textos de imigrantes em outras partes das Américas, como
Nova York e Boston, assim como contribuicdes de escritores em Homs, a cidade natal do
casal. A variedade de origens é evidéncia do prestigio da revista, além de seu alcance.
Nesse sentido, o jornalista Julio, filho de Salwa, relatou décadas depois na sua propria
revista Atlas Magazine que Al Carmat “logo se tornou famosa em todo o mundo arabe,
recebendo colaboragdes de grandes escritoras e escritores” (margo de 1949, p. 12). Um
outro indicio do impacto da revista € uma carta enviada pelo governo da Siria
congratulando Salwa por seu trabalho jornalistico (Atlas Magazine, julho de 1948, p. 17).

A maior parte dos colaboradores de Al Carmat eram homens, um reflexo das
convencdes sociais do periodo, que limitavam a participacdo das mulheres no debate
publico. Aparecem também, entretanto, algumas intelectuais de peso, como Salma
Sayegh (Al Carmat, novembro de 1923, p. 4). Sayegh era uma das principais vozes
femininas da Nahda, o renascimento cultural arabe da virada do século. Chegou a morar
no Brasil no entre-guerras e fez parte dos circulos intelectuais onde Salwa, de certo,
transitava. Elizabeth Saylor mostra, em seu estudo sobre a escritora siria ‘Afifa Karam,
radicada nos Estados Unidos, que existia uma extensa rede de escritoras cientes do
trabalho de suas colegas dentro e fora das fronteiras nacionais. Autoras como Salwa
Atlas, ‘Afifa Karam, Salma Sayegh, Habbuba Haddad e Mary Yini se referiam umas as
outras com “irmas” e “filhas”, criando uma espécie de “genealogia matrilinear arabe”
(Saylor, 2019, p. 4). Samoel, filho de Salwa, diz na sua entrevista oral a Mograbi que sua
mae chegou a escrever para as influentes revistas al-Muqtataf e al-Hillal, publicadas no
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Egito. Afirma também que Salwa era uma amiga proxima da influente intelectual
palestina-libanesa Mayy Ziyadeh.

Criada para ser mae

Salwa escreveu por décadas sobre as mulheres e seu papel na sociedade. O
desafio, portanto, ndo é encontrar exemplos de suas ideias — e sim estabelecer uma
classificagao coerente de um corpus extenso. Apos ler inumeras edi¢des de Al Carmat e
as antologias do trabalho de Salwa, organizei seus textos em trés categorias distintas
para que se tornassem mais legiveis. A primeira categoria € a adequacéao, no sentido de
quais comportamentos eram adequados para as mulheres arabes no Brasil. A segunda é
a maternidade, ou seja, como elas deveriam criar seus filhos em um pais distinto do seu.
A terceira é o trabalho feminino, em especial fora do lar.

As ideias de moral e adequagédo estdo evidentes, por exemplo, na crénica
“Diferentes Costumes”, publicada na antologia Jarrat al-Mann (Atlas, 1930, p. 74). Salwa
narra seu encontro com uma mulher estrangeira, provavelmente brasileira, dado o
contexto. Sua interlocutora lhe diz que sua filha se recusa a procurar um marido. Salwa
lhe responde que “nos Nossos costumes orientais, é o rapaz que busca a noiva”. Nao é
adequado, continua, que eles se encontrem nas ruas, no cinema ou no portdo. A outra
mulher Ihe diz que ndo vé problema algum nesses encontros casuais, ao que Salwa
discorda. Diz que, se uma garota sorri para um homem que nao conhece, esse homem
vai pensar que ela fez isso com outros homens antes dela. Esse episddio funciona, de
maneira retorica, para que Salwa exponha a seus leitores quais sao no seu entendimento
0s rituais sociais adequados. Sao valores ligados a no¢des especificas do que os arabes
chamam de “adab”, a educacao no sentido de concepcdes intelectuais, morais e sociais
de comportamento (Shakry, 1998, p. 127). Esses discursos faziam parte de uma
abordagem mais ampla a respeito da posi¢ao das mulheres nas sociedades de fala arabe.

Apo6s aquela conversa, Salwa volta para a sua casa e reflete sobre a diferenca
entre seus valores e aqueles da sociedade brasileira. Conclui com orgulho que, apesar de
estar cercada por tradicdes diferentes, sua comunidade foi capaz de criar suas familias
de acordo com seus proprios codigos morais. No que diz respeito aos casamentos e aos
papéis de género, Salwa sugere, “as mulheres foram criadas para serem maes”. Isso nao
significa, porém, que devem ser escanteadas por sua comunidade. E preciso, Salwa
escreve no encerramento do texto, que a coletividade eduque tanto os garotos quanto as
garotas, preparando-os para “o caminho nacionalista”.

A palavra que Salwa usa para “nacionalista” € “gawmiyya”, com sentido mais
amplo do que “wataniyya”. “Qawmiyya” era usado no contexto de um movimento que
vislumbrava uma nagédo arabe para além das fronteiras nacionais (McDougall, 2015, p.
138). E também interessante do ponto de vista linguistico que Salwa se refira a
manutenc¢do de costumes “orientais” (shargiyya) no texto, com o que estabelece uma
distincdo epistemoldgica entre a terra de origem e a de imigracao, esperando que as
mulheres de sua comunidade sejam capazes de manter suas tradicoes e ndo adotem as
brasileiras. A moral e a adequacao sao fundamentais para o “caminho nacionalista” que
Salwa enxerga adiante.

A defesa da maternidade como vocagao fundamental da mulher é uma ideia que
hoje néo associariamos ao feminismo. Salwa, apesar de escrever com frequéncia sobre
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a importancia das mulheres para a nacao, ndao defendia uma transformacao radical nos
papéis de género. Seu trabalho estava circunscrito nos tempos em que vivia e nas
expectativas de sua comunidade. Salwa afirmava, por exemplo, que “a garota que nao
conhece a abnegagéo nédo deve se casar” (Al Carmat, outubro de 1921, p. 26). Ou seja, 0
casamento exige o sacrificio da individualidade da mulher. Em 1932, Salwa publicou uma
série de dizeres postumos de seu marido, incluindo a ideia de que “aquele homem que
permite que sua mulher prevaleca sobre ele reconhece sua fraqueza e sua incapacidade
de ser um marido” (Al Carmat, abril de 1932, p. 2). Em outras palavras, Salwa ndo defendia
a educacao das mulheres como uma maneira de garantir sua paridade com os homens.
Eram eles que deveriam lidera-las, no final. Sua funcdo primeva, para ela, era a de se
tornarem maes.

Passamos, portanto, a segunda categoria, a da maternidade. Em seu trabalho
intelectual, Salwa dava instrugées claras para as mulheres de sua comunidade criarem
seus filhos. Em um texto, por exemplo, disse que as maes deveriam desempenhar uma
combinacao de fungdes em casa que incluiam a de médico, professor e governante (Al
Carmat, novembro de 1923, p. 3). Salwa também publicou um poema de Faiz al-Sam‘ani,
com curiosas recomendacdes para as maes. Segundo 0s versos, era sua obrigagao
educar o filho de maneira com que ele pudesse trilhar o caminho correto na vida adulta
(Al Carmat, abril de 1932, p. 18). A fungdo da mée, assim, era garantir o sucesso dos
homens. Essas ideias eram correntes ndo so entre a comunidade arabe instalada no
Brasil, mas também na terra natal. Em lugares como o Egito, a maternidade era uma peca
fundamental nos debates sobre a constituicdo da identidade nacional, sobrecarregando
as mulheres com a administragdo da casa e a educagao dos filhos (Shakry, 1998, p. 126).
Como Salwa deixa claro, as mulheres tinham de cuidar da saude, do conhecimento e da
disciplina de seus rebentos — tudo ao mesmo tempo.

Muitas das prescricbes de Salwa as mulheres aparecem por meio de contra-
exemplos. Isso €, na descricao de mulheres que falharam em suas supostas obrigacoes.
E 0 caso do conto “O Bebé Que Chora’, na antologia Jarrat al-Mann (Atlas, 1930, p. 49).
Salwa escreve sobre uma mulher que deixa seu filho chorar no trem sem tentar consola-
lo. Os outros passageiros entendem que a crianga esta com fome. A mulher, porém, nao
tem dinheiro para comprar comida. Salwa demonstra alguma simpatia por aquela pobre
mulher, mas também a condena. Sugere, afinal, que era o seu orgulho que a impedia de
pedir dinheiro para os outros passageiros. “Ela preferia esfaquear seu coracao com as
lagrimas de seu filho a estender sua mao para outra pessoa’, escreve. A personagem
fracassou, portanto, na expectativa de Salwa de que se sacrificasse pelo filho.

Ha um outro interessante conto cautelar: a histéria “O Afeto Emprestado’,
publicada na revista (Al Carmat, outubro de 1921, p. 26). Salwa narra a tragédia de uma
mulher chamada Adelina, que decide ir dangar no saléo de festas do Trianon, na regido
da avenida Paulista, e deixa seu filho com a empregada Margarida. Na festa, porém, sente
uma necessidade subita de retornar. Quando chega em casa, corre para o quarto do bebé
e 0 encontra morto, com uma serpente enrolada em seu pescogo. A empregada, que se
sente culpada, tenta fugir, mas Adelina lhe diz: “Vocé ndo é a assassina. Eu sou a
criminosa, porque uma servente nao pode substituir a mae”. Seu crime, nesse caso, foi
ter transferido seu dever a uma outra mulher.

Além de dizer as maes o que deveriam ou ndo fazer, Salwa constantemente
elogiava os filhos que tomavam conta de suas progenitoras quando elas envelheciam ou
adoeciam. E o caso da crénica “As Lagrimas do Negro Francisco’, que aparece também
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na revista (Al Carmat, abril de 1932, p. 5). No texto, Salwa narra seu encontro — ndo esta
claro se ficticio ou real — com um jovem negro que tinha imigrado da Bahia para Séo
Paulo em busca de dinheiro para enviar para a mae. Francisco lhe diz que sente sua falta
e chora. Para Salwa, ¢ um exemplo de bom filho, a quem Deus deveria abencoar por cuidar
de uma mae idosa e fragil. As expectativas do sacrificio materno tinham como
contraparte receber o cuidado de um filho no fim da vida.

Um outro exemplo é o conto “Para Minha Méae”, em Jarrat al-Mann (Atlas, 1930, p.
55). Comega com um estudante esperando o 6nibus. Ele explica para um homem
desconhecido que estuda de manha e de tarde para acelerar sua graduagao e poder, em
breve, “retirar dos ombros de minha mae o peso que o tempo colocou”. O sofrimento de
sua familia € enorme, dado que seu pai morreu algum tempo antes, deixando para a viuva
a tarefa de criar sozinha cinco criangas. O conto termina um més depois quando o
estudante recebe 6timas notas. O examinador €, para sua surpresa, aquele mesmo
homem que ele tinha encontrado no ponto de énibus. O desconhecido |he parabeniza e
pede que leve as boas novas para sua mae e alivie, assim, o seu sofrimento.

Salwa se preocupava também com o fato de que os filhos dos primeiros
imigrantes nao estavam aprendendo a lingua arabe na diaspora, fazendo com que nao
pudessem se comunicar com as maes. Em um discurso publicado em 1934, por exemplo,
Salwa descreve a cena de uma familia a mesa. A mae ndo entende por que seus filhos
riem, ja que nao fala portugués, ao contrario deles. Salwa também tece nesse mesmo
discurso a imagem de um filho no leito de morte da mae sem ser capaz de explicar-lhe
nem ao menos o nome de sua doenca (Ferreira, 2024, p. 60).

Ideias sobre o papel da mulher aparecem também nos textos dos colaboradores
da revista. Nao sdo os escritos de Salwa, mas ainda assim se trata de um conteudo que
ela decidiu publicar — o que &, em si, também uma pratica discursiva. Salwa as vezes
também escrevia suas observagdes embaixo dos textos dos outros, em adendos. Eoque
aconteceu com o artigo “A Garota Oprimida”, de Khayrallah Nusur, sobre a opresséo das
mulheres (Al Carmat, margo de 1920, p. 64). Salwa incluiu a sua opinido abaixo do texto,
dizendo que “o atraso do Oriente” ao qual Nusur se referia era resultado da “pressao sobre
as mulheres”. E, de certa maneira, uma maneira de defender as mulheres — mas também
de identificar nelas a causa e o sintoma do suposto atraso de suas nagdes. Esse tipo de
ideia aparecia, mais uma vez, nos debates correntes na terra natal. No Egito e em outros
lugares, intelectuais consideravam os corpos e os comportamentos das mulheres como
marcadores do progresso de suas nagdes (Shakry, 1998, pp. 126-127). Salwa acreditava,
como Vvimos acima, que a vocacao da mulher era ser mae. Era fundamental que
desempenhasse bem esse papel para contribuir assim com o projeto nacionalista.

A terceira categoria de textos — o trabalho — é a mais complicada entre aquelas
que este artigo analisa. Havia, naquele momento histérico, um acirrado debate entre os
imigrantes arabes nos Estados Unidos e também na América Latina a respeito de se as
mulheres deveriam trabalhar fora do lar ou ndo (Akram, 1996). A posi¢édo de Salwa nessa
conversa era ambigua.

Isso aparece, por exemplo, no conto “A Estranha Mae”, publicado na revista (Al
Carmat, julho de 1917, p. 6) e mais tarde compilado em Amam al-Mawqid (Atlas, 1941, p.
6). A histéria comega com descrigdo de sua protagonista, Husna’, uma triste e pobre
mulher. Tinha sido bonita, mas se tornou palida e magra. Seu marido a deixou alguns dias
antes para trabalhar nos arredores e ndo retornou. Husna’, portanto, nao tem comida para
ela nem para seu filho recém-nascido. Desesperada, deixa a casa e procura trabalho.
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Husna' recebe uma série de negativas até uma senhora de mais idade sentir pena
dela e Ihe contratar para limpar o mato de seu terreno. Husna' deixa o filho no chao e
coloca gravetos ao redor, como se construisse uma cerca para protegé-lo. Pede a Deus
qgue o guarde e que lhe dé forcas para trabalhar e alimenta-lo. Um pouco mais tarde,
enguanto labuta, vé uma vaca caminhar em direcao ao bebé e se deitar em cima do berco
improvisado. “Quando a mae enxergou aquilo, estava certa da morte de seu filho faminto”,
nas palavras da narradora. Husna’ corre até o local, culpando-se de sua negligéncia. Ao
chegar, no entanto, percebe que seu filho ndo apenas passa bem — quanto se alimenta
do leite que sorve direto da vaca. Neste ponto, o texto louva a Deus por ter cuidado da
crianga no momento em que sua mae estava distante.

O acidente com a vaca, que poderia ter culminado na morte do bebé, é um conto
cautelar. E, em alguma medida, um alerta a respeito dos riscos a que as maes sujeitam
seus filhos quando decidem trabalhar fora de casa. Dito isso, € notavel que a crianca nao
morre na histoéria. Em vez disso, no que parece uma providéncia divina, a vaca oferece
seu proprio leite para o rebento faminto — no que cumpre o papel materno que Husna' é
incapaz. E de fato uma estranha mae.

Com contos como esse, Salwa participava de conversas correntes sobre a
realidade de maes solteiras na comunidade drabe. Eram frequentes os relatos de
mulheres que tinham de trabalhar, inclusive como mascates, nos casos de serem
solteiras ou vilvas e também quando seus maridos adoeciam (Gualtieri, 2004). Salwa
parece chancelar o comportamento de Husna', na histéria. Afinal, salva seu bebé. E um
desfecho bastante diferente daquele de Adelina, analisado acima. Adelina abandona seu
filho para ir a uma festa, com o que é punida. J&4 Husna' é recompensada. E notavel que
Husna’ conta com a ajuda de outra mulher — a senhora que a contrata —em uma espécie
de parceria feminina.

Isso ndo quer dizer, no entanto, que Salwa acreditava que toda mulher deveria
trabalhar fora do ambiente doméstico. Em uma das tantas reflexées que publicou em sua
revista, por exemplo, deixou claro que pensava que “a felicidade [da mulher] estd toda
confinada entre as paredes de sua casa” (Al Carmat, novembro de 1923, p. 3).

E importante posicionar essas ideias no seu tempo. A nocdo de que as mulheres
devem administrar o reino doméstico fazia parte de discursos nacionalistas especificos
da virada do século 19, muito dos quais foram desenvolvidos em contextos coloniais.
Esse era um novo papel de género ligado, naquele momento, a ideias de modernizacao
(Abu-Lughod, 1998, p. 8). Salwa, como seus interlocutores, entendia a maternidade como
um caminho rumo a uma nova Siria, N0 que exigia que permanecessem no lar e criassem
seus filhos a servico da nacao. A domesticidade da mulher, vale lembrar, era um ideal em
diversas outras sociedades, inclusive na brasileira daquele periodo.

Nascida ainda no século 20, Salwa nao propunha uma emancipagao radical. Ainda
assim, dedicou sua carreira intelectual ao que lhe parecia ser o avanco das mulheres e,
com isso, também da nacado. Havia, portanto, uma tensao na sua abordagem em relagéo
ao género. Em seu estudo sobre as mulheres egipcias do inicio do século, Marilyn Booth
encontrou esse mesmo no, que se recusou a desatar. Escreve que, pelo contrario, esta
interessada na “inconsisténcia e multiplicidade” das ideias de género apresentadas pelas
revistas femininas daquela época. Era essa tensdo que de certa maneira expandia as
expectativas que as mulheres tinham sobre si mesmas (Booth, 1998, p. 179). Tratando
em especifico das biografias de mulheres notaveis, como aquelas que Salwa publicava,
Booth sugere ainda que esse tipo de narrativa tinha o importante papel de “romper as

180



O VINHEDO DE SALWA ATLAS

fronteiras socialmente sancionadas da experiéncia feminina, potencialmente
desestabilizando qualquer imagem fixa de feminilidade” (Booth, 1998, p. 199). E como
este artigo entende, também, a complexidade das posi¢des de Salwa sobre a mulher e a
Sua posi¢ao na sociedade.

Em sua revista e em suas coletaneas, Salwa ndo estava apenas descrevendo a
sociedade em que vivia. Tinha um projeto politico que encadeava mulheres modernas e
morais ao progresso de sua nacdo. Teve, portanto, um importante papel na articulagao
do futuro que queria para Siria quando a nagao que imaginava finalmente se libertasse
do jugo francés.

Conclusao

Salwa Salama Atlas foi uma figura proeminente durante sua vida. Esteve envolvida
em alguns dos mais importantes projetos de sua comunidade, como o Clube Homs.
Falantes de arabe no Brasil — e também no restante das Américas e nas terras de origem
— se familiarizaram com suas ideias sobre género e nagao e também sobre a relagéo
entre essas duas categorias. Prova de seu impacto € o episddio de 1939 narrado no inicio
deste artigo, durante o qual a coletividade a presenteou com uma casa.

As historias que foram escritas desde entdo, por homens e para homens,
apagaram figuras como Salwa da memoria oficial da comunidade. Ela sobrevive, por ora,
na memoria de alguns dos descendentes, que se lembram das historias ouvidas em casa
sobre aquela mulher que, quando discursava, era aplaudida por todos (Angela Atlas,
comunicagao pessoal, 5 de abril de 2023). O trabalho do historiador &, neste caso, colocar
essas reminiscéncias no papel.

Por um lado, algumas das ideias de Salwa se parecem com aquilo que outros
nacionalistas escreviam na terra natal. E o caso de suas nogOes sobre a maternidade, que
eram recorrentes entre os intelectuais arabes no inicio do século 20. Por outro lado, as
visdes de Salwa sobre a mulher e a nagao eram também o resultado de sua experiéncia
como imigrante. Como nos lembra Carol Hakim em seu estudo sobre as origens do
nacionalismo libanés, o fendbmeno da imigracao fez com que arabes tivessem contato
com novas culturas e modos de vida, impactando a maneira com que enxergavam suas
terras natais (Hakim, 2013, p. 145). A necessidade de as mulheres apoiarem suas familias
financeiramente no exterior, em especial na auséncia da rede de apoio com que contavam
na terra natal, influenciaram as ideias de Salwa. Ademais, 0s seus encontros com as
normas sociais locais também a instigaram a formular o que eram, afinal, as suas
“tradicdes orientais” e trabalhar para a sua manutencao.

Ainda ha muito o que ser feito para devolver Salwa a posicao de destaque que ela
um dia teve e que merece ter outra vez entre 0s intelectuais arabes de seu tempo. Uma
analise mais aprofundada de seus escritos poderia ajudar historiadores a recuperar mais
detalhes de sua vida privada, sobre a qual ainda sabemos pouco. Historiadores podem
também dimensionar a recepcao que as ideias de Salwa tiveram na terra de origem —
encontrando informagdes, por exemplo, sobre a circulacao de Al Carmat na Siria. Diversos
frutos seguem escondidos em seus vinhedos que podem nos ajudar a entender melhor a
histéria da imigracao arabe, da Siria e do nacionalismo.
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