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O amor e o erotismo diante da crise da sociedade ocidental
contemporanea

Reinaldo Furlan’

Resumo: A importancia do amor e erotismo em nossas vidas parece uma forma
privilegiada de abordar a profunda crise social e histérica que estamos vivendo, que
ameaga a vida no planeta e coloca em questdo o sentido da civilizagdo ocidental na
histéria da humanidade. Propomos, aqui, trés tépicos para essa discussado: a dimensao da
crise, que nos coloca a beira do abismo por seu impacto climatico e demografico no
mundo; o esvaziamento do sentido da vida no capitalismo, do qual faz parte nosso sistema
de conhecimento técnico-cientifico, como fruto da histéria do pensamento ocidental; e o
sentido do amor e erotismo na vida, em nossas relagdes sociais e interpessoais. Neste
ultimo tépico, exploramos o significado ontoldgico do amor e o erotismo na vida, de um
ponto de vista social e pessoal. De um ponto de vista social, como fundantes de toda
sociedade, bem ou mal realizado; de um ponto de vista pessoal, como a possibilidade da
relagdo mais intima entre os amantes, na qual destacaremos o significado da relagéo
sexual.
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LOVE AND EROTICISM IN THE FACE OF THE CRISIS OF CONTEMPORARY WESTERN
SOCIETY

Abstract: The importance of love and eroticism in our lives seems to be a privileged way
of approaching the profound social and historical crisis we are experiencing, which
threatens life on the planet and calls into question the meaning of Western civilization in
the history of humanity. We propose three topics for this discussion: the dimension of the
crisis, which places us on the brink of the abyss due to its climatic and demographic impact
on the world; the emptying of the sense of life under capitalism, of which our system of
technical-scientific knowledge is part, as a result of the history of Western thought; and the
meaning of love and eroticism in life, in our social and interpersonal relationships. In this
last topic, we explore the ontological meaning of love and eroticism in life, from a social
and personal point of view. From a social point of view, as the foundations of every society,
whether well or badly achieved; from a personal point of view, as the possibility of the most
intimate relationship between lovers, in which we will highlight the meaning of sexual
relations.
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O AMOR E O EROTISMO DIANTE DA CRISE DA SOCIEDADE OCIDENTAL CONTEMPORANEA

Gostariamos de propor uma discussao sobre o amor e o erotismo por duas
razdes. A primeira, porque € um tema, senao o mais importante de todos para a vida
humana, também um dos mais esvaziados e banalizados na contemporaneidade,
embora muita coisa o seja, no mundo em que vivemos. A segunda razao, porque vivemos
uma crise social e planetaria tdo grave que € preciso pensar um movel a altura para
enfrenta-la, mesmo nao se sendo otimista a respeito, visto que a catastrofe se apresenta
reiteradamente como o Unico horizonte a vista ou que ja se iniciou, dependendo do padréo
de avaliagao civilizatorio que se tem.

A gravidade de nossos problemas decorre da dimensao do impacto das atividades
humanas no planeta e dos interesses que as movem. A crise é tao grave que tem
colocado em questado o sentido da historia da civilizacao ocidental, hoje globalizada.

O que vamos trazer, aqui, sdo topicos para a reflexdo do nosso tema.

Comecemos pela dimenséo da crise atual, que coloca em questao a historia da
civilizagdo ocidental, sobre a qual uma visao temporal mais ampla sobre a historia da
humanidade pode nos ajudar a compreender melhor o significado dessa crise. Esse é 0
objetivo da obra de Jean Vioulac, da qual destacamos Approche de la criticité, Philosophie,
capitalisme, technologie (2018).

Jean Vioulac destaca que a humanidade passou por duas revolugdes que
mudaram significativamente a vida no planeta. A primeira revolucao, ocorrida ha
centenas de milhares de anos e de transformacgdes muito lentas, foi a revolugao neolitica,
com a descoberta da agricultura e o inicio da vida humana sedentaria, que deu origem a
formacao de cidades e Estados, ao longo da histéria. A segunda grande revolucdo
ocorrida foi a revolugao industrial, no século XIX, que em pouco mais de duzentos anos
mudou completamente a situagado do planeta e da humanidade, sobretudo nas ultimas
décadas com as novas tecnologias de informagéo e comunicagao, e que nos colocou
diante de problemas de magnitudes inimaginaveis até entdo. Os dados falam por si
mesmos. Citemos alguns, reunidos e trazidos por Jean Vioulac na obra citada (2018).

A partir de 1800 a populacao urbana passou de 3,4 % para 55 %. Considerando a
estimativa de que

Os primeiros homo sapiens, dos quais toda a populagéo atual descende, eram no
total 15 mil: foi preciso mais de dois mil séculos para alcancar um bilhdo de
individuos por volta de 1800, e ndo mais do que dois séculos para passar a 7
bilhdes (p. 15)

Ou seja, a populacao mundial multiplicou-se sete vezes em 200 anos de revolugéao
industrial.

Bilhdes de toneladas de energias fosseis (carvao, petroleo, gas natural) formados
nos subsolos terrestres desde o inicio do cambriano ha 520 milhdes de anos
serdo consumidos em apenas dois ou trés séculos (quase instantaneamente na
escala dos tempos geoldgicos) (...) sobretudo, a era industrial € a época de uma
extingdo massiva das espécies que constitui a mais grave crise da vida sobre a
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Terra desde o fim do cretdceo ha 65 milhdes de anos... de 1800 a nossos dias,
mais da metade das espécies vegetais e animais desapareceu (p. 15-16).

‘As turbinas da maquina econémica mundial consomem hoje mais de 160.000
litros de petréleo por segundo (+ ou - 14 bilhdes de litros por dia) (p. 15)". E,

A cada ano, mais de 30 milhdes de hectares de superficie cultivavel sdo perdidos
(ONU, 2010); dois tercos de darvores do planeta estdo ameagados de extingdo
(Nature, 2012); a poluigdo do ar mata 9 milhdes por ano no mundo (The Lancet,
2017); quase 500 milhdes de toneladas de metais pesados, lamas toxicas,
solventes e hidrocarbonetos sdo despejados todos os anos nos oceanos e 3,4
milhdes de pessoas morrem em consequéncia da poluigdo das aguas (Unesco,
2012), o consumo de dgua hoje é superior a renovagao das reservas e a partir de
2030 o mundo deverd enfrentar um déficit hidrico global de 40% (ONU, 2015) (p.
16).

Esses sao os dados trazidos pelo autor.

Ora, como foi possivel chegarmos a esse ponto?

Michel Henry (1987/2011; 2000) aponta Galileu como um dos marcos principais
do inicio da barbarie atual na histéria da civilizacao ocidental, que aprofunda um longo
processo de abandono da vida, a favor de sua abstracdo pelo conhecimento conceitual
desde os primordios da filosofia grega na antiguidade. Nao sera esse o tema desta nossa
apresentacdo, mas nos expliqguemos minimamente a respeito, para afastar eventuais
mal-entendidos.

Merleau-Ponty (1960/1991) escreveu um pequeno ensaio intitulado “O Oriente e a
filosofia”, no qual aponta para o que distingue a historia da filosofia ocidental da historia
da filosofia oriental, destacando, ao mesmo tempo, seu ponto de origem comum. O ponto
comum é este da relagdo com o ser, presente na experiéncia da Totalidade ou do Infinito
que abarca ou ao qual se abre nossas vidas, a qual a filosofia procura responder. Porém,
a diferenca da filosofia oriental, que consiste em uma sequéncia de comentarios que
procuram expressar essa experiéncia, ou, nas palavras de Merleau-Ponty, “procuraram,
mais do que dominar a existéncia, ser o eco ou o ressoador de nossa relagdo com o ser”
(1960/1991, p. 153), a filosofia ocidental introduziu a mediagdo do conceito para sua
exploracao, passivel de discussao entre os pares em uma sociedade democratica, cujos
juizos podem ser verdadeiros ou nao. Ou seja, deu inicio a uma historia da verdade, da
qual a ciéncia moderna sera um fruto especial com o surgimento da fisica matematica.

Nosso foco, aqui, ndo é a caracterizacdo da filosofia oriental, sobre a qual,
inclusive, nao temos competéncia alguma, mas destacar a posi¢cao que Merleau-Ponty
(1960/1991) atribuiu ao conceito na filosofia ocidental, desde os gregos, que representa
um recuo diante da experiéncia que temos da Totalidade ou do Ser, cuja representagéo
sobre o mundo, apreendido, assim, como uma coisa ou ente, um objeto, no sentido amplo
do termo, e nao apenas moderno, pode ser discutida como adequada ou nao a realidade.
Sabemos que esta é a entrada do ente na histoéria da filosofia ocidental, ou a histéria da
substituicao ou afastamento da experiéncia do Ser, como avaliada por Heidegger em sua
critica a histéria da metafisica ocidental. E, por isso, Merleau-Ponty conclui este seu
pequeno ensaio sobre as filosofias orientais, que “A filosofia ocidental pode aprender com
elas a reencontrar a relagdo com ser, a opgao inicial de que nasceu, a medir as
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possibilidades para as quais nos fechamos tornando-nos ‘ocidentais’ e, talvez, reabri-las”
(1960/1991, p. 153).

Ndo se trata, com isso, de esconjurar a histéria do conceito na historia da
civilizagdo ocidental, isto &, o recuo do pensamento diante da experiéncia do ser para a
sua objetivacao, cuja mediacao conceitual pode, inclusive, conforme Heidegger, servir
para uma historia epocal do proprio ser ou do que estamos chamando de experiéncia da
Totalidade, a qual, enfatiza Merleau-Ponty (1964), ndo admite objetivagdo ou cuja
resposta ndo é da ordem da ciéncia. Mas se trata do risco que o conceito representa,
ignorando essa experiéncia.

Sabemos da eficacia dessa objetivacao conceitual, cuja expresséao privilegiada se
dara na modernidade com o advento das ciéncias naturais. E de como ela comungou tédo
bem com o desenvolvimento do capitalismo desde entéo, de tal forma que a tecnociéncia
se encontra no cerne da logica de producao e reproducao do préprio Capital, afinal, como
Marx mostrou, a concorréncia no capitalismo esta intrinsecamente ligada ao uso e
desenvolvimento da tecnologia na producao de mercadorias.

N&o se trata de negar, aqui também, os beneficios que tal processo representa na
histéria da humanidade, do ponto de vista do enfrentamento da vida diante de suas
adversidades naturais, como as doencas e a fome, que hoje se da apenas por razdes
politicas e ndo mais naturais. Mas o fato é que este processo nao se fez sem
contradi¢des, como ja destacamos a crise ecoldgica sem precedentes que enfrentamos
atualmente, além de aspectos politicos e sociais de grande relevancia, entre os quais a
crise profunda atual das democracias representativas ocidentais, que nos parece um
sintoma claro do sentimento de exclusao e de desigualdades sociais junto de uma
producao exuberante de bens, contradicdo que € irracional do ponto de vista da razao
moderna, cuja economia liberal surgiu apoiada na centralidade da categoria de trabalho
como fonte da riqueza social (Adam Smith), incompativel, pois, com o nivel de
concentracao de riqueza no mundo. Em poucas palavras, trata-se de uma “democracia”
gue ndo entrega o que promete, por isso chamada de plutocracia (governo dos mais
ricos), conforme a evidéncia de dados politicos e econémicos ja amplamente noticiados.
Esse nos parece o fundo sobre o qual se projeta o avancgo politico dos movimentos de
extrema direita no mundo como expressao do odio de ressentidos e/ou iludidos por esse
processo, mas também de desprezo a sociedade por parte de sua elite econdmica e sua
classe politica dirigente. Uma crise sem precedentes que nos aproxima da beira do
abismo nos tempos atuais, por suas questdes climaticas, como dissemos, além do risco
renovado de uma guerra nuclear.

Tratando-se da crise, vale destacar, ainda, mais préximo do nosso tema, que
vivemos hoje uma epidemia de soliddo. A criacdo da Secretaria da soliddo no governo
inglés em 2018 € um sinal de consciéncia politica do fenébmeno, no meio de um mundo
extenso e intensamente conectado. Nos termos de Jonathan Crary (2023), estariamos
vivendo uma alucinagé@o coletiva nas telas de comunicagdo que, de fato, pouco
comunicam, de um ponto de vista vital, sendo mais sintoma de um autismo coletivo? Sao
pontos para reflexao. A depressao, por sua vez, € a doenca que caracteriza nossas
sociedades desde as Ultimas décadas do século passado (Ehrenberg, 2000), com sujeitos
esgotados pela sobrecarga de exposicdo e exigéncias de desempenho, sem lacos
comunitarios de vida e apoio.
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Feito esse rapido percurso pela histéria da sociedade ocidental, cuja crise e risco
atual coloca em questdo o sentido de nossa civilizagdo? podemos voltar ao tema da vida
e do amor, com o qual iniciamos.

Comecemos pelo tema da vida, que nos servird de apoio para o tema do amor.
Pois, paradoxalmente, o tema da vida foi afastado de sua especificidade propria, na
medida em que foi subsumido pelo padrao de conhecimento objetivo das ciéncias
naturais. O que foi eliminado, dessa maneira, foi o carater subjetivo presente em qualquer
forma de vida e, com ele, a prépria vida (Henry, 1987/2011; 2000). Pois a vida néo pode
ser compreendida sem o carater especifico que a define, que é o proprio sentir. Isto &, um
minimo de sensagao tem que estar presente em qualquer forma de vida, sem o qual a
vida ndo se distinguiria de um processo fisico-quimico qualquer, e o que vai definir seu
fim ou sua morte sera, justamente, a auséncia de sensacao ou de sensibilidade. Mas,
sabemos que o carater sensivel foi desqualificado como principio de conhecimento,
desde a modernidade, tal como preconizados por Galileu para o conhecimento de um
mundo objetivo regulado por leis naturais e expresso com modelos matematico,
conhecimento que recebeu seu acabamento filosofico com Descartes. Nao cabe, aqui,
colocar ressalvas sobre o conhecimento objetivo da vida humana no pensamento de
Descartes, visto que em sua antropologia o corpo natural faz parte da unido substancial
com a alma, mas o fato, em Ultima instancia, € que 0s processos objetivos do corpo nao
pararam de avangar sobre as funcdes da alma, como apontou Merleau-Ponty (1964), dos
quais a psicologia evolutiva e as neurociéncias sdo exemplos atuais (Scruton, 2015). De
qualquer forma, os limites da psicofarmacologia contemporanea atestam o fracasso da
tentativa de reducéo da vida a um principio de relagbes objetivas fisico-quimicas.

Ora, 0 que faz toda fenomenologia historica, desde Husserl, sendo advogar a
necessidade da volta do conhecimento objetivo para o mundo da vida no qual a propria
ciéncia se realiza, como fruto de uma cultura? Sobretudo, é do pathos da vida que
gueremos tratar, do seu sentir ou sofrer, no sentido da carga afetiva que ela porta em sua
realizagcdo no mundo. Para 0s nossos propdsitos, o importante é ndo separar essa carga
afetiva da prépria subjetividade da vida, devemos mesmo identifica-las na sua relagéo
com o mundo ao qual a vida pertence e no qual ela é. Relagao, por sua vez, que parece
tdo intrinseca que Renaud Barbaras (2008, pp. 213, 215) a chama de processo continuo
de individuacao da vida, para afastar a ideia da relagdo de um individuo ou organismo vivo
acabado na relagdo com seu mundo exterior. Individuagao que marca, sobretudo a partir
dos animais superiores, com um sistema nervoso central, a unidade aberta de um
comportamento em seu meio ambiente e, no caso da vida humana, a uma histoéria.
Apenas para marcar a diferencga, ao contrario dos animais cujo Umwelt ou meio ambiente
€ determinado pelos a priori organicos da espécie, os limites do Umwelt humano séo
indeterminados. A isso nos referimos com os termos “ser” ou “totalidade”, que abrem, em
tese, possibilidades infinitas de variagao de sentido sobre as coisas, 0 mundo e a nossa
existéncia.

2 Procuramos discutir a gravidade da crise atual em Furlan (2022a; 2022b; 2024a; 2024b).
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Essa abertura da vida, cujos sentidos nao estdo prontos para a espécie humana,
traz para a vida a necessidade e o desafio do trabalho de sua elaboracao que
configuraram o mundo propriamente humano, ao qual damos o nome de cultura. Que
necessidade e trabalho séo esses? Que pathos ou carga afetiva representam e elaboram?
Mais ainda, essa abertura da vida humana ao ser e ao indeterminado da Totalidade
representa uma queda do impulso vital, na medida em que distende a relacdo da vida com
as coisas, ou representa, ao contrario, um avanco do impulso vital em diregcdo ao ser e a
Totalidade indeterminada que a transcende? De uma forma ou de outra, como a vida a
suporta? Pois, como queda, acusaria, antes, uma falta que impde a vida a necessidade de
supri-la ou remedia-la; como avancgo, acusaria, antes, a presenca da alteridade na
visibilidade e a0 mesmo tempo sua transcendéncia, como um excesso ao qual ela se
dirige na medida em que o mundo a ultrapassa. Mais precisamente, como avanco, duas
situagbes estao presentes na visibilidade. A primeira, € o sentimento de integragéo ou
presenca comum que mantém, no entanto, a diferenca que atrai o vidente ao visivel. A
segunda situagao € o sentimento de uma auséncia daquilo que jamais integraremos na
vida, isto €, do excesso que nos ultrapassa sem a promessa de sua integracao. Essa
presenca por integragcao ou excesso Nos parece 0 maior bem que temos na vida, é o que
nao queremos perder com a morte, além, claro, da prépria vida que, como diz Michel
Henry (2000, p. 318-320), é boa em si mesma e sem por que, pois, morrer é ndo poder
mais ver o mundo nem participar dele, nem sentir, como fazemos diariamente, mesmo
de forma banal, cuja preciosidade se revela quando vivemos o risco de perdé-la. O habito
€, nesse sentido, a presenca quase invisivel da alteridade do mundo e dos outros em
nossas vidas, que desperta com o risco de perdé-la. Podemos ilustrar essas duas
situagbes presentes na visibilidade com a distingdo entre o belo e o sublime, como
elaborada por Kant (1790/2016). Nao nos interessa, aqui, discutir o carater intelectual da
concepcgao kantiana de beleza; como ele diz, o belo € o sentimento do acordo entre as
formas da sensibilidade e do entendimento humano que anuncia a presencga
indeterminada do conceito na percepgao de algo; uma concepgao intelectual de beleza
que nao impede, no entanto, de compreender o conhecimento como uma atividade de
amor, como esperamos deixar claro, a seguir. O que nos interessa no conceito kantiano
do belo é seu carater de integracédo, pois a beleza é o sentimento de pertencimento
comum a um mesmo mundo, portanto, de integracao entre aquele que vé e o que € visto.
E o sublime, em Kant, aponta, ao contrario, para aquilo que jamais integraremos na vida,
para 0 excesso que nos ultrapassa sem a promessa de sua integragao, como no caso do
belo, ou, em seus termos, para o desacordo entre as faculdades da sensibilidade e do
entendimento humano, para o excesso das representacdes sensiveis sobre a capacidade
de nosso entendimento. E a presenca do mistério na percepcao do mundo, que nos enche
de admiracéao.

A esta eventual aporia entre falta e excesso para uma filosofia da vida, que talvez
revele apenas dois polos ou eventualmente trés, como estamos trazendo, de um mesmo
fendmeno, atribuiremos o nome de desejo, que servira, agora, de passagem para 0 N0SSO
tema do amor e o erotismo. Afinal, o desejo do outro que nos falta, que nos atrai ou que
nos excede, sdo termos que também fazem parte da gramatica do amor e do erotismo,
focos desta apresentacao.
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As duas razbes para a primazia do amor, com as quais iniciamos esta
apresentacao, a primeira, como a experiéncia mais importante da vida para cada um de
nos, e a segunda, para o enfrentamento da profunda crise social e historica que estamos
vivendo, abrem, de fato, um campo de significados diversos e mesmo contraditérios. Na
abertura de um numero da Revista de fenomenologia Alter, dedicado ao tema de Eros,
Natalie Depraz se refere a complexidade do tema:

nou nou n o

Assim, se quem diz “eros” diz “desejo”’, “amor”, “outrem”, “vida", ‘relagéo’, mas

também “conflito”, “violéncia”, “sofrimento”, convém ainda se perguntar como
essas experiéncias e 0s conceitos que as portam podem se organizar e se regular
uns aos outros para dar conta da complexidade desse fenémeno que, sabemos,
marca nossa modernidade social, politica, cultural e, mais recentemente ainda,
virtual, através de processos que se colocam em jogo no erotismo e na erotizagéo
(Depraz, 2012, p. 9-10).

Em um pequeno ensaio sobre o tema do erotismo, na filosofia de Merleau-Ponty,
procuramos encaminhar o principio de organizagao desses conceitos relacionados a
Eros (Furlan, 2016). Aqui, entretanto, vamos propor uma entrada ao tema do amor e o
erotismo de forma aparentemente contraria ao pessimismo com o qual iniciamos esta
apresentacao, apresentando o amor como a fonte privilegiada para enfrentar a crise e o
mal instalado no funcionamento da sociedade moderna contemporanea. Por que
contraria? Porque o amor se encontraria presente como principio de formacao de
qualguer sociedade humana. Ele é primeiro, defendem Hardt e Negri (2012), sem o qual
nenhuma sociedade humana seria possivel, na verdade, sequer a vida humana seria
possivel, razéo pela qual aquele que ama so6 pode fazé-lo porque, bem ou mal, foi amado
primeiro. Claro, mostram os autores ao longo desta obra, a histéria humana € a histéria
da corrupgao do amor que funda toda forma de sociedade, e por isso a necessidade ou a
tarefa politica de realiza-lo em sua forma nao corrompida, tarefa que aponta mais para
um principio do que para uma forma determinada de sociedade, principio spinozista de
realizacdo de uma vida mais potente, mais plena e mais alegre, favorecendo a
singularidade de seus membros, cuja realizagéo se conjuga com a divida social que cada
membro tem com a propria sociedade da qual participa. Alids, a favor da nossa tese, 0s
autores afirmam que “O amor € um conceito essencial para a filosofia e a politica, e o fato
de ndo ser questionado e desenvolvido é uma causa central da debilidade do pensamento
contemporaneo” (p. 264-265). Mais ainda, que sem o amor suas proposigées politicas
permaneceriam “um amontoado sem vida” (p. 265).

Hardt e Negri (2012) destacam a presencga de relagdes afetivas de atengdo e
cuidados no campo social que ndo passam pelas relagbes econdbmicas stricto sensu,
relagcdes econdbmicas corrompidas pelo objetivo do lucro no capitalismo, tal como os
autores destacam com Adam Smith: “N&o é da benevoléncia do acougueiro, do cervejeiro
ou do padeiro que esperamos Nosso jantar”’, escreveu ele num trecho famoso, “mas da
Sua preocupagdo com o proprio interesse” (p. 273), de tal forma que o bem-estar comum
seria resultado do egoismo de cada um. Sobre isso, vale lembrar, também, com o advento
da modernidade, o surgimento da autonomia do funcionamento da economia na
sociedade, fato até entdo inédito na historia da humanidade, que, desde entao, suscita
reagOes criticas da sociedade que se vé ameacada por uma atividade que visa
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essencialmente o lucro. Os exemplos que trouxemos da crise atual destacam esse perigo,
a ponto de Vioulac (2022) dizer que o capitalismo ndo é mais um processo de produgéo,
mas de destruicao, ou, se se preferir, que o capitalismo se destaca, atualmente, mais pelo
seu aspecto destrutivo do que construtivo.

Embora Hardt e Negri (2012) afirmem que o mal é derivado de um amor mal
encaminhado, corrompido ou fracassado, eles assentam o amor na tensdo entre a
liberdade e 0 comum da associacao humana, ou seja, 0 desejo basico € o de ligagdo com
0 outro, sem a qual a vida humana nao é possivel, consolidada, pois, com o amor,
corrompido ou ndo, que se abre para a histéria com a qual a natureza humana se realiza
e transforma.

Dardot e Laval (2017) destacam, nesse sentido, apoiados em Marx, que o
capitalismo é mais social do que o regime politico e econdmico que o antecedeu, fato que
a globalizacao da economia mundial confirma, para o bem e para o mal, como estamos
trazendo. Um otimismo de principio ao qual poderiamos juntar a modernidade como
ampliacao da igualdade entre os homens por natureza e direito, ainda que de um ponto
de vista mais formal do que efetivo. De fato, € em nome de valores modernos que
acusamos o estado de barbarie que estamos vivendo.

Encontramos em Merleau-Ponty (1956-1960/2000) uma posigdo ontoldgica
similar a essa de Hardt e Negri (2012). De fato, para Merleau-Ponty, naquilo que nos
interessa para esta discussao, Eros € o principio de ligagdo da vida entre os corpos, que
anima, pois, 0S Corpos a se ligarem com outros corpos com 0s quais procuram se integrar
com seu ambiente exterior. Em termos freudianos, a libido se encontra em todos os
nossos investimentos no mundo.

O principio de ligacado da vida é, pois, a tarefa de eros, uma concepcao de vida que
€, portanto, erotica, ameacada, no entanto, nao pelo que seria uma pulsdo de morte, com
a qual Freud aponta para uma contradicao intrinseca a propria vida, mas pela dificuldade
de realizacdo da tarefa, que pode levar a vida a involugéo, conforme o termo de Merleau-
Ponty (1956-1960/2000, p. 362). A dificuldade enfrentada na realizagdo social do amor,
Sua corrup¢ao, nos termos de Hardt e Negri, seria a fonte da violéncia da vida sobre si
mesma, também em sua realizagao politica. Uma violéncia sobre o outro, que significa,
também, uma violéncia sobre si mesmo na figura do outro, segundo Merleau-Ponty
(1959-1961/1996, p. 152-153), pois é o mal-estar proprio que se descarrega para fora na
figura do outro, € também a si que o0 agressor agride no outro, com raiva da prépria vida.

Ha ambiguidades e diferencas de sentido em torno da palavra amor (Barbaras,
2016; Badiou, 2009; Comte-Sponville, 2012; Hardt e Negri, 2012; Henry, 2000; Levinas,
1971; Marion, 2003; Wolff, 2023), mas nos parece que elas podem se reunir sob esse
principio do desejo de ligagdo de um corpo com o outro, como presente na vida humana,
aberta a e em relagdo com outrem, humanos e ndo humanos (Merleau-Ponty, 1956-
1960/2000). Como tratamos da aventura do conceito na histéria da civilizagao ocidental
e na concepgdo do belo, em Kant (1790/2016), vale destacar que o conhecimento
também pode ser visto como uma atividade de amor que busca sua integragdo com a
alteridade do mundo, seja para possui-lo, seja para habita-lo com respeito, pois 0 mundo
também tem Rosto, afirma Roger Scruton (2015). Fagamos uma apresentagdo sumaria
de trés formas possiveis de amor, inscritas sob 0 mesmo principio de Eros.

H& o amor erdtico que procura possuir o outro que lhe falta. E o amor identitario
do si no outro para a sua incorporagao (Hardt e Negri, 2012, p. 268; Merleau-Ponty, 2007,
pp. 339). Nele, 0 amante projeta no amado seus proprios ideais, introjetados durante sua
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formac&o egoica. E 0 amor narcisico, amor dele, cuja reciprocidade é mais aparente ou
externa, sem reconhecimento interno da alteridade de outrem. O bem do outro lhe
interessa mais como cuidado do seu proprio bem, daquilo que Ihe pertence e que ele
usufrui. Ha, também, o amor erdtico que reconhece e acolhe a alteridade do outro (Badiou,
2009, pp. 31-33; Hardt e Negri, 2012, p. 270; Levinas, 1971; Merleau-Ponty, 2001, p. 340),
mais dificil de realizar porque obriga o si a se descentrar a favor do bem do amado que
estd fora ao seu lado. E um amor mais maduro que o amor possessivo, que é mais infantil
e pobre, na medida em que 0 amor possessivo € a afirmacao de si mesmo, enquanto o
amor da alteridade ama a diferenca no outro (Badiou, 2009; Hardt e Negri, 2012; Merleau-
Ponty, 2001). E ha o amor no qual se apaga a figura do si a favor do outro, amor de
caridade, conforme a tradi¢ao crista, que, no entanto, realiza da forma mais acabada e
plena a realizacdo do si, segundo Michel Henry (2000). Ou seja, quanto mais o si se
esquece de si a favor do outro, mais ele se realiza no mundo, o que, nos termos da tese
do erotismo que trazemos, significa sua integracdo mais acabada com o fora. Parece-
nos que o sacrificio pessoal pelo outro, que se manifesta mais comumente, entre nés, na
relacdo do casal ou filial, ou cuja intuicdo €, comumente, mais acessivel a nés na
sociedade que vivemos, mostra claramente o carater erdtico, também do amor de
caridade, pois tem relagéo intrinseca com a propria carne, Cujo gozo se realiza com o bem
do outro ou cujo sofrimento ocorre com o sofrimento do outro.

Essas trés formas de amor séo tipos puros que, em geral, encontram-se
misturados em maior ou menor propensao em nossas vidas, em suas diferentes fases
ou momentos (Comte-Sponville, 2012; Wolf, 2023), e de acordo com o sentido da vida em
cada sociedade, mais precisamente, com o sentido que associa seus membros.

Mas ndo poderiamos encerrar esta apresentacao sem passar pela questdo da
relacdo sexual entre os amantes, a forma de amor mais destacada em nossa sociedade
contemporanea. De fato, ela nos parece a possibilidade da forma mais estreita e intensa
de relacao do si com o outro, cuja expressao privilegiada é a nudez da entrega ao outro.
“Eis-me aqui” para vocé. Nudez que representa a intencao do si de se dar completamente
ao outro em seu amor. Nudez que também se expressa com o coito, como a entrega e
relacdo mais intima dos amantes. Por isso o estupro € um crime hediondo, pois viola a
intimidade mais profunda do si, assim como a pornografia da nudez é o risco de
banalizacdo do si em seu proprio corpo, ou 0 equivoco do amor de buscar o outro na
materialidade do seu corpo (Henry, 2000; Scruton, 2015).

O mais importante, pois, € destacar que esse encontro e comunicagao erotica é
essencialmente pessoal, no caso do amor e nao apenas ou principalmente de satisfagéo
sexual. E 0 outro que se deseja no amor. Ora, é nesse ponto em que se discute na literatura
do amor e o erotismo o fracasso ou nao da relacdo sexual, isto €, se ela obtém ou néo
aquilo que ela almeja. Podemos ilustrar a questdo com Michel Henry (2000), autor que
defende que a relacao sexual fracassa, pois 0 outro que se deseja em seu corpo encontra-
se além, pois ndo sinto 0 que o outro sente na relagdo, ndo gozo 0 seu gozo, € 0 orgasmo
continua sendo o de cada um, colocando fim a busca do outro e devolvendo os amantes
ao mundo. O fracasso se daria, entao, por dois motivos. Ou o outro permanece inacessivel
em seu corpo, ou o orgasmo desfaria a presenca do outro e de si com o gozo final,
apagamento que, comumente, se compara a uma espécie de morte. Essa ideia de
apagamento dos rostos na fase terminal do coito, na qual a excitagcao se expressa mais
como pulsdo até o gozo final, é defendida por Jean-Luc Marion (2003), trabalhando com
a nogao de rosto proposta por Emanuel Levinas (1971). Para 0s nossos propositos, o
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rosto cumpre a fungao da presencga do outro para nés. Ora, gostariamos de defender uma
posicao mais expressivista da relagcdo sexual e do orgasmo. A saber, que a excitacao
maxima dos corpos no ato sexual, a qual Marion (2003) se refere como expressao de um
“corpo glorioso” (p. 199), é justamente a presenca e a proximidade maxima do si ao outro,
que nao remeteria a uma interioridade inacessivel para mim, na medida em que o eu
corporeo se expressa todo ali. Michel Henry (2000) contesta essa possibilidade,
justamente apontando que o eu pode mentir, fingir a excitagcdo ou 0 gozo, nao estando
ali, de fato, como, alias, nunca esteve, uma vez que o que define a vida, para Michel Henry,
€ a invisibilidade de sua autoafeccdo. Mas entao seria preciso entender a qual padrdo de
verdade ou sinceridade tal mentira se compara, 0 que aponta que pode haver encontros
verdadeiros na percepcao que temos do outro.

E o0 orgasmo, testemunha da finalidade da reproducéo da vida e da nossa finitude
ao por fim a relacao sexual, € ndao apenas a oportunidade dos amantes se amarem outras
vezes, e a vida, em tese, de se reproduzir novamente, mas também um modo privilegiado
de satisfacao de realizagéo da vida. Um ato completo de amor traz consigo, dessa forma,
a satisfagdo de uma vida bem vivida, que dura até a necessidade de sua repetigéo, a
medida da paixdo que a anima. E comum, a esse respeito, 0 destaque da violéncia da
paixao no inicio de todo grande amor, isto €, na ocasido da sua descoberta e como sinal
de sua forca ou grandeza. Como € comum se afirmar que a passagem do tempo a
diminui, com a estabilidade ou permanéncia da presenca do amado. Resta saber, no
entanto, se € digno do seu nome 0 amor sem ou com pouca paixao. De modo que o
desafio de todo grande amor € manter sua atragao inicial, apés o periodo excessivo de
sua paixdo, carregado, pois, também de sofreguiddo. Marion (2003) destaca que no ato
de amor sexual os amantes saem do mundo, e que 0 orgasmo os devolve a ele. E assim
voltamos ao nosso ponto de partida. A que mundo eles retornam? Ou ainda, de que
mundo eles se evadem quando se amam? Esse amor basta para justificar a vida?

Referéncias bibliograficas

BADIOU, A. (2009). Eloge de I'amour. Paris: Flammarion (Champs essais).

BARBARAS, R. (2008). Introduction a une phénoménologie de la vie. Paris: Librairie
Philosophique J. Vrin.

BARBARAS, R. (2016). Le désir et le monde. Paris: Hermann.

COMTE-SPONVILLE, A. (2012). Le sexe ni la mort: Trois essais sur I'amour et la sexualité.
Paris: Albin Michel.

CRARY, J. (2023). Terra arrasada: Além da era digital, rumo a um mundo pds-
capitalista (Trad. Humberto do Amaral). Sdo Paulo: Ubu Editora.

DARDOT, P., & LAVAL, C. (2017). Comum: Ensaio sobre a revolugdo no século XXI (Trad.
Mariana Echalar). Sdo Paulo: Boitempo.

DEPRAZ, N. (2012). Présentation. In Alter, 20, Eros, 9-11. Paris: Vrin.
EHRENBERG, A. (2000). La fatigue d'étre soi: Dépression et société. Paris: Odile Jacob.

FURLAN, R. (2016). O erotismo na filosofia de Merleau-Ponty. In I. O. Caminha & T. P.
Nobrega (Orgs.), Compéndio Merleau-Ponty (pp. 395-406). Sdo Paulo: LiberArs.

95



EXILIUM 9 (2024)

FURLAN, R. (2022a). For a phenomenology of the crisis of contemporary modern
society. Revista Dois Pontos, 19(3), 128-140.

FURLAN, R. (2022b). A necessidade de uma fenomenologia da crise da sociedade
contemporanea. In A. D. Andrade & R. Furlan (Orgs.), A fenomenologia entretempos (pp.
279-319). Sdo Carlos/Séo Paulo: Pedro e Joao Editores e Cultura Académica Editora.

FURLAN, R. (2024a). Para uma fenomenologia da crise da sociedade contemporanea. In
C. A. F. Silva & R. Furlan (Orgs.), Figuras da carne: Dialogos com Merleau-Ponty (pp. 237-
258). Séo Carlos/Sao Paulo: Pedro e Jodo Editores e Cultura Académica Editora.

FURLAN, R. (2024b). A questdo do “comum”: A alteridade no “comum”. Revista Kriterion,
65, 1-25.
HARDT, M., & NEGRI, A. (2012). Commonwealth (Trad. Elsa Boyer). Paris: Gallimard (Folio).

HENRY, M. (2011). La barbarie (42 reimp.). Paris: Quadrige/PUF. (Original publicado em
1987).
HENRY, M. (2000). Incarnation: Une philosophie de la chair. Paris: Editions du Seuil.

KANT, I. (2016). Critica da faculdade de julgar (Trad. Fernando Costa Mattos). Rio de
Janeiro: Vozes. (Original publicado em 1790).

LEVINAS, E. (1971). Totalité et infini: Essai sur l'extériorité. Paris: Biblio Essais Martinus
Nijhoff.

MARION, J.-L. (2003). Le phénomeéne érotique: Six méditations. Paris: Bernard Grasset.
MERLEAU-PONTY, M. (1964). Le visible et l'invisible. Paris: Gallimard.

MERLEAU-PONTY, M. (1991). O oriente e a filosofia. In Signos (Trad. Maria E. G. G. Pereira,
pp. 145-153). Sdo Paulo: Martins Fontes. (Original publicado em 1960).
MERLEAU-PONTY, M. (1996). Notes de cours, 1959-19617 (S. Ménasé, Ed.). Paris:
Gallimard. (Original de 1959-1961).

MERLEAU-PONTY, M. (2000). A natureza: Notas de cursos no College de France, 1956~
1960 (Texto estabelecido e anotado por Dominique Séglard; Trad. Alvaro Cabral). S&o
Paulo: Martins Fontes.

MERLEAU-PONTY, M. (2001). Les relations avec autrui chez I'enfant. In Psychologie et
pédagogie de I'enfant: Cours de Sorbonne, 1949-1952 (pp. 303-396). Lagrasse, France:
Verdier.

SCRUTON, R. (2015). 0 rosto de Deus (Trad. Pedro Sette-Camara). Sdo Paulo: E
Realizacoes.

VIOLAC, J. (2018). Approche de la criticité: Philosophie, capitalisme, technologie. Paris: PUF.

VIOLAC, J. (2022). Jean Vioulac: « Le capitalisme n'est plus un mode de production mais
de destruction ». Retirado de https://www.marianne.net/agora/entretiens-et-debats/jean-
vioulac-le-capitalisme-nest-plus-un-mode-de-production-mais-de-destruction.

WOLFF, F. (2023). I ny a pas d’amour parfait. Paris: Fayard (1001-nuits).

DOI desta publicagéo: https://doi.org/10.34024/exilium.v5i9.19672.

96


https://www.marianne.net/agora/entretiens-et-debats/jean-vioulac-le-capitalisme-nest-plus-un-mode-de-production-mais-de-destruction
https://www.marianne.net/agora/entretiens-et-debats/jean-vioulac-le-capitalisme-nest-plus-un-mode-de-production-mais-de-destruction
https://doi.org/10.34024/exilium.v5i9.19672

