Historia e memoria dos ressentimentos’

Pierre Ansart?

O termo (re)sentimento, pela duplicagdo que exprime no que
concerne ao sentimento, sugere uma relagao particular com o tempo.
Uma das definigoes do ressentimento pde o acento no fato de se lembrar,
com amargura, com animosidade, dos males sofridos. Diferentemente
da cdlera, que designa uma reagao violenta e imediata, o ressentimento
implicaria a memdria e seria intimamente ligado as lembrancgas dolorosas.
Repensar o ressentimento convida, pois, a examinar a relagdo entre o
sentimento e a memodria e, de outro lado, a considerar a possibilidade de
uma histéria dos sentimentos. Devemos, pois, refletir sobre trés conceitos
- Ressentimento, Memoria, Histéria — e estudar as relagdes entre os trés
termos. Vou me esforgar, assim, para reconsiderar as concepgoes, as
definicdes de Ressentimento, depois colocarei a questao da Histdria dos
ressentimentos e, enfim, a da Memdria dos ressentimentos. Essas trés
questdes levantam o mesmo problema central, o das relagdes entre os

' Traduzido do francés por Maria das Gragas de Souza. Publicado por primeira vez
como “Histéria e memdria dos ressentimentos”, Tradugédo de Jacy Alves de Seixas.
In: BRESCIANE, Stella; NAXARA, Marcia. Memodria e (Res)sentimento. Indagagdes so-
bre uma questdo sensivel. Campinas: Editora Unicamp, 2004. (32 reimpressdo 2021).
Agradecemos a editora Unicamp, que gentilmente nos autorizou a publicagao desse
artigo, originalmente publicado em francés como “Histoire et mémoire des ressenti-
ments”. In ANSART, Pierre (org). Le ressentiment. Bruxelas: Bruylant, 2002. Quando
possivel, indicamos as referéncias bibliograficas traduzidas ao portugués e publica-
das em edigdes brasileiras.

2 Pierre Ansart (20/02/1922 a 28/10/2016) foi professor emérito da Universidade de
Paris-Diderot, especialista em Proudhon. Ele desenvolveu pesquisas sobre ideologias
e utopias politicas ocidentais (marxismo, proudhonismo, anarquismo) e asiaticas
(confucionismo) e seus significados sécio-histéricos, por uma abordagem multidisci-
plinar entre sociologia, histéria e psicologia politica.
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afetos e a politica, entre os sujeitos individuais em sua afetividade, entre
as paix0es e as praticas sociais ou politicas, e nos obrigam a abordar
problemas que remetem a Psicologia Social, a Psicologia do politico e a
Psico-Histéria em uma nova perspectiva.

Reconhegamos, preliminarmente, que uma pesquisa como esta s6
pode encontrar muitas reticéncias em nés mesmos. Deveremos considerar
os rancores, os 6dios, as invejas, os desejos de vinganga, os fantasmas de
morte, ja que esses sentimentos e representagdes sao designados pelo termo
ressentimento. Vamos, pois, evocar a parte sombria, a parte inquietante e
guase sempre aterrorizante da historia, ao passo que, espontaneamente, nds
nos desviamos dessa face destrutiva para nos dirigir, muito mais facilmente,
as dimensdes positivas das relagdes humanas.

Entretanto, se os d6dios, os fantasmas da morte, as hostilidades
ocultas fazem parte da histéria, devemos também nos esforgar, tanto
quanto nos for possivel, para compreendé-los e, se nos for possivel, para
explica-los.

Nietzsche

Em seu ensaio de 1887, A genealogia da moral? Nietzsche inaugurou
a problematica que esta no ponto de partida de nossa reflexao, ao elaborar
o conceito de ressentimento. Ora, a concepg¢ao elaborada neste texto
comporta, como escreveu o proprio Nietzsche, uma parte de polémica, de
provocacgao, que torna a definicao do ressentimento em parte enigmatica.

0 conceito de ressentimento é, na perspectiva nietzschiana,
construido no ponto de encontro de trés abordagens complementares:
historica, psicoldgica e sociopolitica.

Historicamente, o ressentimento seria o longinquo resultado de
um conflito, de uma agao impetrada, no inicio de nossa era, pela religido
judaico-cristd, contra os aristocratas guerreiros que tinham o privilégio de

3 NIETZSCHE, F. La généalogie de la morale (Zur Genealogie der Moral). Paris: Gallimard
Folio, 1971 [1887], conferir DELEUZE, G. Nietzsche et la philosophie. Paris: PUF, 1962
[Para a primeira obra, sugerimos a tradugdo: A Genealogia da Moral. Tradugéo de
Carlos José de Menezes. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2009]
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poder exprimir livremente e realizar sua vontade de poténcia no exercicio
de sua dominacao. Nietzsche evoca varias configuragdes idénticas desta
guerra civil: a luta dos filésofos platdnicos contra os guerreiros gregos,
a luta dos padres judaico-cristdaos contra os nobres romanos, a dos
povos germanicos contra os senhores arianos. Nesses diferentes casos
de figura, ele encontra a mesma configuragao histérica, caracterizada
pela sublevacdo dos inferiores, a sublevagdo dos escravos contra os
dominantes. Trata-se de diferentes formas da mesma guerra civil e
cultural que continuou em uma histéria marcada por situagdes precisas,
e Nietzsche evoca sucessivamente o declinio do Império Romano, a
degenerescéncia do Império Germanico, a Reforma luterana, a Revolugéo
de 1789, o sobressalto napolebnico.*

Dessa imensa historia, Nietzsche retém mais ainda a histéria dos
sentimentos e essencialmente a historia do 6dio. O que anima os padres
contra os nobres guerreiros, 0s escravos contra seus mestres é o 6dio e
seus coroldrios, a inveja, o ciime assassino, o desejo de vinganga. Muitos
mitos, teologias, muitos autores antes de Nietzsche haviam descrito o 6dio
e suas devastacoes: a Biblia faz do assassinato de Abel um simbolo do
ciume delirante; Platao faz do 6dio social a paixao dominante dos pobres
contra os ricos em uma constituigao oligarquica;® Maquiavel faz da inveja
raivosa a paixao mais perigosa para o poder do principe®. Mas néo é esse
odio direto e assumido cuja historia Nietzsche descreve, mas antes ade sua
interiorizagao e sua denegacgao. O ponto central de sua denuncia designa,
com efeito, e analisa esse trabalho psicoldgico pelo qual o 6dio foi, ao
mesmo tempo, interiorizado e reprimido pelos inferiores, denegado pelo
que ele é e metamorfoseado em valor positivo: a inferioridade transformada
em humildade aceita, a fraqueza disfargada em amor pela justica, o 6dio

4 NIETZSCHE, F. La généalogie de la morale (Zur Genealogie der Moral). Paris: Gallimard
Folio, 1971, pp.52-55.

5 PLATAO. La République. livros I-VIIl. Tradugdo de Emile Chambry. Paris: Les Belles
Lettres, 1989 [1932], p. 551d. [Sugerimos a tradug&o: A republica. Tradugdo de Anna
Lia Amaral de Almeida Prado; revisdo técnica e introducé@o de Roberto Bolzani Filho. 2
ed. Sd0 Paulo: Martins Fontes, 2014.]

6 MAQUIAVEL, N. Le Prince. Ouvres complétes. Paris: Gallimard, Bibliotheque de la
Pléiade, 1953 (1513), p. 39; [Sugerimos a tradugdo: O Principe. Tradugdo de Antonio
Caruccio-Caporale. Porto Alegre: L&PM, 1999.]
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“retornado” (zuriickgetretene Hass), transformado, eventualmente, em
odio de si.

E, de outro lado, Nietzsche faz do ressentimento assim entendido
uma verdadeira configuragao psiquica e cultural, um habitus, préprio da
civilizagado judaico-cristd, sua pretensa moral, que teria consequéncias
sociais e politicas multiplas e socialmente decisivas. Esse ressentimento
estaria na base do igualitarismo democratico destrutivo, na fonte dos
movimentos populares, socialistas e anarquistas e, em suma, na origem
da decadéncia das sociedades ocidentais.

Assim, A genealogia da moral, texto sombrio e atormentado, entrelaca
a concepgao do ressentimento uma filosofia da histéria, uma critica da
religido, uma denuncia da moral, um conjunto de julgamentos sobre a
via politica da Europa deste fim do século XX e um diagndstico de sua
decadéncia. Texto no qual se cruzam esses multiplos fios e do qual é dificil
extrair uma definigdo do ressentimento sem abandonar toda uma parte
das hipo6teses que a constroem.

Max Scheler, Robert K. Merton

E a esse trabalho de identificacdo de uma definicdo pela
desconstrugdo do conjunto de teses nietzscheanas que se dedicaram
0s que buscaram reter tdo somente as significagées do conceito de
ressentimento. E o que propde Max Scheler, ao tomar como objeto
apenas a descricao fenomenoldgica do ressentimento. Ao fazer isso, ele
abandona as hipoteses histéricas de Nietzsche em favor de uma analise
dos diferentes componentes do ressentimento, andlise que poderia
ser generalizada as diversas civilizagdes. E Max Scheler se separa, no
essencial, das teses nietzscheanas, ao opor ao nihilismo de Nietzsche
sua filosofia dos valores.”

Ao final dessa desconstrugdo da sintese nietzscheana, o sociélogo
se esforgara para ndo conservar desses debates a ndo ser uma definigao
minima e ndo dogmética do ressentimento. E o que propde Robert K.

7 SCHELER, M. Lhomme du ressentiment (Vom Umsturz der Werte). Paris: Gallimard,
1958 [1912]. Tradug&o e revisdo do aleméo para o francés anénima.
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Merton, em um artigo reproduzido em sua obra Elementos de uma teoria e
de método socioldgico®. Merton afasta as hipdteses que remetem afilosofia
da histéria assim como da polémica antirreligiosa, afasta os juizos gerais
sobre a decadéncia do Ocidente, para reter apenas o sistema socioafetivo
designado por esse termo ressentimento. Ele evita, assim, entrar no debate
sobre a filosofia dos valores e sobre o niilismo, deixando essa discussao
para a reflexdo metafisica ou para a religido. Essa definicdo minima retém,
assim, trés “elementos”, segundo o vocabuldrio de Merton: “O primeiro
elemento se compde de sentimentos difusos de 6dio, inveja e hostilidade;
0 segundo é a sensacgao de ser impotente para exprimir de modo ativo
esses sentimentos; o terceiro € a experiéncia sem cessar renovada dessa
hostilidade impotente™.

Essa definigao faz, pois, do ressentimento, conforme uma parte
do projeto de Nietzsche, um conjunto de “sentimentos”, em que domina
o odio, a inveja, o desejo de vingancga e, de outra parte, o sentimento,
a experiéncia da impoténcia, a “experiéncia sem cessar renovada” da
impoténcia rancorosa.

Podemos nos satisfazer com essa definigao, tendo em vista as
situacdes histéricas da segunda metade do século XX, que nos pos na
presencga de tantos conflitos e violéncias que, parecem tiveram, por uma de
suas determinagdes, formas diversas de ressentimentos coletivos: guerras
civis e internacionais, crimes coletivos, conflitos raciais e religiosos,
exterminagdes metodicamente organizadas de populagdes, genocidios?
Parece-me que, para tornar possiveis as pesquisas concretas sobre os
ressentimentos, seriam necessarios muitos esclarecimentos e acréscimos
a definicao de Merton.

Complementos para uma defini¢ao

Em primeiro lugar, seria preciso prestar mais atengéo a diversidade
das formas de ressentimento e tratar mais dos ressentimentos, no plural,

8 MERTON, R. K. Eléments de théorie et de méthode sociologique. Paris: Librairie Plon,
1965 [1953].

° Ibidem, p. 188.
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do que de um ressentimento que tomaria as dimensdes de uma esséncia
universal. Se admitimos, como o faz Max Scheler, que pode haver, por
exemplo, um ressentimento ligado as relagées entre classes de idade,
concordaremos facilmente que se deve especificar as caracteristicas de
um tal sentimento e dar énfase a tudo o que separa tais afetos difusos
do ressentimento reciproco que pode opor, por exemplo, duas classes
sociais ou ainda duas etnias’®. Alias, pode-se afirmar, A genealogia da moral
apresenta dois tipos opostos de ressentimentos: o primeiro € amplamente
comentado, é o dos fracos, dos dominados e dos padres ascéticos. Mas
Nietzsche ndo esconde seu préprio 6dio contra populagdes dominadas,
contra padres judeus e cristaos, contra os socialistas e anarquistas, e
expoe, explicitamente, essa segunda forma de ressentimento misturado
com desprezo, que seria o dos nobres decaidos, de alguns destes super-
homens cuja grandeza Nietzsche exalta, e que ndo teriam senéo arrogéncia
e desprezo por todos os fracos. Encontra-se, assim, evocado um outro
ressentimento, eventualmente tdo destrutivo quanto o primeiro: o 6dio
recalcado dos dominantes quando se encontram diante da revolta daqueles
que consideravam como inferiores. Ressentimento que se reforga com o
desejo de recuperar a autoridade perdida e de vingar a humilhagao sofrida.
Esse 6dio ndao é menos “recalcado” e contido do que o do escravo: ele
entra na pratica dos dominantes de conter as manifestagdes de seu 6dio
e de seu desejo de vinganca.

Um segundo esclarecimento concerniria a intensidade dos
ressentimentos. Nietzsche, como Max Scheler, parece pensar que o
ressentimento existe como um todo e que um individuo, um grupo, sao
ou nao portadores de tal sentimento. A experiéncia comum nos pde antes
em presencga de intensidades variaveis e graduais. Seria bem arbitrario
colocar no mesmo plano uma hostilidade comum tal como a que vemos se
manifestar nas estratégias sutis de evitagao entre comunidades culturais
diferentes e, de outro lado, os delirios criminosos de um genocida. Emum
texto sobre o ciume, Freud propde distinguir pelo menos trés niveis de
intensidade: primeiramente, o ciime que qualifica de “comum” e de que

0 “A atitude da antiga geragdo a respeito da nova nos apresenta uma situacédo
inteiramente carregada de ressentimento potencial”, segundo SCHELER, M. Lhomme
du ressentiment (Vom Umsturz der Werte). Paris: Gallimard, 1958 [1912], p. 99.
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cada um seria em geral portador; depois, o ciume “constituido”, ligado a
uma situagao de rivalidade e acessivel ao tratamento e a reflexao; enfim,
o ciume “delirante”, eventualmente suicidario’. Deveriamos, ao que parece,
inspirar-nos nessas distingdes para abordar as situagdes concretas de
ressentimento.

Uma terceira proposigao seria colocar o acento, ndo somente nos
sentimentos e afetos dos individuos, mas, complementarmente, nas
representacoes, ideologias, imaginarios, crencgas (e logo nas religides),
discursos, dos quais se pode presumir que exercem um papel maior na
manutengao e no devir dos ressentimentos. Nietzsche, como Max Scheler
ou Norbert Elias, poe em evidéncia os sentimentos, os afetos, mas o estudo
da duragéo e, eventualmente, das evolugdes de um ressentimento nos
levara a histéria das imagens, das palavras e dos conteidos imaginarios'.

Uma quarta proposi¢cao concerne ao papel particular de certos
individuos e grupos limitados, porta-vozes, escritores, lideres carismaticos,
minorias ativas, no seio de movimentos sociais e de sensibilidades
comuns. Nietzsche da um bom exemplo dessas distingdes quando acusa
um grupo limitado, o dos padres, que ele considera como principais
artesaos da formacao de um ressentimento. Mas, com mais frequéncia,
Nietzsche e Scheler ndo resistem as simplificagées da linguagem e tém
tendéncia a admitir que grandes grupos, o dos escravos, dos nobres, dos
operarios, témtodos as mesmas reagdes emocionais, as mesmas atitudes,
o que nos é dificil admitir. Seria preciso refletir mais assiduamente sobre
o papel daqueles que poderiam ser chamados de “provocadores” e de
manipuladores do ressentimento.

A quinta proposigao dird respeito as consequéncias e manifestagoes
do ressentimento. Sobre esse ponto, ha uma mesma hesitagao nas trés
definicdes de que haviamos nos lembrado. Todas pdem em evidéncia o
carater de inibicao e de impoténcia do édio. Nietzsche opde o que ele
chama de “6dio retornado”, préprio do ressentimento, a agressividade direta
do guerreiro, quando esta no combate. Max Scheler assinala a “ruminagao”

" FREUD, S.; LACAN, J. De quelques mécanismes névrotiques dans la jalousie, la paranoia
et 'homosexualité, Revue frangaise de psychanalyse, v. 5, pp. 391-401, 1932.

2. ANSART, P. La gestion des passions politiques. Lausanne: Lage d'Homme, 1983; Les
cliniciens des passions politiques. Paris: Editions du Seuil, 1997.
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prépria do homem do ressentimento. Quanto a Robert Merton, ele associa
o ressentimento a impoténcia e o caracteriza, como haviamos lembrado,
como “a experiéncia renovada da hostilidade impotente”. Se seguirmos suas
indicagdes, sera necessario limitar os efeitos do ressentimento apenas
ao psiquismo dos individuos e levantar a hipétese de que a expressao, a
manifestacao, a exteriorizagao do 6dio teriam como consequéncia fazé-lo
desaparecer. As descrigoes de Nietzsche e de Scheler sobre esse ponto
sao hesitantes: elas insistem, ora sobre a ruminacgao, na incapacidade
do individuo em manifestar seu ressentimento, ora na extensido dos
signos, dos sintomas e das manifestagdes abertas ou indiretas dos
ressentimentos. Essas hesitagdes designam, ao que me parece, uma
questao essencial. Dificilmente se pode admitir que um sentimento cuja
intensidade e forga foram sublinhadas ndo tenham efeito, consequéncia,
nem manifestagao nas condutas dos individuos. O édio retornado ao qual
se refere Nietzsche é dinamico, é indissociavel das aspiragdes que séao,
em particular, desejos de vinganga. Max Scheler aponta essa dinamica
do ressentimento, afirmando que ela é criadora de valores, ou seja, de
finalidades sentidas como desejaveis pelos individuos e que eles procuram
realizar. A questao essencial que esta posta e a qual as vezes sera dificil
responder, portanto, sera a de compreender e explicar de que modo o
ressentimento se manifesta, de que comportamentos ele é fonte, que
atitudes, que condutas ele inspira, consciente ou inconscientemente. Sem
duvida, este é um ponto essencial e particularmente significativo.

Tais passagens ao ato, a exteriorizagdo se esclarecem, se
consideramos as satisfagdes, os beneficios secundarios que os
ressentimentos podem proporcionar. Nietzsche evoca, no inicio de A
genealogia a moral, a redefinigdo do bom e do mau, do bem e do mal,
que se opera no ressentimento. Se somos vitimas de individuos que nos
prejudicam e atingem nossas liberdades, é porque esses individuos sao
maus, enquanto nés mesmos somos bons. As forgas que me sao hostis
sao nefastas, perversas, enquanto eu mesmo sou justo e inocente desse
mal que me é feito.

Entdo, os ressentimentos e os sentimentos compartilhados de
hostilidade sdo um fator eminente de consenso e de solidariedade no
seio do grupo. E as expressdes, as manifestagcbes (as “explosdes de
sentimento”, como afirma Nietzsche) podem ser gratificantes. O 6dio
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retornado, depois manifestado, cria uma solidariedade afetiva que, para
além das rivalidades internas, permite a reconstituicdo de uma coesao, de
uma identificagao forte de cada um com seu grupo. Dai vem o fato, hoje
em dia, da facilidade com a qual os individuos se reagrupam para gritar
sua agressividade, inventar sinais festivos para exprimir seu desejo de
vinganca: jogar pedras nos simbolos dos inimigos, queimar personagens
em efigie etc.

Nas disputas politicas, um édio comum permite esquecer as querelas
internas e assegura a reunidao em uma mesma comunhao rancorosa. Marx
fazia essa observagao ao estudar os debates na Assembleia Nacional em
Paris, em 1848-49, e mostrava como as facgdes politicas em rivalidade
sobre todos os problemas podiam unir-se em um mesmo 6dio contra um
inimigo comum:

O partido da ordem, escreve Marx, apresenta, a primeira vista, o aspec-
to de um emaranhado de diferentes facgdes realistas que, ndo somente
tém intrigas entre si para elevar cada uma, seu préprio pretendente ao
trono e para excluir o pretendente da facgao adversa, mas também se
reinem todas em um mesmo 6dio e nos mesmos ataques contra a
Republica.™

As questdes que teremos de examinar concernem a estas situagdes:
que solidariedade se torna possivel pelo ressentimento coletivo? Como se
operam as passagens ao ato? E como os provocadores e 0s demagogos
utilizam os ressentimentos para suscitar essas fusdes emocionais e
assegurar-se, assim, do apoio dos cidadaos?

Esses esclarecimentos exigiriam ser completados por uma reflexao
sobre os sentimentos e emogdes que sao criadores do ressentimento. Max
Scheler cita, entre essas fontes, a inveja, o ciume, o rancor, a maldade, o
desejo de vinganga.™ Seria preciso acrescentar a essa lista, e em primeiro

3 MARX, K. Le Dix-huit Brumaire de Louis Bonaparte. Paris: Editions Sociales, 1969 [1852],
p. 46. [Sugerimos a tradugdo: O 18 de brumadrio de Luis Bonaparte. Tradugdo de Nélio
Schneider. Sdo Paulo: Boitempo, 2011.]

4 “Entre as emogdes e os sentimentos relevantes, deve-se colocar antes de tudo:
o rancor e o desejo de se vingar, a maldade, o ciime, a inveja e a malicia” diz
SCHELER, M. Lhomme du ressentiment (Vom Umsturz der Werte). Paris: Gallimard,
1958 [1912], p. 14.
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lugar, a experiéncia da humilhacgao e, sem divida, a experiéncia do medo.
A humilhagao ndo é somente o resultado de uma inferioridade, ela é a
experiéncia de uma ferida do amor-préprio, experiéncia da negacgéao de si
e da estima de si que suscita o desejo de vinganga. Quanto ao medo, do
qual Maquiavel faz a mola principal do édio, nao é ele, em certos casos, um
dos sentimentos poderosos que conduzem ao ressentimento e que explica,
por exemplo, as explosdes de vinganga de uma populagao longamente
dominada e mantida no temor?

Democracia e ressentimento

Apés ter assim tentado trazer essas corregcdes a definicdo do
ressentimento, podemos examinar se essa questao do ressentimento pode
ser aplicada a nossa situagao politica: o regime democratico favorece ou
desfavorece a formacgao dos ressentimentos? Sera que a democracia seria,
de algum modo, a terapia? E, no seio das diversas formas de democracia,
que fenbmenos atuais favoreceriam a formagao de “édios retornados”,
analisados por Nietzsche? Ao formular essas questdes, buscamos uma
interrogagdo muito antiga, renovando-a: Platdo examinava que paixdes
eram suscitadas pelas diferentes constituicbes da Grécia. Alexis de
Tocqueville procurava quais eram as “paixdes gerais e dominantes” da
aristocracia e as opunha as paixdes da democracia.™

Uma resposta nos é imediatamente oferecida pela ideologia
democratica. Segundo os apologistas da democracia, desde o século XVIII
até nossos dias (de Voltaire a Habermas),'® um dos objetivos da democracia
seria substituir as violéncias pela tolerancia, o confronto dos édios pelo

5 TOCQUEVILLE, A de. De la démocratie en Amérique. Paris: Gallimard, Folio, 1961 [1835-
1840]. [Sugerimos a tradug&o: A Democracia na América - Leis e Costumes. De certas
leis e certos costumes politicos que foram naturalmente sugeridos aos americanos
por seu estado social democrdtico. Tradugdo de Eduardo Branddo. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2005.]

6 HABERMAS, J. Morale et communication; Conscience morale et activité communica-
tionnelle. Paris: Editions du Cerf, 1986 [1983]. [Sugerimos a tradugao: Consciéncia mo-

ral e agir comunicativo. Tradugao de Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1989.]
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confronto de opinides, construir espagos de didlogo e de reflexdo, o
que teria como resultado liberar as expressdes e superar os odios pelo
reconhecimento das pessoas e seus direitos. O dialogo democratico
teria como efeito permitir a expressao das hostilidades e, portanto, sua
transformacgao em reivindicagdes racionalizadas, sua moderagéo, pela
tomada de consciéncia das oposi¢des de interesses. A democracia seria
eficaz para quebrar os sentimentos de impoténcia, tirando os individuos de
suas ruminagoes rancorosas, e fazendo deles responsaveis por simesmos
e membros ativos de uma sociedade de participagao.

Trata-se, aqui, certamente, de um ideal, de um conjunto de valores
a serem buscados, e podemos dizer de uma ideologia politica, ou seja, de
um conjunto de representacdes e de finalidades, que constituem modelos
de agao, mas que ultrapassam largamente as realidades do presente e
geralmente tém como objetivo ou resultado ocultar seus limites e seus
fracassos. A Psicanalise e a Antropologia nos convidam a temperar o que
poderiam ser nossas ilusdes nesse dominio.

A adverténcia de Freud

Freud, em primeiro lugar, lembra-nos de que seria ilusério esperar,
mesmo que seja ho mundo da utopia, a erradicagdao completa dos
ressentimentos. Sua resposta a esse problema nao se situa no seio de
uma investigacao historica, mas no nivel mais geral e antropoldgico da
énfase dada as pulsdes. E Freud ndo cessa de lembrar que a andlise das
pulsdes inconscientes nos confronta com a dualidade pulsional do amor
e do édio. O exame do masoquismo, dos processos de identificagao,
dos comportamentos de agressao ou de ciume nao deixa de conduzir a
redescoberta dessa dualidade incessantemente oposta e recomposta.’’
Alguns psicanalistas, como Melanie Klein, irdo mais longe nesse sentido,
fazendo da experiéncia infantil primitiva a experiéncia inevitavel do édio
e da agressividade. Essas indicagdes servem para nos fazer lembrar que,

7 FREUD, S. Malaise dans la civilization (Das Unbehagen in der Kultur). Paris: Presses
Universitaires de France, 1871 [1930]. [Sugerimos a tradug&o: O mal-estar na civilizagéo.
Tradug&o de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Penguin-Companhia das Letras, 2011.]
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se seguimos essas indicagdes da psicanalise freudiana ou kleiniana,
devemos duvidar que alguma forma de sociedade possa fazer desaparecer
a experiéncia do ddio, do ciume, da inferioridade, da humilhacao e das
potencialidades permanentes de agressividade.™

Do mesmo modo, se consideramos a formacgao do eu, a estruturagé@o
da personalidade, a elaboracao dos mecanismos de defesa, ndo é possivel
imaginar a eliminagao da agressividade. O individuo tenta, no maximo,
integrar as pulsdes de agressao, e, nesse sentido, o édio é, parcialmente,
estruturante para o sujeito™. Para um grupo, a ideologia politica, ao
designar claramente os sinais do 6dio ou do desprezo, pode fornecer
aos membros do coletivo um reforco da estima de si e da seguranga
interior. Essa dinamica geral é encontrada no nivel dos grupos grandes,
como se vé nas multiplas formas de nacionalismos. A exaltagdo do grupo
nacional comunica ao sujeito um alvo para suas necessidades de afeigéao,
um amparo para a estima de si e o orgulho pessoal, a0 mesmo tempo
em que equilibra essa afeicdo pelo menosprezo pelas nagdes rivais.
Esse fendbmeno ndo é somente proprio do nacionalismo. Ele pode ser
identificado nas comunidades religiosas, seitas e toda coletividade em
rivalidade com outras.

Essas andlises das raizes da vida psiquica péem em duvida as
afirmacgoes de Nietzsche sobre a histéria do ressentimento. Para Freud,
quaisquer que sejam as particularidades das evolugdes historicas, pode-se
esperar que as hostilidades, os 6dios, assim como sua inibi¢gao, renovam-se
sob formas variadas em todas as sociedades e em todas as culturas. Freud
da dois exemplos disso em sua obra de 1930, Mal-estar na civilizagdo.?’ A
respeito da Revolugao Comunista de 1917, Freud exprime seu ceticismo
em relacao a esperanca e, na sua opiniao, a ilusdo de que a supressao da
propriedade privada, ao dar um fim ao ressentimento dos pobres contra

8 KLEIN, M.. RIVIERE, J. Lamour et la haine. Paris: Payot, 1937. ENRIQUEZ, Micheline. Aux
carrefours de la haine. Paranoia, masochisme et apathie. Paris: Desclée de Brouwer,
1984.

9 FREUD, S. Malaise dans la civilization (Das Unbehagen in der Kultur). Paris: Presses
Universitaires de France, 1871 [1930], capitulo VIII.

20 |pidem, p. 66.
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os ricos, marcaria o fim de todo ressentimento coletivo.?’ Ele afirma que,
em razao da necessidade permanente dos homens e das sociedades de
encontrar inimigos para odiar, uma sociedade comunista ndo deixara de
recriar outros inimigos e outros ressentimentos. De outro lado, ele retoma
a questao de Nietzsche sobre o recalque do 6dio, sobre o sofrimento da
culpabilidade, mas atribui sua determinagao as préprias condi¢des da
vida comum, a cultura, as necessidades normativas da cultura que se
opdem inelutavelmente as pulsdes individuais e introduzem o “mal-estar”
na civilizagao.

Se seguirmos esse ceticismo de Freud (ou, podemos pensar, sua
lucidez), devemos perder ailusdo de um fim do ressentimento e ndo esperar
de uma organizagao politica, e assim de uma democracia, a erradicagao das
invejas, ciumes e édios impotentes. Mas Freud nao exclui de modo algum
gue os sistemas politicos favorecem mais ou menos os ressentimentos e
também que as conjunturas particulares, como guerras, sejam condi¢goes que
exacerbam os 6dios e provocam, como ele escreve, o desencadeamento da
barbarie.?? A questao da democracia como sistema que incita ou modera os
ressentimentos deve, pois, ser posta, mesmo se afastamos decididamente a
utopia de sua eficacia completa neste dominio: a democracia real é favoravel
ou nao ao desenvolvimento dos ressentimentos?

Castas e ordens

Ora, se comparamos, em linhas gerais, os sistemas sociais,
notamos que, dentre todos os regimes sociopoliticos, como um regime
absolutamente ndo igualitario, tal como o sistema de castas na india,
por causa da cultura que o acompanha, produzia mais obstaculos ao
desenvolvimento dos ressentimentos do que o regime democratico. Max
Scheler faz essa observagao,?® e as pesquisas sobre a cultura sobre as

2 FREUD, S. Malaise dans la civilization (Das Unbehagen in der Kultur). Paris: Presses
Universitaires de France, 1871 [1930], capitulo VIII, pp. 67-68.

22 FREUD, S. Considérations actuelles sur la guerre et sur la mort. In: FREUD, S. Essais de
psychanalyse. Traduction D. S. Jankélévitch. Paris: Payot, 1977 [1916], pp. 231-264.

23 SCHELER, M. Lhomme du ressentiment (Vom Umsturz der Werte). Paris: Gallimard,
1958 [1912], p. 37.

221



EXILIUM 5 (2022)

representacgoes religiosas, sobre os modos de interiorizagado da clivagem
entre o puro e o impuro, mostram como um sistema hierarquico e nao
individualista, ao acumular as distancias simbdlicas entre as castas,
tendia ainibir as proje¢des rancorosas a respeito das castas superiores.?*
Ao contrario, em uma sociedade fundada no interesse individual e na
busca sempre insatisfeita da igualdade, os ressentimentos poderdao mais
facilmente se dar livre curso. Alexis de Tocqueville faz uma observagao
analoga sobre o Antigo Regime, lembrando que uma sociedade fundada
sobre a distribuicdo aparentemente inelutavel em ordens hierarquizadas
favorecia a aceitagao das diferengas que eram vividas como sagradas,
até pelo menos a Renascencga.?®

Pode-se acrescentar ainda que os regimes totalitarios, fascista e
comunista, tém como estratégia ideoldgica favorecer a formagao de um
odio dominante, um édio exclusivo, de exacerba-lo para fins de mobilizagdo
coletiva. Odio dos governantes e das nacgdes vitoriosas em 1918, pelo
regime nazi; 6dio dos capitalistas e proprietarios, para o regime estalinista.
Esses regimes tiveram em comum o fato de integrar em sua ideologia um
odio dominante, um ressentimento de Estado, participando da ocultagao
dos ressentimentos internos contra os dominantes e governantes no seio
do regime em vigor.

Nessa comparagao geral entre os regimes politicos, a democracia
tem, pois, um lugar particular muito afastado das cidades de outrora, dos
regimes de castas ou de ordens, sem evocar as pequenas comunidades de
forte integragao estudadas pelos etndlogos. Ao instituir o individualismo
politico, a liberdade de expressao, a pluralidade reconhecida das opinides
em um regime de economia de mercado, a democracia torna possiveis as
expressoes de ciime, de inveja, seu formato, sua projecdo sobre inimigos
diversos, econémicos, politicos, religiosos, sobre as instituicdes ou sobre
seus representantes individuais.

A ideologia liberal considera como evidente que o funcionamento
da democracia deve ter como efeito a moderagdo dos 6édios sociais e

2 DUMONT, L. Homo hierchicus: le systhéme des castes et ses implications. Paris:
Gallimard, 1979.

25 TOCQUEVILLE, A de. De la démocratie en Amérique. Paris: Gallimard, Folio, 1961 [1835-
1840], p. 14.
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os ressentimentos pela legalizagao das posi¢des. O sufragio universal e
secreto seria, de algum modo, uma técnica de despassionalizagao: ao isolar
cada eleitor, separando-o, na cabine de voto, do envolvimento das paixdes
coletivas, o regime eleitoral tenderia a desintegrar os ressentimentos e,
em principio, a enfraquecé-los. E, com efeito, uma longa histéria politica,
desde o século XVIII, ndo cessou, por meios de multiplos caminhos, de
confirmar essa confianga nos efeitos moderadores da democracia.

Mas, simultaneamente, o regime democratico, repousando sobre
a pluralidade dos partidos em situagao de concorréncia, constréi e pde
em cena o encontro conflituoso das frustragdes e hostilidades. De fato,
cada partido é levado, na concorréncia politica, a insurgir-se contra a
injustica, fundada ou suposta, da situagao que limite a poténcia, a qual, na
sua opinido, ele tem direito em razao da justeza da causa. Ele é levado a
acusar de torpezas reais ou imaginarias os partidos adversos, facilmente
denunciados como incapazes desonestos e, finalmente, perigosos para a
coletividade. A partir dai, o apelo aos ressentimentos e sua manutencgao
constituem um verdadeiro recurso para os lideres politicos que sao
conduzidos a desenvolver os ressentimentos para mobilizar os eleitores
em seu favor. A referéncia aos ressentimentos e insatisfagdes constitui,
assim, um recurso, um capital indefinido de argumentos no seio do campo
politico nas lutas que |lhe sao inerentes.

A gestao democratica dos ressentimentos &, portanto, muito menos
simples do que pensam os ide6logos da democracia. Esse sistema, tendo
por vocagao respeitar uma certa liberdade de expressao e tolerar as
manifestacoes de hostilidades, é levado a organizar o que se pode chamar
de uma “gestao” dos ressentimentos, desde que se entenda por isso,
nao o empreendimento concertado de alguns manipuladores de opiniao,
mas, sim, a agao nao programada, todavia relativamente coerente das
instituicdes e de seus agentes.

0O regime democratico é, sim, com efeito, esse regime que,
contrariamente aos regimes autoritarios os absolutistas, tem vocagéao
para ouvir os ecos dos ressentimentos, dar-lhes um certo direito de
expressao, nos limites das leis, e favorecer a superagao dos 6dios
pela discussdo e pelas concessdes. Os ressentimentos tém também
um lugar, um papel no funcionamento publico: por exemplo, a
manifestagdo publica é um procedimento legalizado de expresséo dos
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descontentamentos e uma ameaca simbodlica para os representantes
que ficassem indiferentes a essa expressao. A histdria das politicas
sociais desde os meados do século XIX é, assim, feita de manifestagdes
multiplas do ressentimento das classes operarias, desfavorecidas, e de
respostas, ora dilatérias, ora efetivas, para responder a essas revoltas e
para tentar acalmar a sua violéncia. Legislagdes do trabalho, instituicao
de salarios, minimos etc., todas essas iniciativas sdo respostas aos
ressentimentos e tentativas de transformar o Estado em Providéncia
tranquilizadora.?® Nossos regimes atuais de social-democracia tém
essa vocagao essencial de gerir os ressentimentos econdémicos e
tempera-los. As politicas sociais sao, poderiamos dizer, praticas que
visam a atenuar as indignagdes, impedir que os descontentamentos
se transformem em ressentimentos temiveis.

A Historia dos ressentimentos

A questao da historia dos ressentimentos nos confronta com uma
dificuldade permanente nas ciéncias historicas, de restituir e explicar
o devir dos sentimentos individuais e coletivos, mas essa dificuldade
assume, no caso dos ressentimentos, um relevo excepcional.

E certo que é infinitamente mais dificil retracar a histéria dos 6dios
do que a dos fatos objetivos. O historiador das nagbes balcanicas nos
relata, antes de tudo, os fatos, as datas dos conflitos que opuseram, desde
o século X1V, as populagdes que hoje sdo nomeadas sérvias e albanesas
no Kosovo, os deslocamentos de fronteira, as tensdes para a ocupagao das
terras, as circunstancias de ocupagao alema. Mas a tarefa do historiador é
infinitamente mais delicada quando ele se propde a analisar e compreender
a evolugao das hostilidades emocionais entre essas duas populagdes
que, na realidade, viviam geralmente em boa harmonia e sem exclusao
reciproca. Ao mesmo tempo, o historiador ndo duvida da importancia
decisiva dos édios coletivos, mas encontra extrema dificuldade para
compreender e fazer com que se compreendam todas as suas nuances
e contradicdes.

26 ROSANVALLON, P. La crise de I'Etat-Providence. Paris: Editions du Seuil, 1981.

224



HISTORIA E MEMORIA DOS RESSENTIMENTOS

A dificuldade é dobrada quando se trata ndo somente de analisar os
odios, mas também de compreender e explicar aquilo que, precisamente,
nao é dito, ndo é proclamado, o que é negado e que, todavia, constitui
um motivo de atitudes, concepgdes, percepgdes sociais. O objeto se
furta; deve-se fazer uma hipotese de sua importancia e reconstituir o
invisivel que é, se ndo totalmente inconsciente, &, pelo menos em parte,
ndo consciente. E preciso levantar a hipétese do papel do inconsciente
na politica, hipétese necessariamente aventurosa em seu principio e em
suas realizagdes.

O historiador se vé na obrigagao de acumular o estudo dos
indicios, dos tragos: estudar a reparticao dos camponeses sobre o solo,
estabelecer as curvas de casamentos mistos, observar as estratégias
de prevengao, considerar os limites das terras e os litigios, recompor
os rituais religiosos, observar que imagem apresentam uma da outra,
retracar a historia particular de um estupro e dos rumores que o tornaram
conhecido e o transformaram em crime simbélico etc. Tarefa delicada,
que concerne mais ao estudo dos costumes, dos usos da vida cotidiana,
do que a grande histdria politica. O historiador tem também a obrigacgéo
de estudar as linguagens e os modos de comunicagao e transforma-los
em sintomas: das distancias mantidas pela incompreensao reciproca
das linguas, as imagens desvalorizadoras nos contos e nas brincadeiras
familiares, nas representacdes agressivas veiculadas pelas religides. E,
ao cabo de todos esses trabalhos, sera ainda necessario mostrar como
esses costumes, essas atitudes e essas linguagens se compuseram para
manter os ressentimentos e, eventualmente, para permitir ultrapassar a
distancia entre ressentimento e violéncia aprovada e encorajada.

Nao se consegue chegar a essa clareza proporcionada pelo estudo
dos fatos objetivos. Pensemos, por exemplo, nesse fendmeno novo
que é a participacao tao frequente das criangas e pré-adolescentes
nas praticas de agressao, marcadas pelo édio coletivo. Os exemplos se
multiplicaram durante a guerra entre o Ird e o Iraque, de 1980 a 1988,
na ocasido da Intifada (Guerra das Pedras), na Palestina, da Revolugéo
Cultural da China, de 1966 a 1977, no Camboja ou na Africa negra. Que
tipo de educacgao, de transmissao de estereottipos, levou essas criangas
a poder facilmente consentir com a violéncia e, as vezes, praticar, ao que
parece, 0os assassinatos sem culpabilidade?
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Estamos nas fronteiras do que é conhecivel, nos limites, certamente,
dos conhecimentos claros. O estudo e a tomada em consideragao dos
ressentimentos nos levam necessariamente a zonas confusas e, em parte,
incertas. E as memorias dos ressentimentos comportardao essas mesmas
incertezas.

A memoria dos ressentimentos

Apds a segunda guerra mundial, desenvolveu-se uma literatura
consideravel para analisar ou tomar posi¢ao sobre a questdao da memoaria
dos fatos, a memdria das violéncias, a memdria das perseguigdes. O
tema do “dever de meméria” concerne, em primeiro lugar, a meméria dos
fatos, aos desafios e sofrimentos enfrentados, e somos exortados a ndo
0S esquecer.

A questdo da meméria dos ressentimentos é diferente. Trata-
se, aqui, de uma outra questao, mais delicada, e que podemos dividir
em varias interrogacdes: que memoria conserva o individuo de seus
préprios ressentimentos? E, de outro lado, que memédria ele conserva dos
ressentimentos de outrem do qual foi vitima? Que memdria um grupo
conserva de seus proprios ressentimentos e dos ressentimentos de
inimigos dos quais foi vitima? E, em nossas democracias pluralistas, qual
€ a atitude dos poderes publicos diante das lembrangas?

Parece-me que podemos distinguir quatro atitudes possiveis que
atravessam, ao mesmo tempo, a memoria individual e as memorias
coletivas e que poderiamos formular assim: a tentacao do esquecimento,
atentacgao darepetigao, a tentagao darevisao e, enfim, a da intensificagao,
da exasperagdo da memoria dos ressentimentos.

1- A tentacdo do esquecimento

Marguemos bem a diferenca entre o esquecimento dos fatos e o
esquecimento dos ressentimentos. Por essa razdo, por mais diversas
e contraditérias que tenham sido as experiéncias de cada um, pode-
se dizer que o individuo ndo esquece os fatos dos quais foi ator ou
vitima, mas esquece, ou pelo menos se detém menos, das lembrancas
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dos ressentimentos. Os fatos organizados em uma cronologia tém a
simplicidade do inelutavel, ja que passam tao logo ndo sdo mais vividos
e sentidos, enquanto os ressentimentos sao infinitamente mais incertos.
Ou, mais frequentemente, o individuo tem tendéncia a se desviar de
seus proprios 6dios quando a histéria os tornou caducos. Do mesmo
modo, tratando-se do 6dio de que foi vitima, o individuo experimenta
uma repugnancia em conhecer e explorar o ressentimento daqueles dos
quais foi objeto, em compreender o que &, para ele, irracional. Com muita
frequéncia, nés nos contentamos, quando estamos nessa situagdo, com
alguns juizos simples que nos permitem nao entrar na légica afetiva
de nossos antigos adversarios e que nos bastam para condena-los.
Somos levados a isso, sem excecao, pelo préprio movimento de nossas
novas experiéncias, pelo cuidado em nao sentir o peso das psicologias
agressivas ou mortiferas das quais que haviamos sofrido violéncias fisicas
ou simbdlicas.

Essas medidas de protecao estdao nos documentos publicos, por
exemplo, nos manuais escolares que podem ser eloquentes sobre os
fatos, mas que protegem os alunos da lembranga traumatizante dos
ressentimentos.

2-A rememoracao

Essatentagado do esquecimento dos ressentimentos, que € também
uma estratégia de apaziguamento, ndo pode suscitar senao a irritagao de
muitos, para os quais os 6dios dos quais foram vitimas prolongam suas
consequéncias no presente. Os franceses, vitimas da Guerra da Argélia, que
tiveram de voltar para a Franga em 1962, abandonar seus bens e as terras
que acreditavam ser suas, tiveram o sentimento de que seus compatriotas
da metrépole faziam pouco caso de sua sorte. Muitos conceberam um
rancor, ndo somente contra os governantes argelinos, mas também contra
os governantes franceses. E, ainda hoje em dia, associacdes de “pieds
noirs”?” afrmam que seus direitos ndo foram realmente reconhecidos e

27 “Pé negro” é uma expressdo usada para se referir aos descendentes de europeus
retornados do Norte da Africa para a Franga apés a independéncia da Argélia.
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pedem reparagao. Essas associagdes ndao aceitam o esquecimento e
organizam manifestagdes simbdlicas para afirmar sua identidade. Eles
mantém uma suspeita contra as negligéncias das quais se consideram
vitimas.

3-As revisbes

Desse modo, abrem-se multiplas querelas ou conflitos que puderam
ser designados pela expressao “guerra de memoria” e dos quais um dos
motivos é a afirmacéo e a revisdo das memdrias e dos ressentimentos.
Apds a Segunda Guerra Mundial, depois de 1945, na Franga, haviam duas
forgas politicas preponderantes em rivalidade: de um lado, o governo do
general de Gaulle e, de outro, o Partido Comunista.?® O primeiro, nas festas
e cerimoOnias oficiais, exaltava a continuidade da nagéo francesa para
além das guerras e querelas internas; os segundos, em seus escritos e
manifestagdes, exaltavam a resisténcia comunista e o papel da U.R.S.S.
na vitoria aliada. Guerra de memdrias, o primeiro descrevendo a epopeia
da Franca livre; os segundos descrevendo o combate popular pela justica
social e pela gléria dos dirigentes comunistas. E, também, guerra de novos
ressentimentos: gaullistas, suspeitando de submissao dos comunistas
a Moscou, e comunistas suspeitando de dependéncia dos gaullistas da
burguesia capitalista.

Em seguida, desenvolveu-se uma outra guerra de memoria entre
as vitimas da guerra e suas familias, entre os resistentes e redes de
resisténcia, de um lado, e as familias vitimas de deportagdes, de outro.?° A
expressao “guerra de memoérias” convém certamente mal para evocar os
debates, as tomadas de posicao, reivindicando a extensao, aimportancia,
o carater exemplar das provagdes sofridas. Batalhas que ndo podem ter
campo de linhas definidas, ja que tanto uns quanto outros foram vitimas
da mesma ferocidade. Dai vem a organizagao de processos confusos nos

2 MAMER, G. Batailles pour mémoire: les commémorations en France 1944-1982. Paris:
Papyrus, 1983.

2 CHAUMONT, J. M. La concurrence des victimes: génocide, identita, reconnaissance.
Paris: La Découverte, 1997.
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quais as diferentes versdes da histéria e as diferentes memarias pessoais
e familiares sé@o opostas.

4-A intensificagdo

0 quarto e Ultimo caso é o que se poderia chamar de intensificagdo ou
exasperacao do ressentimento e que pode tomar a forma de um verdadeiro
delirio do ressentimento, como foi possivel constatar no totalitarismo
nacional-socialista. Sabe-se qual 0 uso repetitivo a propaganda hitlerista,
apo6s a ascensao ao poder,em 1933, fez da humilhagéo de 1918 e do desejo
de revanche, de vingang¢a, como foi desenvolvido, exasperado, o édio da
riqueza capitalista, o 6dio contra os judeus, contra os franco-macgons.
Mas o que aconteceu com o ressentimento? Sera que somos capazes de
sustentar o esforgo de pensar o édio delirante? Sera que as vitimas sé@o
capazes, como sao capazes de evocar os fatos da perseguicao, de buscar
areconstituicao do édio assassino? Nao estariamos, aqui, nos limites das
possibilidades da memoria, para além do que a meméria pode suportar?

Constata-se que, na abundancia dos ensaios escritos pelas
vitimas das perseguicdes, encontram-se relativamente poucas analises
aprofundadas sobre os ressentimentos proprios de seus perseguidores.
Os trabalhos mais aprofundados sobre essa interrogagéo sairam, ndo de
memodrias individuais, mas de pesquisas de carater cientifico e historico.
Dois trabalhos desse tipo respondem, por exemplo, a esse problema: a obra
de Hannah Arendt Eichmann em Jerusalém?® e Os carrascos voluntdrios
de Hitler®', de D. J. Goldhagen. E talvez essas obras, de teses divergentes,
possam nos fazer compreender a extrema reticéncia das memdrias para
reconstituir esses ressentimentos, pois, ou bem, como mostra Hannah
Arendt, o 6dio delirante torna-se inutil para a realizagdo dos massacres
coletivos e alégica de uma burocracia substitui, de fato, as paixdes do ddio,
ou entdo, como afirma Goldhagen, uma crenga elementar sobre o suposto
perigo de uma populagao bastaria para suscitar uma “boa vontade” entre

30 ARENDT, H. Eichmann a Jérusalem. Rapport sur la banalité du mal. Paris: Gallimard,
1966.

31 GOLDHAGEN, D. J. Les bourreaux volontaires de Hitler, les alemands ordinaires et I'ho-
locauste. Paris: Editions du Seuil, 1997.
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os cidadaos comuns para efetuar as persegui¢des. Nas duas hipoteses,
nao é certo que uma memoria possa ir até o termo da reconstrugao desse
passado. Sem duvida, chegamos, aqui, nos limites das possibilidades da
memoria, e s6 a pesquisa histérica pode assumir essas questoes.

Para terminar, e voltando a Genealogia da moral, poderiamos retomar
a licao de Nietzsche, que nos adverte indiretamente sobre a importancia
da reflexdo sobre o ressentimento, em razdo da destrutividade que ele
torna possivel. Talvez fosse urgente manifestar a vigilancia a respeito das
ameagas constituidas pelos encorajamentos atuais a novos ressentimentos
e sua legitimagao estatal. Podemos nos inquietar, por exemplo, ao ouvir
a propaganda oficial conclamar tdo vigorosamente ao 6dio contra os
inimigos reais ou supostos, transformando, assim, tantos jornalistas como
manipuladores de opinido em militantes de causas governamentais contra
novos bodes expiatérios. Parece que se reproduz, sob nossas vistas, um
deslizamento que Platao ja estigmatizava, do desprezo para o 6dio. Um
deslizamento que substitui confusamente o desprezo pelo édio. Desprezo
dos ricos pelos fracos, desprezo de uma classe dirigente poderosa
contra as oposigdes a seu poder, desprezo que pode se transformar em
odio quando os dominantes se sentem ou se creem ameagados em sua
hegemonia e seus interesses. Esta talvez seja uma nova dimenséao desse
despotismo democratico temido e anunciado por Tocqueville.

Referéncias bibliograficas
ANSART, P. La gestion des passions politiques. Lausanne: Lage d'Homme, 1983.
ANSART, P. Les cliniciens des passions politiques. Paris: Editions du Seuil, 1997.

ARENDT, H. Eichmann a Jérusalem. Rapport sur la banalité du mal. Paris:
Gallimard, 1966.

CHAUMONT, J. M. La concurrence des victimes: génocide, identita,
reconnaissance. Paris: La Découverte, 1997.

DELEUZE, G. Nietzsche et la philosophie. Paris: PUF, 1962.

230



HISTORIA E MEMORIA DOS RESSENTIMENTOS

DUMONT, L. Homo hierchicus: le systhéme des castes et ses implications.
Paris: Gallimard, 1979.

ENRIQUEZ, Micheline. Aux carrefours de la haine. Paranoia, masochisme et
apathie. Paris: Desclée de Brouwer, 1984.

FREUD, S. Considérations actuelles sur la guerre et sur la mort. In: FREUD,
S. Essais de psychanalyse. Traduction D. S. Jankélévitch. Paris: Payot, 1977
[1916], pp. 231-264.

FREUD, S. Malaise dans la civilization (Das Unbehagen in der Kultur). Paris:
Presses Universitaires de France, 1871 [1930].

GOLDHAGEN, D. J. Les bourreaux volontaires de Hitler, les alemands ordinaires
et I'holocauste. Paris: Editions du Seuil, 1997.

HABERMAS, J. Morale et communication; Conscience morale et activité
communicationnelle. Paris: Editions du Cerf, 1986 [1983].

KLEIN, M.. RIVIERE, J. 'amour et la haine. Paris: Payot, 1937.

MAMER, G. Batailles pour mémoire: les commémorations en France 1944-1982.
Paris: Papyrus, 1983.

MAQUIAVEL, N. Le Prince. Ouvres completes. Paris: Gallimard, Bibliotheque
de la Pléiade, 1953 (1513).

MARX, K. Le Dix-huit Brumaire de Louis Bonaparte. Paris: Editions Sociales,
1969 [1852].

MERTON, R. K. Eléments de théorie et de méthode sociologique. Paris: Librairie
Plon, 1965 [1953].

NIETZSCHE, F. La généalogie de la morale (Zur Genealogie der Moral). Paris:
Gallimard Folio, 1971 [1887].

PLATAO. La République. livros I-VIIl. Tradugéo de Emile Chambry. Paris: Les
Belles Lettres, 1989 [1932].

ROSANVALLON, P. La crise de I'Etat-Providence. Paris: Editions du Seuil, 1981.

231



EXILIUM 5 (2022)

SCHELER, M. '’homme du ressentiment (Vom Umsturz der Werte). Paris:
Gallimard, 1958 [1912].

TOCQUEVILLE, A de. De la démocratie en Amérique. Paris: Gallimard, Folio,
1961 [1835-1840].

232



