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“Avidacomoelaé...”:
Critica e Clinica em Nietzsche

Kleverton Bacelar*

Resumo: Este artigo procura mostrar como a genealogia, método sintomatolégico
e tipolégico esquematizado em dois eixos fundamentais (medicina e filologia),
opera com uma concepcao fisioldgica de corpo que, longe de ser uma mera me-
tafora, constitui o fundamento da critica nietzschiana da modernidade.
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Cinza e pacientemente documentaria, cultivada na rigorosa edu-
cacdo histérica e filologica, com inato senso seletivo nas questdes psi-
col6gicas, ageneal ogia pretende resolver o problemado valor, determi-
nar sua hierarquia. Superficialmente, trata-se de umacriticados val ores
morais. conhecer as circunstancias nas quais nasceram, sob as quais se
desenvolveram e se modificaram. Fundamental mente, 0 que importa ao
geneal ogista é colocar o valor desses valores em questao, saber que va-
lor tém eles. Assim, se agenealogia ndo se confunde com a pesquisa da
origem, também ndo se presta a confusdo com uma simples histo-
riografia: ela quer avaliar valores. O procedimento geneal 6gico opera
em dois niveis. no critico e no judicativo (cf. GM/GM Prefécio § 3).
Nietzsche insiste nesse aspecto (cf. X1, 27 (5)), poisagenealogianao se
contenta em abrir o leque dos valores morais, mas em determinar sua
hierarquia: “ Suposto que seja do problema da ordenagdo hierarquica
gue podemos dizer gue ele € 0 nosso problema (...)” (HH Prefacio § 7).

* Doutorando do Departamento de Filosofia da Universidade de S&o Paulo.
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Como veremos, € a hierarquia mesma que possibilita a compara-
¢do e o julgamento dos valores, sua avalicdo. A tarefa de estabelecer a
“hierarquia dos valores” (superiores/inferiores) exige a instituicéo de
um tribunal critico e afasta a genealogia da reducédo historiogréfica,
impossibilitando qualquer compromisso com uma histéria sociol égica
compreensiva e comparada. A genealogia pretende avaliar os sistemas
de valores indo de encontro ao igualitarismo moderno, a identificagdo
dos casos ndo-idénticos, porque fundamentalmente os valores ndo se
equivalem. A diferenca entre eles é fisiologi camente constitutiva: “ Di-
ferenca entre funcdes inferiores e superiores. hierarquia dos 6rgdos e
necessidades, representada por personagens que mandam e outros que
obedecem. Tarefa da ética: asdiferencas de valor como hierarquiafisio-
|6gica segundo ‘o superior’ e o ‘inferior’ (...)" (XI, 25 (411); cf. tam-
bém X1, 25 (433)). E por isso, sem divida, que o geneal ogista avaliara
os valores sob a 6tica da vida (cf. GM/GM Prefécio § 3). Para efetuar
essa “tarefa’, Nietzsche elaborou um método sintomatolégico e
tipol 6gico esquemati zado em dois eixos fundamentais: amedicina (his-
térianatural, fisiologia, psicologia) e afilologia (interpretacdo, historia
“civil”, etimologia)®. Neste artigo deixaremos em suspenso a polémica
guestdo das relagdes entre os eixos da genealogia (complementam-se
formando um todo unitério ou sdo duas rotas em aberta colisdo?), e
fixaremos nossa atencdo na “medicina’ de Nietzsche apenas em seu
momento critico.

Antes de avaliar (julgar/hierarquizar) os valores, o genealogista
efetuaum trabal ho critico preliminar: determina suas condigdes de pos-
sibilidade em geral mediante um exame minucioso de sua procedéncia
vital: “A origem de nossos juizos de valor radica nas nossas necessida-
des’ (XII, 7 (2)), ou segja, em “nossos instintos, em seus prés e seus
contras” (XI1, 7 (60)). A vida, entendida no sentido biol6gico?, é o
conceito fundamental da filosofia de Nietzsche, pois ela orienta a
genealogia em seu momento critico: constitui o Unico lugar reconheci-
do de emergénciados val ores, além ou aguém do qual nenhumaval oragéo
€ possivel. Por pensar o real, em toda sua generalidade e na diversidade
de seus aspectos, por referéncia a idéia de vida, pode-se considerar
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Nietzsche um fil6sofo vitalista: “ A vida enquanto formado ser que me-
Ihor conhecemos é especificamente umavontade de acumulagdo dafor-
ca’ (X111, 14 (82). Ou ainda: “O “ser” —nds ndo temos dele outrarepre-
sentacdo sendo o “viver”” (XII, 2 (172)). Esse “vitalismo” € mobilizado
pelo fil6sofo em seu combate & concepcao metafisica do ser como esta-
bilidade, permanéncia, imutabilidade: por oposi¢do a antiga cisdo entre
0 ser e 0 vir-a-ser (entre o real e o aparente), pensar 0 ser como vida é
pensar o real sob asidéias de mudanca, de metamorfose, de diversidade
impossivel defixar; € afirmar adiferenca, a dessemelhanga, o dispar, o
multiplo, o vir-a-ser e o acaso. E enfim consagrar a aparéncia e a
efemeridade.

Nietzsche nédo cessou de afirmar a precedéncia e importancia da
idéiadevidaparasuacriticacultural: “ A partir de umarepresentacdo da
vida (que ndo € um guerer-subsistir mas um querer-crescer), eu dei uma
avaliacdo dos instintos fundamentais de nosso movimento politico, in-
telectual e social naEuropa...” (XII, 2 (179)). Talvez esse vitalismo te-
nha se constituido em uma relacéo de interioridade e de exterioridade
com aciéncia da época®.

Essaincursdo de Nietzsche nas ciéncias visa a suprir importantes
lacunas de suaformacé&o decorrente do “maldito idealismo” que vota os
homens aignoréanciain physiologicis. O filésofo resolve inverter o ide-
alismo tornando-se “de novo bom vizinho das coisas mais proximas”
(WS/AS epilogo), tais como a alimentagdo, a escolha metodica do cli-
ma, a habitac&o, as vestimentas, as relacbes (cf. WSAS 8§ 5 e § 6). Anos
mais tarde dird no Ecce homo: “A noc¢édo de ‘alma’, ‘espirito’, por fim a
‘“almaimortal’, inventada para desprezar o corpo, torna-lo doente—* san-
to’ —, para tratar com terrivel frivolidade todas as coisas que na vida
merecem seriedade, as questdes de alimentacgéo, habitagdo, dietaespiri-
tual, assisténcia a doentes, limpeza, climal Em lugar da saide a ‘ salva-
cdo daalma’ —isto €, umaloucuracircular entre convul sdes de penitén-
ciaehisteriade redencéo!” (EH/EH, Por que sou um Destino, § 8). Essa
vizinhancadas “ coisas pequenas’ € afonte da“ esperteza’ de Nietzsche,
como elerelatarano segundo capitulo da autobiografiaintel ectual . Esse
“pathos cientifico” é constituinte de seu pensamento.
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E por isso, sem duvida, que Nietzsche declara ter edificado uma
“filosofia histérica, 0 mais recente de todos os métodos filosoficos,
inseparédvel das ciéncias naturais” (HH 8 1). Nao se deve, pois,
desvincular geneal ogia e ciéncias da vida, adverte o fil6sofo: “E igual-
mente necessario ... fazer com que fisiélogos e médicos se interessem
por este problema (...): no que pode ser deixado aos fil6sofos de oficio
representarem os porta-vozes e mediadores também nesse caso particu-
lar, apdsterem conseguido transformar arelagéo entrefilosofia, fisiolo-
gia e medicina, originalmente tdo seca e desconfiada, num intercambio
dos mais amistosos e frutiferos. De fato, toda tédbua de valor, todo “tu
deves’ conhecido da histéria ou da pesquisa etnol 6gica, necessita pri-
meiro de uma clarificagéo e interpretacéo fisiologica, ainda mais que
psicol 6gica; e cada uma delas aguarda uma critica por parte da ciéncia
médica.(...) Todas as ciéncias devem doravante preparar o caminho para
atarefafuturado filésofo...” (GM/GM | nota)®.

H&“um certo biologismo” em Nietzsche porque €le pensa avida
sob o influxo dabiologiade suaépoca®. Mas, por causa de seu conceito
singular davida, o fil6sofo tece algumas criticas aos bi6logos de inspi-
racado social-darwinista no tocante a teoria adaptacionista: “Erros fun-
damentais dos bidlogos até nossos dias: ndo se trata da espécie, mas de
fazer sobressair mais vigorosamente os individuos ... a vida ndo é
adaptacdo de condig¢des internas as condicdes externas, mas vontade de
poténcia que, do interior, submete e incorpora sempre mais o
‘exterior’....” (XI1,7(9))®.

A vida é conceituada com precisdao milimétrica, pois € o
background dafilosofia de Nietzsche: “...Mas 0 que é a vida? E neces-
Sario agui uma nova versao mais precisa do conceito de ‘vida': sobre
esse ponto, minha férmula se enuncia: a vida é vontade de poténcia’
(XI1,2(190)). Desde 1882, Zaratustrafalava paratodos e para ninguém:
“Em toda parte onde encontrei seres vivos encontrei vontade de potén-
cia’ (Za/ZA 11 Da superacao de si). De onde resulta, se ser=vida e
vida=vontade de poténcia, que avontade de poténciaéa“ essénciamais
intimado ser” (XI11, 14 (80)), ou, dito de outraforma, que todarealida-
de efetiva tem por fundamento a vontade de poténcia: “O mundo visto
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de dentro...seria justamente ‘ vontade de poténcia’, e nada além disso”
(JGB/BM 8§ 36).

A vontade de poténcia é o dado elementar e suficiente mediante o
gual Nietzsche pensa a natureza “e” a cultura. O elementar € a
multiplicidade de afetos, entendidos como “centros de forga’, “instin-
tos’, “impulsbes’ ou “quanta de forca cuja esséncia consiste no fato de
exercerem sua poténcia sobre todos os outros quantade forga” (X111, 14
(81)). O manejo desse conceito define o método geneal 6gico que postu-
la uma economia de principios: “Ndés estamos acostumados a admitir
gue o desenvolvimento de uma monstruosa abundancia de formas é
conciliavel com uma origem que seria uma unidade primeira. Que a
vontade de poténcia é a forma primitiva do afeto, que todos os afetos
sdo apenas desenvolvimentos” (X111, 14 (121)). Por designa-la como
um pathos, ou seja, como um afeto, Nietzsche define a vontade de po-
téncia como algo que se sente; falando, por vezes, em “sentimento de
poténcia’. A vontade de poténciaé o “simples’ nietzschiano. Rigorosa-
mente, sO se pode falar em vontades, e ndo em vontade de poténcia, pois
Nietzsche parte de uma pluralidade de vontades de poténcia em luta
umas contra as outras: “ N&o existe vontade; existem pontuagdes de von-
tade que constantemente aumentam ou perdem poténcia’ (X111, 11 (73)).
Temos aqui a primeiradeterminacéo do conceito: aessénciadavontade
de poténcia sd pode ser apreendidaem seu caréter pluralistaerelacional:
“Eliminemos esses acréscimos: ndo restam entdo ‘ coisas’, mas quanta
dinémicos, em umarelacdo de tensdo com todos os outros quanta diné-
MiCcoS: cuja esséncia reside em sua ‘acdo’ sobre eles — a vontade de
poténcia ndo é um ser, ndo um vir-a-ser, mas um pathos é o fato mais
elementar, de onde s0 se fara resultar um vir-a-ser, um ‘agir sobre’...”
(X111, 14 (79)). E a relagdo litigiosa, € o embate, a luta entre a
multiplicidade de vontades de poténcia que faz com que se estabelecam
hierarquias, formem-se sistemas de dominagéo, onde mandar e obede-
cer €0 modo de prosseguir o combate”. Para Nietzsche, “ o principio da
vida é ahierarquia’, é o “pathos da distancia’®.

A vontade é um querer, querer poténcia: “(...) 0 que quer o homem,
0 que quer a mais infima parte de um organismo vivo € um aumento de
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poténcia’ (X111, 14 (174)). A vontade de poténcia ndo pode deixar de
guerer mais poténcia, pois € seu carater intrinseco: “ Se aessénciamais
intima do ser é todo crescimento de poténcia, se o prazer € todo
crescimento de poténcia e desprazer todo sentimento de ndo poder resistir
e dominar, ndo temos, entdo, o direito de colocar prazer e desprazer
como fatos cardeais? E possivel avontade sem essas duas oscil agdes do
sim e do ndo? Mas quem sente prazer? Quem quer poténcia? Pergunta
absurda: se o proprio ser é ‘querer-poténcia’ e, por conseguinte,
‘sentir-prazer-e-desprazer’” (X111, 14 (80)).

Para Nietzsche, o conceito de vida organica €, fundamental mente,
vontade de poténcia: “No animal é possivel deduzir osinstintos davon-
tade de poténcia; e do mesmo modo, dessa mesma fonte, todas as fun-
¢cdes davidaorganica’ (X1, 36 (31)). Osinstintos ou impul sdes, enten-
didos como o impeto, ainclinagdo, a propensdo, 0 movimento de todo
ser vivo, sua vontade, visam a poténcia. Todas as fun¢des organicas,
como a auto-conservagao, a assimilacdo, aalimentacgao, a eliminacéo, o
metabolismo (cf. JGB/BM § 36), visam apoténcia: avidaquer, antesde
tudo, potenciar-se; e isso significadominar.

A vida orgéanica pressupde a decadéncia, entendida como a desa-
gregacéo, a deformacéo, a corrupgéo dos seres vivos singulares: “O
declinio, a corrupcéo, a escoria ndo séo algo de condenavel em si mes-
mo: sao uma conseqiéncia necessaria da vida, do crescimento vital. O
aparecimento da décadence € tdo necessario quanto um crescimento e
um desenvolvimento da vida; ndo se pode simplesmente elimina-la.
Manda arazéo que, ao contrario, a ela seja atribuido seu proprio direi-
to” (XIV, 14 (75)). A decadéncia €, em sua esséncia, 0 nome que
Nietzsche da ao processo de degeneracdo de um organismo; processo
onde se efetiva sua natural dissolucéo, sua morte; ela € inextirpavel,
irredutivel, € um destino, poisnédo se pode eliminé-la. Em suma, adeca-
déncia é um conceito bioldgico, pois significa uma diminuicdo da po-
téncia vital. “A vida mesma vale para mim” — esclarece Nietzsche —
“como instinto de crescimento, de duragdo, de acumulacgéo de forgas,
de poténcia: onde falta a vontade de poténcia ha declinio” (AC/AC § 6)
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e “onde...a vontade de poténcia declina, ha também, toda vez, umare-
gressao fisioldgica, uma décadence” (AC/AC § 17).

A decadéncia nasce da diminui¢do da poténcia vital, mas em si
ndo é esta diminuicdo: é a maneira de pensar e agir que nasce desse
estado. Essa segunda acepcgao é propriamente cultural. Por isso Nietzsche
dira que ela é “tudo que sempre se instalou no terreno da vida
depauperada, a grande impostura da transcendéncia e do além” (WA/
CW Post-scriptum. Cf. também GD/CI, A ‘razéo’ nafilosofia, § 11). A
andlise da decadéncia é feita em dois campos distintos mas interliga-
dos. o campo biolégico e o campo politico-histérico, onde incide a
Kulturkritik nietzschiana da modernidade. A decadéncia é também um
fato cultural: é amaneirade sentir, pensar e agir que nasce nesse estado
de decomposicéo. Ela pode expressar-se culturalmente nas teorias, nas
morais, nas artes, nas politicas, etc. Os fendbmenos culturais podem ex-
primir o estado de dissolucéo, de impoténcia, de cansago do organismo.
Dessa maneira, o fendbmeno biol6gico aparece modificado: “E um
auto-engano por parte dos filésofos e moralistas crer que saem da
décadence pelo fato de fazer-lhe guerra. O sair é algo que esta fora de
suaforca: o que eles escolhem como remédio, como salvagdo, néo é por
suavez mas que uma expressao da décadence — modificam a expressao
desta, mas ndo a eliminam” (GD/CI, O problema de Socrates, § 11).

Conseguientemente, o vitalismo nietzschiano afirma que o desa-
parecimento do ser humano € a evidéncia de que ele pode dispor: “A
morte e o siléncio da morte constituem a Unica certeza e o que ha de
comum paratodos nesse futuro” (FW/GC 8§ 278). Afirmatambém que a
morte ndo se encontra em oposi¢do avida: “ Guardemo-nos de dizer que
a morte é oposta a vida, o vivente é somente uma espécie de morto, e
uma espécie muito rara” (FW/GC 8 109). Paraele, amorte esta pulveri-
zada, distribuida em acontecimentos parciais: “Nossa vida, como toda
vida, € a0 mesmo tempo uma morte perpétua’ (XI, 37 (4)). A vida é
pois 0 que resiste amorte: “Viver —isso significa: rejeitar paralonge de
si algo que tende a morrer: viver —isso significa: ser cruel e inexoréavel
com tudo o que em nds € velho e enfraquecido, e ndo somente em nos’
(FWIGC § 26). Em suma, afirma uma finitude radical e irredutivel: a
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efemeridade de todos os seres, seu sofrer e perecer inextirpaveis. o cor-
po naturalmente degenera, adoece e morre. A lei davida é a auto-supe-
racao de si: “Todas as grandes coisas perecem por obra de si mesmas,
por um ato de auto-supressdo: assim quer alei davida, alei danecessa-
ria‘auto-superacdo’ que ha na esséncia davida— € sempre o | egislador
mesmo que por fim ouve o chamado: sofre alel que tu mesmo propu-
seste” (GM/GM 111 § 27)©,

A auto-superagdo da vida decorre do fato de que a poténcia s
poderia manter-se em si mesma, isto é, em sua esséncia, nacondicdo de
transgredir cada vez mais o grau de poténcia atingido; uma vida que
estacionou seu nivel de poténciaal cangado é decadente pois uma potén-
cia estagnada ja € im-poténcia — a vida impedida de crescer é decaida,
pois esta fora de sua esséncia. Se avida é vontade de poténcia, ou sgja,
se “tende para um sentimento maximo de poténcia’ (X111, 14 (82)), en-
t&o o vivente deve dar vaz&o asuaforca (GM/GM | § 13), “de sorte que
0 ‘querer tornar-se mais forte’ emanando de todo centro de forgas é a
Unica realidade — ndo como conservagdo, mas apropriagéo, querer tor-
nar-se senhor, querer tornar-se mais, querer tornar-se maisforte” (XIII,
14 (81)). Esseincessante ultrapassamento davida, posto pela superagdo
dapoténciaem suaintensificacdo necessaria (masfinita), faz com que a
vida assim concebida seja um constante vir-a-ser; ela essencialmente
vem-a-ser: o0 vitalismo € um historismo. Com efeito, o incremento da
poténcia é o objetivo da vida; mas esse movimento s6 conduz avida a
um objetivo dentro de si mesma, intrinseco, sem fazé-la progredir para
qualquer fim exterior a poténciamesma. A auto-superacdo desi davida
€ uma “finalidade sem fim” cujo término é a morte. Existe pois, uma
histéria imanente a vida; para Nietzsche, a historia ndo € somente um
saber (historiografia), mas o modo de ser davida.

“O modo de ser da vida e aguilo mesmo que faz com que avida
nao exista sem nos prescrever suas formas nos séo dados, fundamental -
mente, por Nosso corpo”. A corporeidade agrega muito mais informa-
¢cOes que a auto-inspecdo da consciéncia e suas formas légicas pode-
riam fornecer®. O corpo (Leib) é qualitativa e quantitativamente supe-
rior a consciéncia; seu alcance cognitivo é incomparavel mente maior.



Bacelar, K., cadernos Nietzsche 1, p. 33-52, 1996 41

Por isso a geneal ogia deve tomé-lo como ponto de partida metodol 6gi-
co: “O fenémeno do corpo é o fenbmeno mais rico, mais claro e mais
conhecivel a ser colocado metodicamente antes, sem a pretensdo de
elucidar algo de seu significado ultimo” (XII, 5 (56)). E ainda: “Com o
corpo por guiauma prodigiosadiversidade serevel a; metodol ogicamente
é licito empregar um fendmeno mais rico e mais facil de estudar como
guia para compreender um fendbmeno mais pobre” (XI1, 2 (91)) @9,

A irrefutabilidade da hipétese corporal procede do contexto cien-
tifico em que Nietzsche se apbia: ahistoria natural afirmaaanteriorida-
deldgicae cronol égicado corpo em relacéo ainsténcia consciente: “(...)
O corpo humano, no qual todo o passado mais longinquo e mais proxi-
mo de todo o vir-a-ser organico se torna outra vez vivo e corporeo
(leibhaft); através dele e passando por cimae paraforadele parece fluir
umaimensaeinaudivel corrente: 0 corpo € um pensamento mais espan-
toso do que avelha‘ama” (XI, 36 (35)).

A composic¢ao do corpo € plural: ele € formado por outros corpos
Ou seres vivos que mantém entre si umarelacéo de poder. A unidade do
corpo é produto dessarelacdo belicosade modo que o corpo é uma*“uma
unidade de dominag&o”. O corpo ndo é composto por microorgani smos
gue conjugam esfor¢os para preservar o todo (ndo € uma comunidade
autopreservativa); ele é formado por infinitos outros corpos que dispu-
tam entre si mais poder: “....a luta estd em nés; (...) nds nos encontra-
mos sempre entre uma multiplicidade de seres . Nés somos cindidos em
varios seres e nés nos cindimos sempre de novo” (I1X, 6 (80))*?. Essa
multidéo belicosafaz do corpo o primeiro “corpo politico”, uma socie-
dade de classes em luta sem trégua. O fio condutor do corpo conduz a
descoberta de relagfes de poder no interior do proprio corpo: “...pelo
fio condutor do corpo conhecemos 0 homem como uma pluralidade de
seres vivos, 0s quais, uma vez lutando uns com 0s outros, outra vez
ordenados e subordinados uns aos outros, na afirmacgdo do respectivo
ser singular afirmam também involuntariamente o todo” (XI, 27 (27)).
E ainda: “ O mais espantoso € antes o corpo: ndo se pode admirar suficien-
temente como o corpo humano se tornou possivel: como umatal unido
tremenda de seres vivos, cada um dependente e subordinado e, porém,
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por sua vez comandante em certo sentido e atuando por vontade pré-
pria, enquanto todo, pode viver, crescer e sustentar-se durante um tem-
po —: e isto certamente ndo acontece como é evidente através da cons-
ciéncia!” (XI, 37 (4)). Ao postular que a condic¢do de possibilidade do
corpo se da através de um sistema politico fortemente organi zado —for-
mado por uma imensa massa de vontades de poténcia ou pela “aris-
tocraciadas células’ -, Nietzsche s pb6de compreendé-lo como “um ser
ao mesmo tempo um e multiplo, mudando e permanecendo, conhecen-
do, sentindo, querendo — esse ser é para mim o fato fundamental”
(X1, 31 (62)).

Em suma, pode-se dizer que para Nietzsche o corpo € um conjunto
estruturado de 6rgaos, e 0s Orgaos sdo conjuntos estruturados de vontades
de poténcia. O corpo ndo € um agregado de 6rgéos, assim como um
6rgdo ndo é uma soma de vontades de poténcia. E preciso vé-los como
organizagOes —relagbesinternas entre elementos, cujo conjunto assegura
afuncéo de conservar e fazer crescer a poténcia; ou como estruturas. A
estruturatem seu principio de coesdo e de dissolugdo internos: o principio
de coesdo € a hierarquia: “O corpo é uma grande razédo, uma
multiplicidade com um Unico sentido, umaguerrae umapaz, um rebanho
e um pastor” (Za/ZA | Dos desprezadores do corpo)®?.

A supressao da hierarquia con-formadora engendra a decadéncia,
a dissolucdo, pois a hierarquia é condic¢éo de existéncia (de coexistén-
cia, de manutencdo, de modificacéo e de desaparecimento) de um cor-
po: “A vida decadente (€) o decréscimo de toda forga organizadora, ou
seja, separadora, criadorade abismos, subordinadora e sobreordenadora
(...)" (GDI/CI, Incursdes de um extemporaneo, § 34). Um 6rgéo é cons-
tituido quando vontades de poténcia em luta formam partidos e estabe-
lecem um Estado de dominacéo (Republica), forcando as outras vonta-
des a se sujeitarem. A forga preexiste |6gica e cronologicamente a for-
ma (organizagao/estrutura) ja que esta é o resultado da vitoria de uma
forcaque ordena, submete, simplificae harmoniza. Umaestrutura é sem-
pre uma hierarquia das forgas em oposi¢ao e confronto que formam ali-
ancas e engendram gj ustamentos do tipo dominio/sujei¢do: “Minhacon-
cepcéao € que todo corpo tende a se tornar senhor de todo o espaco e a
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estender sua forca (sua vontade de poténcia:) e arepelir tudo o que se
opOe a essa extensdo. Mas ele se choca constantemente com esforgos
similares de outros corpos e acaba por se‘arranjar’ (‘unir-se’) com aque-
les que Ihes sdo mais proximos: entdo eles conspiram juntos para tomar
o poder” (X111, 14 (186)). A estrutura é sempre precaria porque as von-
tades de poténcia dominadas permanecem |lutando com seu firme pro-
posito de negacdo do poder constituido, de sua desagregacéo e morte.
Trata-se da“vontade de nada’, “vontade niilista’ ou “decadéncia’ que,
ndo podendo renunciar a sua natureza de vontade de poténcia, manifesta-a
na e pela negagdo do status quo, ou seja no desejo de conquistar a as-
cendéncia sobre aquilo aque se contrapde. Afinal, “avontade prefere o
nada ao nada de vontade”. Os Orgéos realizam acOes para manter seu
equilibrio interno; realizam modifica¢desinternas. O corpo relaciona-se
com corpos exteriores pelos quais € alimentado, revitalizado, bloquea-
do, etc. Esse conjunto de a¢des — internas e externas — € a poténcia do
corpo. A vidado corpo € inseparavel de suarelagcdo com outros corpos
(o dado primario é aintercorporeidade interna e externa). As afecces
do corpo sdo as alteragoes, transformacgdes deste para conservar seu
equilibrio (sua autoconservacao), mas, principa mente, para seu cresci-
mento, expansao, potenciacao.

A forma do corpo é contingente. Por isso, ao toma-lo como um
ponto de partida, como amais evidente hipoétese de trabalho, agenealogia
deve centrar suas analises na articulacéo deste com a historia: “Assim o
corpo atravessa a histéria — tornando-se outro e lutando. E o espirito —
gue é o espirito para o corpo? Herdeiro de suas lutas e vitorias,
companheiro e eco” (Za/ZA | Da virtude que d4). De igual modo séo
contingentes o desenvolvimento e as operagdes da consciéncia: “Até
que ponto nosso intelecto é uma consequéncia das condi¢bes de
existéncia, ndés ndo o teriamos, se ndo fosse necessario, e ndo o teriamos
assim se ndo nos fosse assim necessario, se pudéssemos também viver
de outro modo” (X1, 26 (137)). A consciéncia é um fendmeno tardio e
mais pobre; sua unidade provém da ordenac&o hierarquica das relacdes
de mando e obediéncia que se estabelecem no interior do corpo. A
consciéncia é um efeito-instrumento dessa dinamicadapoténciainerente
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as imensas individualidades que formam o corpo: “E evidente que o
intelecto ndo passa de um instrumento — mas has maos de quem?
Certamente das afec¢des, e estas sdo uma multiplicidade por detrés da
gual ndo €é necessario introduzir uma unidade — basta entendé-la como
umaregéncia’ (XI, 40 (38)). Elarege o corpo de modo estranho, pois
tem ailusédo de reinar, decidir, mas, de fato, ndo governa, pois pertence
as condi¢des desse governar a ndo-ciénciaem que se encontra o regente
daatividade de seus governados (cf. X1, 40 (21)). Isso se deve ao fato de
ela ser um simples 6rgao, instrumento que executa escolhas e decisbes
ja tomadas em profundidade pela “grande razdo” que é o corpo. A
“consciéncia é superficie” (EH/EH, Por que sou tdo esperto, § 9) porque
“todo 0 organismo pensa’: ele ordena, condensa, hierarquiza, avalia,
escolhe, assimila, elimina, etc. Essa capacidade de incorporacao que
define avida e que se revelainteiramente no fendmeno da nutri¢&o ndo
cessade fazer célculos, de ponderar, de pesar. | sso faz davidaumarazao
encarnada e do corpo uma “grande razdo”. Cada um dos minusculos
seres que compdem amassa corporea pensa, sente e quer. A consciéncia
€ uma simplificacdo do processo decisorio que se realiza no corpo. A
vida orgéanica ao ponderar, selecionar, organizar € uma ratio. Por isso
Nietzsche afirma que “0 organico € um arranjo a favor do qual uma
consciéncia pode se desenvolver, porque el e tem 0s mesmos pressupostos
para se conservar” (XI, 25 (336)). A capacidade calculadora presente
nos fendbmenos nutricionais leva o filésofo a afirmar que “a menor
criaturaorganicadeve ser dotadade consciéncia’ (X1, 25 (401)). O corpo
contém em si “uma multiddo de consciéncias e vontades’.

Ao adotar o corpo como fio condutor, Nietzsche explora o “exte-
rior” da consciéncia que desempenha a fungéo critica de instaurar um
inquérito a legitimidade do operar racional. A genealogia interroga a
razdo ndo a partir de seus limites de direito, mas de seus limites de
“fato”. Com o fio condutor do corpo, Nietzsche define parasi um espa-
co interno de racionalidade que para a consciéncia esta no exterior: a
razéo esta enraizada na corporeidade, esta encarnada. Ao incorporar a
razéo, Nietzsche coloniza um espago de inteligibilidade maior que o
ambito racional, pois desconfia da capacidade do intelecto de criticar
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seu acerto, competéncia e valor (M/A Prefécio § 3; cf. também XII, 2
(156); X11, 5 (11)). Esse exterior que determina e sustenta a conscién-
cia, chamando-a a modéstia e decretando sua superficialidade, € uma
espécie de rio subterrdneo mais profundo e espesso que ela. O corpo,
“dorso de tigre”, € o Hintergrund da razdo (Marques 8, p. 100 e ss.).
Nietzsche coloca o bindémio corpo/almaem uma ordem completamente
diferente daquela que a tradi¢éo colocava: a consciéncia torna-se um
mero instrumento do corpo gque passa a ser razéo. “O Homem como
multiplicidade: afisiologiasé faz indicar um maravilhoso comércio entre
essa multiplicidade e a ordenacgédo das partes sob e em um todo. Mas
seria falso concluir necessariamente em um estado com um monarca
absoluto (unidade do sujeito)” (X1, 27 (8)).

Essa analitica do corpo fixa uma nova imagem da subjetividade,
que por defini¢do se contrapde a doutrina modernado sujeito (cartesiano,
kantiano ou fenomenol 6gico). Primeiro, porque a consciéncia ndo pode
ser “sujeito” (Hypokeimenon, Subjekt); segundo, porgque ela ndo possuli
aidentidade |6gica que a tradicdo |he atribui. Destarte, cabe fixar uma
nova concepc¢ao da subjetividade e quebrar aidentidade |6gicado sujei-
to moderno mediante um acerto de contas com a tradi¢&o.

Para sua conservagao, crescimento e durabilidade, avida, enquan-
to vontade de poténcia, institui valores: “A vida mesma nos coage a
instituir valores; a vida mesma valora através de nds, quando institui-
mos valores’ (GD/CI, Moral como contranatureza, 8 5). Seavidaé a
matriz instituinte de valores, ela ndo pode ser avaliada pois, paratanto,
seria necessario pressupor um “fora’, um “aém” que inexiste (GD/CI,
O problema de Sécrates, § 2; GD/CI, Mora como contranatureza, 8 5;
AC/AC 8 55). O corpo estabelece um sistema de valoragbes que visa a
hierarquizar as agdes hecessarias a seu crescimento e conservacao. Esse
sistema de valoracdes € a moral. O fendbmeno moral € fisioldgico, ou
seja, é extra-moral: “O ponto de vista do valor é o ponto de vista de
conservagao e crescimento de formagdes complexas de vida derelativa
duragdo no interior do vir-a-ser” (XII1, 11 (73)). Nietzsche caracterizao
valor como um ponto de vista. Um ponto de vista é a visao que se tem
de algo dada por um determinado ponto. E pois uma visada essencial-
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mente perspectiva, angular. O ponto delimita a 6tica dessa visada: 0
valor, por ser pontuado, € sempre perspectivado. O valor € um olhar do
vivente que avalia um bem atribuindo-lhe “valor” positivo ou negativo
segundo a perspectiva de sua condicdo de vida. Se o valor é valor en-
guanto vale; se vale sempre para quem o pde, entdo € um imperativo
pragmético, ndo categorico.

Em seu mais alto grau de abstracéo, o valor € uma perspectiva de
conjunto sobre o ser ou sobre a totalidade dos entes emitida pelas for-
magcoOes complexas da vida no fluxo do vir-a-ser. Nesse sentido, o valor
€ umavisdo de mundo ou umainterpretacdo daexisténcia. A vontade de
poténciaéo “sujeito” dainterpretacdo. Dessamaneira, quando Nietzsche
falaem perspectivismo dasinfinitas interpretacOes para caracterizar sua
“gnoseologia’, ele visa enfatizar o enraizamento do perspectivismo na
doutrina da vontade de poténcia. Ora, sabemos desde A gaia ciéncia
gue as duas teses centrais do perspectivismo sdo: 1) todo conhecimento
é interpretacéo (XII, 2 (86)); e 2) ha uma infinita interpretabilidade
(Ausdeutbarkeit) do mundo (FW/GC § 374). Mas, para mostrar que ha
nageneal ogia“ um perspectivismo ndo relativista’, Nietzsche acrescen-
ta: “Toda interpretacdo € um sintoma de crescimento ou de declinio”
(XI1, 2 (117)) ou “a propria interpretacdo € um sintoma de determina-
dos estados fisiol 6gicos, assim como de determinado nivel espiritual de
juizos dominantes. Quem interpreta? Nossos afetos” (XII, 2 (90); cf.
também XI11, 2 (148) e X11, 2 (151)). Decididamente, Nietzscheradicaa
infinitude da interpretacdo no caréter interminavel dos centros de po-
téncia e em suas infindas configuracfes de forca. A doutrina da pers-
pectiva dos afetos € uma teoria geral das interpretacdes: “Em lugar da
‘teoriado conhecimento’ uma doutrina das per spectivas dos afetos (da
qual faz parte uma hierarquia dos afetos)...” (XII, 9 (8)).

Osvalores sdo condicdes de conservagdo e crescimento devida. A
vida quer crescer, aumentar, potenciar-se. Toda conservagdo esta ao
servico do aumento davida; toda vida que se limitaa mera conservagdo
ja é decadente, reativa: “Querer conservar a si proprio é expressao de
uma situacdo aflitiva, de uma restricdo imposta a impulsdo vital que,
por sua propria natureza, aspiraaampliar sua poténcia e paratanto pée
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em causa e sacrifica a conservagdo de si (...) A luta pela existéncia é
apenas uma excegao, umarestricdo provisoriadavontade de vida; tanto
a peguena como a grande luta pela existéncia gravitam em torno da
preponderancia, do crescimento, da expansao, da poténcia, de conformi-
dade com a vontade de poténcia que €, justamente, a vontade da vida’
(FWIGC § 349). Entretanto, s depois de conservar um estado com
segurancaavida pode aumentar. Assim, avidanado é simples crescimento,
nem simples conservagdo. E uma forma “ complexa” : conservagio e
crescimento?,

Se o0 grau de poténcia varia entre os viventes — “...uma delimita-
cdo sempre flutuante da poténcia é inerente a vida” (X1, 40 (21)) — e
mesmo no interior de um vivente — na duracdo de sua existéncia—, 0s
valores serdo sempre rel ativos a capacidade e poténcia de um ser vivo —
sao relativos e nunca universais, pois um mesmo valor pode favorecer a
conservagao de um e entravar a de outro; pode aumentar a poténcia de
um e interditar a de outro. Em suma, se 0 corpo expressa basicamente
dois estados de sentimento (aumento/diminuicdo de poténcia; doenga/
saude; forca/fragueza, ascensdo/declinio), entdo a moral sera pensada
tipologicamente: ela sera uma perspectiva dos corpos fortes (moral do
senhor) e uma dos corpos fracos (moral dos escravos). Sao tipos puros,
concebidos analiticamente.

“(...) ‘vontade fraca' é o resultado da pluralidade e desagregacéo
das impulsdes, dafalta de um sistema que as articule. ‘' Vontade forte’ é
o resultado da coordenacdo delas sob a predominancia de uma unica
impulsdo. No primeiro caso, oscilagéo e faltade equilibrio; no segundo,
precisdo e clareza de direcdo” (XIII, 14 (219)). A ética nietzschiana
postula umaeconomiarigorosamente organizada e eficiente das pul sdes,
de sorte que ndo se trata de negar as paixdes nem afirmar o laisser aller
dos instintos. “Dominar as paixdes, ndo enfraquecé-las ou extirpé-las!
Quanto maior € a dominagdo soberana de nossa vontade, tanto mais
pode-se dar livre curso as paixdes. O grande homem € grande pela mar-
gem de liberdade gque €l e deixa a seus desgjos. €le mesmo é bastante forte
para fazer desses monstros seus animais domeésticos...” (X111, 16 (7);
cf. também JGB/BM § 188). Essa ética é uma estética da existéncia,



48 Bacelar, K., cadernos Nietzsche 1, p. 33-52, 1996

pensada para o término da era “moralidade dos costumes’, cujo
imperativo é “dar estilo a sua vida’ (FW/GC, § 290), através de um
minucioso trabalho com o corpo (cf. GD/CI, Incursdes de um extempo-
réneo, § 47). O corpo, concebido como uma obra de arte, desencadeia
uma ética/estética do “cuidado de si”.

A genealogia comega a mostrar sua face: € um método que reduz
as* construgBes do espirito” (L6gica, Filosofia, Ciéncia, Etica, Arte, etc.,)
a sintomas de determinados corpos; de seu “acerto ou desacerto, de sua
plenitude ou potencialidade, autodominio na historia, ou entdo de suas
obstrucdes, cansagos, empobrecimentos, de seu pressentimento do fim,
de sua vontade de fim” (FW/GC Prefacio § 2). A genealogia é uma
semiOtica das paixdes (afetos). Toda construcéo espiritual paraser ava-
liada devera ser conduzida ao ponto de sua necessidade: a autocon-
servagao e crescimento do corpo. Método que opera com a “inferéncia
regressiva’: “inferénciaqueregride ... de todo modo de pensar e valorar
a necessidade que comanda por tras dele” (FW/GC § 370). O atrés € a
rede instintiva que compde o corpo; no limite, avida enquanto vontade
de poténcia.

Abstract: The purpose of this article is to show how the genealogy — a sintoma-
tological and tipological method designed in two fundamental axes (medicine
and philology) — it deals with a physiological conception of body that, far from
been justy a metaphor, establishes the basis of Nietzsche’s criticism of modernity.
Key-words: genealogy — vitalism — body
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Notas

(1) A indicagéo desses dois eixos fundamentai s da geneal ogia encontra-se em Foucaul t
3, p- 358, eem Blondel 1, p. 719.

(2) Heidegger fala de um “pretenso biologismo de Nietzsche” alegando que se trata
de metafisica para inocentar o filésofo das acusacbes racistas da leitura
nacional-socialista: “Quando Nietzsche concebe o ente em sua totalidade e pre-
viamente o ser enquanto ‘vida', e determina o homem em particular enquanto
‘rapace’, ndo pensa biol ogi camente, e sim fundamenta metafisicamente essaima-
gem aparentemente biol 6gica do mundo...” (Heidegger 6, t. |, p. 409). Segundo
ele, ndo se tratade um vitalismo, mas de metafisica: “Vida, segundo Nietzsche, é
um termo equivalente ao de ser” (id., ibid., t. 11, p. 213). Julgamos que se trata de
uma ontologia vitalista se entendermos por vitalismo ndo a existéncia de uma
forcavital irredutivel asforcas da matériainerte, mas a doutrinaimanentista que
pensao “simples’ que constitui o organico e o inorganico sob o signo do vivo (do
movimento). A rigor, por causa da abrangéncia do conceito de vontade de potén-
cia, Nietzsche suprime o inorganico (XI, 34 (247)), assumindo assim um
ultravitalismo. Se a biologia moderna “radicaliza a diviséo entre organico e
inorgénico” (Foucault 3, p. 246-7), o ultravitalismo de Nietzsche procura supera-la.

(3) Defato, desde 1868, épocado projeto de doutoramento em filosofia Die Teleologie
seit Kant, Nietzsche se interessa por Bichat, Virchow, Treviranus, Moleschott,
Lotze, Joh. Miiller, Schleiden, Carus; e, mais tarde, Darwin, Roux, Lamarck,
Rolph, etc. A partir de 1881, seu interesse se volta para obras de medicina, de
guimica, defisiologiae dehigiene. O filésofo errante pede a seu editor Schmeitzer
gue lhe envie diversoslivros vinculados a esses dominios cientificos (cf. cartade
21.06.1881). Sua necessidade de adquirir conhecimentos nestes campos era tao
grande que reserva quase gque exclusivamente a pequena capacidade visual para
os estudos de fisiologia e medicina (cf. carta a Overbeck de 20.08.1881). Com
Lou e Rée, faz inUmeros planos para estudar “ciéncias’ em Paris ou em Viena.

(4) Foucault veio desfazer o equivoco freqliente de ver em Nietzsche um “simples’
historiador ao mostrar que a historia deve ser “ geneal ogicamente orientada’ pela
“medicina’: “O sentido historico estd muito mais préximo da medicina que da
filosofia. ‘ Historicamente e fisiologicamente’ costuma dizer Nietzsche. (...) A
histéria... tem que ser o conhecimento diferencial das energias e desfal ecimentos,
das alturas e dos desmoronamentos, dos venenos e contravenenos. Ela tem que
ser aciénciados remédios” (Foucault 4, p. 29-30). E ainda: “A genealogia, como
andlise da proveniéncia, esta no ponto de articulagdo do corpo com a historia”
(id., ibid., p. 22). Com efeito, Nietzsche edificou uma“filosofia historica, o mais
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recente de todos os métodos filoséficos” (MAI/HH | § 1), que seria“umafilosofia
tragica da destruicdo da metafisica” (id., ibid., 8 34), entendida como “ pesquisa
daOrigem” (id., ibid., § 18). Paraele, “ofilosofar histérico é necessario de agora
em diante” (id., ibid., 8 2), porque n&o ha Ser, e, consequentemente, ndo ha fatos
eternos, nem verdades absolutas, apenas vir-a-ser. Nietzsche, ao denunciar o
“defeito hereditério dos fil6sof os’ — ndo perceberem o vir-a-ser porque lhesfalta
0 senso histérico —, prescreveu o uso do novo método filosofico. O fildésofo ndo
guer gue nds nos enganemos com esse gesto de modéstia. Nietzsche pretende
colonizar a histéria; porque ndo almeja abandonar as questdes filoséficas para
consagrar-se a historiografia; mas, tdo-somente, perseguir essas mesmas questdes
com 0s “meios’ da histéria (cf. X1, 36 (27)).

(5) Tomamos essa expressdo de Michel Foucault (Foucault 3, p. 358). E bom frisar
gue Schopenhauer ja haviafisiologizado (naturalizado) ateoria do conhecimento
com a gjuda de Lamarck, Cabanis e Bichat, “traindo” com isso o idealismo ale-
mé&o. Foi por meio de Schopenhauer que Nietzsche travou o primeiro contato
com afilosofia — se desconsiderarmos o trato filolégico dos fil 6sof os antigos.

(6) Sobre isso consultem-se os indmeros fragmentos nos quais Nietzsche formula
sua critica a Darwin. Ela pode ser resumidamente vislumbrada na GM/GM 11
§ 12 e no pastumo XlI, 7 (25).

(7) Marton 9, p. 48 e ss. N&o poderia medir por citacbes o quanto devo ao primeiro
capitulo dessa obra.

(8) E deste ponto que se deve compreender toda a “grande politica”: contra o
igualitarismo moderno, Nietzsche defende, desde seu escrito de juventude “O
Estado grego”, uma ordem social aristocratica por causa de sua ontologia. O “so-
cial” serd pensado como dominagdo — a “luta’ sera o paradigma do politico —
porque Nietzsche projeta na histéria esse conceito de “poténcia/forca/poder” de
origem vitalista: “As forcas que agem na histéria s&o melhor reconheciveis se
delas se despojar toda espécie de teleologiamoral ereligiosa. Devem ser as mes-
mas forcas que agem no fenébmeno de conjunto da vida organica’ (XI1, 7(9)). O
politico € sempre pensado a partir do vitalismo. Se avida € injustica, exploragdo
e mentira, entéo, “a exploracédo ndo é propria de uma sociedade imperfeita; elaé
inerente a vida da qual ela constitui uma funcédo primordial, ela decorre mais
exatamente da vontade de poténcia’ (JGB/BM § 259). E ainda: “...em si, ofender,
violentar, explorar, destruir ndo pode naturalmente ser algo injusto, na medida
em que essencialmente, isto €, em suas funcdes bésicas, a vida atua ofendendo,
violentando, explorando, destruindo, ndo podendo sequer ser concebida sem esse
cardter” (GM/GM 11 § 11).

(9) Com o conceito de decadéncia Nietzsche teria incorporado no interior davida a
propria morte. Trata-se do “mortalismo” da biologia moderna que Foucault ana-
lisou a propésito de Bichat no magistral Capitulo VIII de Nascimento da clinica,
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“Abram alguns cadaveres’. Também com esse conceito, Nietzsche localiza na
vidaumafinitude radical, em consonancia com atese de Foucault segundo aqual
sdo0 as positividades (vida, trabalho e linguagem) que anunciam na modernidade
uma finitude radical (Foucault 3, p. 328 e ss.).

(10) Aqui, é preciso pontuar doisitens: (i) A critica da subjetividade é feitamediante
o confronto com instancias mais “ complexas e potentes’: o0 corpo em primeiro
plano, mas também o mundo exterior, alinguagem e a comunicagdo social. Se-
ria necessario fazer uma andlise do discurso de Zaratustra “ Dos desprezadores
do corpo”, cuja importancia no interior do livro e no conjunto da obra ratifica
essaexposicao (ver o artigo imprescindivel e belo de Michel Haar); (ii) Nietzsche
identifica varios conceitos — consciéncia, alma, sujeito, espirito, etc. —, mesmo
provenientes de discursos distintos, por detectar um isomorfismo estrutural nesses
discursos. Essaidentificacdo facilita seu trabalho de desconstrucao.

(11) “Tudo o que entra na consciéncia como ‘unidade’ é j& tremendamente compli-
cado: temos sempre somente uma aparénciade unidade” (X11, 5 (56)). Eainda:* A
féno corpo é maisfundamental que afénaama, esta ltima provém das aporias
da concepcéo ndo-cientifica do corpo” (X1, 2 (102)).

(12) E ainda: O homem, pluralidade de vontades de poténcia: cada uma dotada de
uma pluralidade de meios de expressao e de formas” (XI1, 1 (58)); “O homem é
uma pluralidade de forcas que se situam numa hierarquia”’ (X1, 34 (123)).

(13) Desde 1868, devido a suas leituras cientificas, Nietzsche afirmava o pluralismo
intra-corporal que relega para o plano da abstracéo as idéias de organismo e
individuo: “Estas unidades, a que nés chamamos organismos, sao ainda contu-
do pluralistas. Nao existem na realidade quaisquer individuos, mas sobretudo
osindividuos e organismos ndo sdo outra coisa sendo abstracdo” (“ Die Teologie
seit Kant”; citado em Marques, 9, p. 137). Esse mesmo argumento também co-
manda a rejeicao nietzschiana da idéia de espécie. Ver, sobretudo o fragmento
XI1l, 10 (36).

(14) Parafraseio o fino comentario de Heidegger em O niilismo europeu.
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