Filosofia Tragica
e lluminismo™

Ménica Virasoro

A idéia € uma interpretacdo de Nietzsche deslindando trés mo-
mentos de estrutura similar a dialética hegeliana no sentido de que
tudo j& esta no comeco. Todos 0s motivos nietzschianos ja estdo em
gérmen nas primeiras obras. Eles serdo postos, serdo negados, para
voltar finalmente, ndo diria superados, mas transfigurados, enrique-
cidos, ndo através do desenvolvimento do conceito como em Hegel,
mas através de uma experiéncia de vida. Todo o pensamento de
Nietzsche esta ligado inseparavelmente as suas proprias transfigu-
racdes, o que, em outros termos, ele mesmo define como mudanca
de pele, transformacdes voluntarias, nada que tenha de ver com o
se deixar levar pela molicie, ou guerra contra si mesmo que ele
qualifica de infidelidade herdica: “O maior obséquio que pode nos
reservar o destino é fazer com que combatamos algum tempo ao
lado de nossos adversarios.” (FW/GC, § 323) Ou, ainda, como es-
creveu na epigrafe de Aurora: “A serpente perece quando ndo pode
mudar de pele. Do mesmo modo como 0s espiritos que sdo impedi-
dos de mudar de opinido; deixam de ser espiritos.” (M/A, § 573).

* Tradugdo de Vania Dutra de Azeredo.
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O primeiro momento corresponde ao do jovem Nietzsche, o de
O nascimento da tragedia e das Consideragdes extemporaneas, o cri-
tico da cultura alema e por extensdo da cultura européia, apoiado
na fé em um ressurgimento do espirito dionisiaco através da musica
alemd na primeira obra e na fé no surgimento do génio na segunda.
Seja este o filésofo educador ou o artista \Wagner, e para 0 caso nao
importa que este génio portador da absoluta novidade seja Wagner
ou 0 proprio Nietzsche como ele mesmo confessa em Ecce homo.
Este momento compreende uma concepg¢do da cultura auténtica
como cultura ndo historica, que se alcanca “desviando a mirada do
vir a ser para a arte e a religido, essas forgas que a ciéncia tem
como adversas porque soO lhes interessa o exame das coisas” (cf.
HL/Co. Ext. I1). A arte e a religido, nos confins da moral, sdo zonas
de perigo, de risco, de abismo, elas nos provém 0s componentes
essenciais de uma cultura tragica: a ilusdo, o mistério, a embria-
guez, ingredientes também de tudo o que vive vida prépria. Se o
sentido historico faz perder o sentimento de surpresa, se o sentido
histérico desenraiza do porvir porque destréi a atmosfera de ilusdo
Unica de onde pode florescer o que tem desejo de viver, entdo tera
de lhe opor os efeitos da arte, um ideal estético que sempre con-
serva os instintos e pode despertar o querer. Embriaguez, mistério,
ilusdo: eis aqui 0 necessario, tanto para a vida quanto para a cultu-
ra. Eu ndo me preocupo com a verdade, dira Nietzsche, porque o
importante néo ¢ a verdade, sendo o que dela nos serve para a vida.
Para isso, assinala-nos também o caminho de retorno aos gregos,
sim, porém ndo para repetir nem imitar mas para se deixar fecun-
dar pelo oraculo délfico, o “conhece-te a ti mesmo” como caminho
para organizar o proprio caos, apoiar-se nao sobre a ciéncia que
amontoa e se alimenta das experiéncias alheias, mas sobre a sabe-
doria que € experiéncia prépria que enquanto provém de um peri-
go e inspira um desafio é capaz de um ato heroico.
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O segundo momento corresponde a mirada genealdgica que néo
comeca em Para genealogia da moral mas em Humano demasiado
humano. Costuma-se falar de critica genealdgica, gostaria de assina-
lar uma diferenca: ndo se trata do que na Segunda Extemporanea
Nietzsche chama histdria critica como mirada daquele a quem tor-
tura uma angustia e quer desembaracar-se de sua carga, historia,
portanto, que julga e condena. Abre-se em Humano demasiado hu-
mano uma etapa do todo diferente anunciada ja em suas primeiras
paginas quando Nietzsche, depois de haver criticado na Segunda
Extemporanea a cultura histdrica, reclama para a filosofia sentido
historico e acusa o pecado original dos filésofos, a falta de sentido
historico, o fato de que o homem, por exemplo, seja entendido como
uma eterna veritas. A genealogia teria por fim terminar com a pre-
tensdo de verdade e, portanto, terminar com a metafisica enquanto
busca de fundamento. Deve por manifesto que todas as coisas nas-
cem de seus contrarios, que todas as coisas valoradas tiveram ori-
gens baixas e mesquinhas. A genealogia é a busca da correlacéo de
forcas que deram origem aos valores. Porém, ndo h& uma atitude
de juizo ou de condenacdo; a vontade de verdade, por exemplo,
conectada com a cria¢do de casos idénticos, acha-se a servi¢o da
vida. Nietzsche os entende como erros necessarios a autoconserva-
¢do, de modo que as ficticias estruturas ontoldgicas que a genealo-
gia desmascara s@o na realidade as que constituem nosso mundo,
este que nos toca, nos pertence e dai 0 nome de “humano demasia-
do humano”. Assim, a ndo verdade, o fato de que nos enganemos,
é condicdo de vida. Ha uma correspondéncia entre ser e pensar,
entretanto, em um sentido oposto ao da filosofia tradicional herda-
da dos eleatas, ndo no sentido de uma adequacao do pensar ao ser,
mas no sentido de que o ser seria uma pura ficcéo.

A genealogia aparece, desse modo, como esta tarefa que Fou-
cault chama cinzenta, meticulosa, uma mirada desencantada que
corrobora fria e serenamente a origem carente de grandeza de to-
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dos os valores, mirada que permitirda uma compreensao cientifica
de nossa cultura. Tenha-se em conta que quando Nietzsche em
Humano demasiado humano fala de ciéncia, que nesta etapa apare-
ce valorada positivamente frente a arte e a religido, geradoras de
falsas iluses e pertencentes a uma etapa infantil da humanidade,
ndo esta falando de ciéncia no sentido tradicional, mas referindo-se
a esta tarefa genealdgica que mira ao homem de cima a abaixo e
que sempre observa as coisas pelo reverso, que se impulsiona por
uma impaciente curiosidade em busca do *“conhecimento a todo
custo”, porque, “N&ao pode haver nada mais sereno, mais desperto
(...) mais divertido do que o mundo e sua sabedoria”. Uma tarefa
que exige um certo estranhamento, esfriamento, desilusdo, que re-
quer também soliddo, mas, ao mesmo tempo, reflete uma “alma
confortada, suavizada e no fundo alegre (gozosa), um estado de ani-
mo que ndo necessita estar sempre em guarda contra as perfidias”.
Atento sempre as diferencas de estilo, Nietzsche atribui a Humano
demasiado humano uma mudanca de tom, *“o livro sera considera-
do inteligente, frio, por vezes duro e sarcastico” (EH/EH, Humano
Demasiado Humano, § 1). Gosto intelectual versus exaltagdo das
paixdes. Vale a pena recordar o ensaio de autocritica de 1886; des-
taca ali como aqui a recusa da iluséo, da busca do ideal, elementos
que na primeira etapa considerava necessarios para o surgimento
de uma cultura auténtica.

Desde este ponto de vista, a genealogia aparece como metodo
oposto a dialética e pelo mesmo motivo vinculada ao sentimento tra-
gico, mas em um sentido diferente daquele em que se opunha a
cultura ndo historica. Se na primeira etapa, Nietzsche opde-se ao
hegelianismo em nome do supra-historico que vai além do vir a ser,
aqui se opde em nome da historia empirica. E por que esta opo-
sicdo entre genealogia e dialética?

A razéo em Hegel é sintética, busca o acordo, em Nietzsche, a
razdo, nesta modalidade genealdgica, ndo realiza nenhum acordo,
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portanto, falta o fundamento de um discurso histérico no sentido de
esforc¢o sintético, totalizador, ndo ha lugar para nenhuma teleologia
que acorde ser e pensar, razdo e pratica. A genealogia quer des-
mistificar as falsas legitimacoes, a genealogia viria a ser o desmas-
caramento dessa falta de acordo, e a tragédia, o espirito tragico, a
contemplagéo desencantada da contradicdo, da diferenca, a cons-
ciéncia da impossibilidade de uma auténtica cultura que resolva a
tensdo entre vida e idéia.

Entre os elementos tedricos que se pde em questdo esta a ideia
de totalidade. Ainda que se siga falando, no interior da crise, de
totalidade, esta ndo € mais que uma idéia vazia de sentido interno,
ndo é mais que a soma das determinacdes particulares. A idéia de
totalidade dara lugar em seu processo de dissolu¢do a uma légica
do fragmento.

O outro elemento tedrico questionado é a nogdo de sujeito. A
dissolucdo da idéia de totalidade segue-se a crise do sujeito trans-
cendental que vem a ser entao sujeito empirico. Desaparecendo Deus
como garantia desaparece também o sujeito enquanto garantia da
ordem do mundo e esta falta de garantias afeta tanto o sujeito do
conhecimento quanto o sujeito da praxis, seu ser no mundo é atra-
vessado pela incerteza e inseguranga. A perda do centro, desse
lugar transparente e poderoso, da lugar a outra forma de experién-
cia, experiéncia da multiplicidade, da dispersdo, experiéncia pre-
caria, sim, mas, efetivamente, o verdadeiro destino do homem mo-
derno é o humano demasiado humano. E assim a idéia de sujeito
segue-se a de individuo que se apresenta como indice de dissocia-
¢do, contradicdo irresoluvel, atravessado por uma cisdo insolavel.

Nos encontramos no campo do niilismo, fragmentagéo, nao con-
ciliacdo, e 0 comeco de um novo momento no pensamento de
Nietzsche que considero iniciar em A gaia ciéncia e atingir seu cume
em Assim falava Zaratustra, momento desejado como uma libera-
¢ao, mas que supde ter atravessado as coisas mais amargas, asperas
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e dolorosas do conhecimento. Poderiamos perguntar: ha em
Nietzsche um intento de superagéo do niilismo, de ir para além do
niilismo? A resposta deixaremos em suspenso. Em todo caso, ndo
se trataria de conciliagdo ao modo hegeliano, nem da volta a identi-
dade logico metafisica que mascara as antinomias; a via nietzschia-
na ndo seré a do conceito, mas a da vida onde se encontram a insti-
tuicdo e o paradoxo; a saida como em Kierkegaard sera através do
salto, ndo para um momento superior, mas para uma loucura su-
perior. Ha sim, uma nova mudanca de tom sobretudo a partir dos
Gltimos fragmentos de A gaia ciéncia. A mirada de cima abaixo
sobre 0 homem dé lugar a um discurso dirigido ao individuo e pre-
sidido pelo “tu”. Retornam os temas do primeiro Nietzsche agora
transformados, transfigurados, e, em que pese a tudo, em termos
hegelianos, poderiamos dizer superados. Ja ndo ha mesura e sere-
nidade mas a desmesura, a exaltacdo dos instintos, o gosto pelos
extremos e 0 habitar nas cornijas, a vida é perigo e desafio e assim
ha de se vivé-la. Como no primeiro periodo Nietzsche diz ja ndo se
preocupar com a verdade, o que interessa ndo é a verdade ou a
falsidade de um juizo sendo em que medida ele favorece a vida,
“Com todo valor que possa merecer o que é verdadeiro, veraz, de-
sinteressado: é possivel que se deva atribuir a aparéncia, a vontade
de engano, ao egoismo e & cobiga um valor mais alto e mais funda-
mental para a vida” (JGB/BM, § 2). A arte também retoma seu lu-
gar central. “...a arte, na qual precisamente a mentira se santifica, a
vontade de ilusdo tem a boa consciéncia a seu favor, opde-se bem
mais radicalmente do que a ciéncia ao ideal ascético” (GM/GM, Ill,
8§ 25). Nietzsche fala agora aos ébrios de enigmas, aos que poden-
do adivinhar odeiam o deduzir. Reaparece a idéia de génio, porém
agora também transfigurada. Nietzsche ja ndo fala de génio, fala do
homem grande, o grdo homem (el gran hombre), aquele que tendo
posto entre parénteses o instinto de conservagdo possui uma forca
transbordante, que ndo pode medir, que ndo pode frear, que inces-
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santemente se esbanja porque sua grandeza esta no dar-se. E o ho-
mem, que tendo desenvolvido ao maximo sua vontade de poténcia
e entesourado todo o passado, transforma-se em uma forca vulcani-
ca prestes a voar por cima de seu tempo e projetar-se ao porvir, é
um extemporaneo. Dele pode nascer o além do homem que néo é
uma entidade real mas uma meta, 0 homem € uma ponte, uma cor-
da estendida, um transito para essa outra coisa, 0 aléem do homem,
uma quimera, um porvir. E ademais — fato sintomatico — aparece a
idéia do eterno retorno. E certo que aparece como o mais pesado
dos pesos na voz de um demdnio que persegue na mais solitaria das
soliddes, embora haja a possibilidade desse deménio ser visto como
um Deus. Essa cantinela do espirito do peso pode ser também a
mais exultante revelacdo. “Quanto é preciso amar a vida para ndo
querer mais do que essa suprema e eterna confirmacao...” (FW/
GC, § 341).

E o caminho de retorno, podemos fazer um esbogo do pensa-
mento nietzschiano sobre 0 modelo da dialética hegeliana. O ponto
de partida regressa conservado, superado: romantismo, iluminismo,
ou espirito tragico, intelectualismo e retorno ao espirito tragico, ou
ainda critica da cultura e filosofia do porvir. Muitas sdo as maneiras
de expressar estas transfiguracdes provocadas por essa vontade de
sacrificio de si, de infidelidade heroica, de renincia ao si mesmo
para permanecer no si mesmo.
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