Um sentido e incontaveis
hieroéglifos. Alguns motivos
da polémica de Nietzsche

com Schopenhauer nos tempos
de Leipzig e de Basileia”
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Resumo: Tomando como ponto de partida a anélise dos primeiros textos
de Nietzsche, o artigo conta discutir o impacto do pensamento de Scho-
penhauer na filosofia nietzschiana.
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1. A investigac¢do acentuou para sempre a complexidade da lei-
tura de Schopenhauer feita pelo jovem Nietzshe, as suas miltiplas
eraduacdes e a necessidade de a colocar num contexto alargado.
Apesar das significativas contribui¢des de que dispomos sobre
esse tema, pode-se ainda afirmar que continua aberta toda uma
série de problemas.

Assim, coloca-se a pergunta, j4 uma vez tratada por Wilhelm
Metterhausen, sobre se Nietzsche ndo teria, nos tempos de Bona, e
por intermédio das prele¢des de Karl Scharschmidt, tido contado

Tradu¢@o de Nuno Nabais.
Professor da Universidade de Pisa.
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com as teorias de Schopenhauer;' em seguida, é o problema de saber
até que ponto, através das polémicas com Eduard von Hartmann e
Eugen Diihring (que trazem consigo uma renovada leitura de Scho-
penhauer), se modificou, no préprio Nietzsche, a imagem da filosofia
de Schopenhauer; depois, é a questdo de saber até onde a imagem
de Schopenhauer foi condicionada, explicita ou implicitamente, pela
interpreta¢do wagneriana. Por fim, mantém-se aberta a questio sobre
se, no interior do processo de formac¢do de Nietzsche, é possivel ver
simplesmente a experiéncia de Wagner enquanto continuagdo da
experiéncia de Schopenhauer.

De modo nenhum tais experiéncias formam uma sintese ndo
problematica ou uma “admirdvel unidade” (“wundersame Einheit”),
como escreve Nietzsche, sendo antes um campo de relagoes cheio
de conflitos. Isto é o que mostram especialmente alguns fragmentos
péstumos do periodo compreendido entre O nascimento da tragédia
e a terceira Consideragdo extempordnea, Schopenhauer como educa-
dor, um dos mais enigméticos escritos de Nietzsche.

N&o é portanto nenhum acaso se no fragmento péstumo (KSA
8.492, Nachlass/FP 27[30]), do principio do verdo de 1878 e onde
Nietzsche ajuiza retrospectivamente o significado de Schopenhauer
como educador para o seu préprio percurso, parece acentuar-se o
fracasso da tentativa de pensar em conexdo a experiéncia de Scho-
penhauer e de a de Wagner.

' Vide METTERHAUSEN, W. Friedrich Nietzsches Bonner Studentenzeit 1864/65.
Murhard’sche Bibliothek der Stadt Kassel (prova tipografica ndao publicada, 1942 ),
p- 94 e segs.
Vide também: FIGL, J. Dialektik der Gewalt. Nietzsches hermeneutische Religions-
philosophie. Diisseldorf: 1984, p.114 e segs. Do mesmo autor: Nietzsches Begegnung
mit Schopenhauers Hauptwerk. Unter Heranziehung eines frithen unversffentlichten
Exzerptes. In: Schopenhauer-Studien, n.4 — Schopenhauer, Nietzsche und die Kunst,
1993 (editado por Wolfgang Schirmacher), p. 89 e segs.
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O fragmento observa precisamente a figura do homem schope-
nhaueriano, tal como a terceira Extempordnea a apresenta, como
meio para se libertar de Wagner e de um Schopenhauer lido & ma-
neira de Wagner e também como um “atalho” (“Umweg”) que conduz
a forma do espirito livre: “O homem schopenaueriano levou-me a
ddvida contra o honrado, elevado e, até agora, defendido génio san-
tificado (também contra gregos, Schopenhauer, Wagner). Pessimismo
do conhecimento. Por este atalho cheguei ao cume (Hihe), com os
mais frescos ventos™?.

Nos anos que vdo de 1872 a 1874 acentua Nietzsche, todavia,
a “admirdvel unidade” de Wagner e Schopenhauer no seio de uma
cultura que se vai fundando sob a égide do génio e aspira a formula-
la de novo. A ambos devolve epitetos que lembram o principal ca-
rdcter da cultura grega qual seja o de despedagar os instintos para
os fazer atuar uns contra os outros e para os reagrupar numa nova
unidade. A um “Contra-Alexandre” (“Gegen-Alexander”)?, a um
Wagner equipado de uma “natureza legisladora” (“gesetzgeberischen

2 KSA 8.500, Nachlass/FP 27 [80].

3 Vide WB/Co. Ext. IV 4, KSA 1.447: “Néo para resolver o né gérdio da cultura grega,
como o faz Alexandre, de tal modo que os seus limites esvoagavam em todas as
direc¢des do mundo, mas para atd-lo, depois de ter sido disperso. Esta é a tarefa do
momento. Em Wagner reconhego um tal Contra-Alexandre: ele desterra e encadeia
o que estava isolado, fraco, descuidado; tem, se é permitida aqui uma expressdo
da medicina, uma for¢a adstringente. Nisso ele faz parte das grandes e maiores
violéncias culturais. Reina sobre as artes, as religides as diferentes histérias dos
povos e é todavia o oposto de um polihistérico, de um espirito ordenador e unifica-
dor: é entdo um formador de unides, um animador dos contatos, um simplificador
(Vereinfacher) do mundo”.

Vide também os fragmentos KSA 8.208, Nachlass/FP 11]22] e KSA 8.250, Nachlass/
FP 12 [14].
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Natur”)*, corresponde, como polo oposto, um Schopenhauer que
opde a perigosa dispersdo das ciéncias uma “imagem de conjunto”
(“Gesamtbild”) e que refreia o seu préprio “impulso de conhecimen-
to” (“Erkenntnistrieb”) ao protegé-lo de consequéncias niilistas.

De um lado esté o “simplificador” (“Vereinfacher”) (WB/Co. Ext.
IV 4 e 5, KSA 1. 448 e 454), sim, o “tirano” (“Tyrann”) Wagner, tal
como aparece em Richard Wagner in Bayreuth e nos fragmentos em
preparacdo® e nos quais é jd claramente expressa a crise de equi-
librio, confirmada pela luta entre variedade e unidade no seio da
cultura® tragica. A ele corresponde o “simplificar” (“Simplificieren”)
ou a “simplicidade” (“Simplicitiit”)” enquanto destacado atributo da
filosofia de Schopenhauer que por si mesma se liberta de qualquer
tecnicismo e da escolédstica. Nietzsche acentua, por um lado, em
incontdveis variantes, a rela¢do interior, cada vez mais cheia de
tensdo, entre o filésofo, o instinto de conhecimento, o sentido da
“veracidade” (“Wahrhafiigkeit”) e, por outro lado, o impulso para
arranjar fantasmas e que em Richard Wagner in Bayreuth é louvado
como a principal marca do génio artistico.

Veja-se, por exemplo, o fragmento 32 [10] da primavera do ano de 1874; KSA 7.756,
Nachlass/FP 32 [10]. “Wagner é uma natureza legisladora: vé muito as relagdes com
abrangéncia e ndo se atrapalha com as pequenas coisas. Ordena tudo na maior grandeza
e tende a ajuizar sobre a parte isolada.- Mudsica, Drama, Poesia, Estado, Arte etc.”

> Veja-se sobretudo o fragmento KSA 7.764, Nachlass/FP 32 [32]: “A “falsa omnipo-
téncia’ desenvolve algo de ‘tiranico’ em Wagner. O sentimento de ndio ter herdeiros.
Por isso ele procura, dar a maior abrangéncia a sua ideia de reforma e, ao mesmo
tempo, por ado¢do, continuar a plantar. Luta pela legitimidade. O tirano ndo deixa
valer nenhuma outra individualidade a ndo ser a sua e a dos da sua confianga. O
perigo para Wagner é grande, se ndo deixa que Bramms e outros tenham valor, ou
os judeus”.

Vide “A justa de Homero”, onde é explicitamente excluida a existéncia de um tnico
génio (KSA 1.789).

" Vide, por exemplo, o fragmento KSA 7.540, Nachlass/FP 23[7]); nos Fragmentos KSA
7.517, Nachlass/FP 19[321] e [322] Schopenhauer é “simplificador”.
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Em Schopenhauer como educador o “sentido heréico da vera-
cidade” é ainda, com o lema de Goethe “a causa finalis da querela
do mundo e do homem é a arte poética dramatica” (SE/Co. Ext. 111
5, KSA 1.382), subordinado a soluc¢do estética. A sintese da cul-
tura tragica quebra-se todavia e precisamente sob o peso de uma
crescentemente diferenciada imagem dos modernos que Nietzsche
em breve ndo mais parece abarcar através de modelos exclusivos,
como o modelo helénico, enaltecido precisamente devido ao seu
cardter de mobilidade. Nietzsche inclina-se agora para procurar
personalidades conciliadoras, como os “fil6logos-poetas” Goethe
e Leopardi, e para fundar de novo uma sintese que néio mais pode
garantir a subordina¢@o ao génio artistico.

As exposic¢des que se seguem ndo tém a pretensio de dar um
panorama sobre o valor que a filosofia de Schopenhauer ocupava no
pensamento de Nietzsche nos seus tempos de Basileia. Pretendem
antes assinalar alguns pontos a que chega a crise da combinacéo
entre as experiéncias de Wagner e de Schopenhauer no decurso das
quais ameaga ruir a metafisica de artista, ao perder-se a sua inter-
conexdo. S6 ap6s um periodo de rodeios conseguiu Nietzsche em
Humano, demasiado humano ultrapassar essa crise. Nesse periodo,
parece ter recebido novo alimento a critica, a qual ele, em 1868,
tinha submetido a filosofia de Schopenhauer e que provavelmente
foi influenciada pelo estudo de Rudolph Haym acerca dos fil6sofos
de Danzig (1864).

A influéncia da avaliac¢o feita por Haym da primeira fase do
pensamento de Schopenhauer é ainda visivel numa série de frag-
mentos péstumos e em Schopenhauer como educador. Sobretudo
quando da apresentac¢do do “homem schopenhaueriano” na terceira
Extempordnea, ocupa-se Nietzsche com aqueles escritos de Schope-
nhauer que precedem a elabora¢@o da teoria da vontade e que lhe
foram acessiveis com a publicac¢do do espélio feita por Frauenstidt.
Essa ocupacdo ganha agora um significado polémico, ndo apenas
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quanto a leitura que Wagner faz de Schopenhauer, mas com respeito
ao conjunto da metafisica de artista. Tem de ser, todavia, lida como
o ponto culminante da critica de Nietzsche a metaffsica da vontade
e que caracteriza, de formas especificas, os escritos deste periodo.

No aforismo 99 de A gaia ciéncia Nietzsche faz a diferenca entre,
por um lado, um Schopenhauer seduzido por tendéncias misticas
e “pelo puro impulso para ser o decifrador do mundo” e, por outro
lado, um outro Schopenhauer, o pensador factual, que, a partir da
natureza instrumental do entendimento e do carécter intelectual da
intui¢do, enriqueceu a ciéncia com “imortais teorias”, como seja a
teoria da vontade ndo livre. O aforismo parece prima facie incidir
num passo da Histdria critica da filosofia, de Fugen Diihring, no
qual é tracada uma linha de demarcacéo precisa entre o aspecto
“mistico” e o aspecto “positivo” e racional da filosofia de Schope-
nhauer. Mas, de fato, Nietzsche segue aqui um modelo totalmente
diferente. Isso mostra-o a forma e 0o modo como ele vé a teoria da
visdo (“Anschaung”) intelectual, que tanto pode ser tomada como
a matriz da intui¢do (“Intuition”) estética do génio e de um conhe-
cimento ndo discursivo, quanto como principio de desconstrug¢do
da experiéncia. Segundo esse principio, a representacio aparece
como resultado de um processo condicionado pelo entendimento,
correspondendo a critica de Schopenhauer a ilegitima igualdade
kantiana entre sensa¢do e percep¢io.

Nietzsche ndo aponta para uma divisdo no seio do sistema de
Schopenhauer, mas para a existéncia de contraditérias possibilida-
des de desdobramento de todas as suas teorias fundamentais. Nesse
sentido, também a leitura que Wagner fez de Schopenhauer mantém
a sua justifica¢@o: como o aforismo 370 de A gaia ciéncia confirma,
de modo nenhum ela significa uma falsifica¢do desse pensamento.
Ostenta muito mais os seus comegos romanticos.

Numa carta a Heinrich Késelitz de 20 de Agosto de 1882, avalia
Nietzsche essas consideracdes como um adeus definitivo a Scho-
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penhauer e a Wagner e, a0 mesmo tempo, como uma retrospectiva
analisadora do seu préprio percurso intelectual. Estes passos de A
gaia ciéncia tentam de fato seguir o rastro das frequentemente si-
lenciadas ou esquecidas tensdes que atravessam a concordancia, de
vérios anos, entre as duas leituras de Schopenhauer: a de Nietzsche
e a de Wagner.

Como é sabido, sentem-se, na metafisica de artista, reminiscén-
cias da wagneriana leitura de Schopenhauer. £ o que se passa com
o conceito de sublimidade musical, na combinagéo da misica com
as artes pldsticas no drama, através da analogia do sonho, e onde é
usada a assumida relag¢do de Schopenhauer entre o sonho “verda-
deiro” e o sonho “matinal” e que constitui também uma importante
metéfora no Beethoven de Wagner. E também o caso na mistura do
génio artistico com o “génio da espécie” (“Genius der Gattung”) que
engana os individuos com falsas representa¢des, para os submeter
a um elevado fim que lhes é estranho etc.

Também aquilo que Nietzsche, posteriormente, assinala como
o “indecente e hegeliano” (“anstiossig Hegelisch(en)”) cheiro de O
nascimento da tragédia®, nada mais é do que o resultado da con-
cordancia de Nietzsche com essa estranha mistura de motivos de
Feuerbach, do jovem Hegel e de Schopenhauer e dos quais esté
impregnada a ideologia de Wagner.

Acerca da interdependéncia entre a experiéncia de Wagner e a
de Schopenhauer que, em toda a fase de O nascimento da tragédia,
se articula numa extremamente densa combina¢do de correspon-
déncias e incompatibilidades, serd aqui o caso de citar apenas um
exemplo: Num passo de Richard Wagner em Bayreuth (WB/Co. Ext.
IV 9, KSA 1.494) Nietzsche aplica a Wagner a defini¢do de misica
de Schopenhauer como “retracto do mundo” (“Abbild der Welt”) e

8 EH/EH, O nascimento da tragédia 1, KSA 6.310.
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“rerum discordia discors” (discérdia dissonante das coisas), isto é,
como a capacidade para dissolver, no campo da execug¢io musical,
da harmonia e da representagfo, o caréter interiormente discordante
e dissonante da vontade. Retoma aqui a comparacdo, ja expressa
em O nascimento da tragédia entre o adolescente de Heréclito e o
motivo schopenhaueriano da agradével sensacdo de dissonincia na
misica, enquanto simbolo da “execug¢@o “musical™” (“Spieles”) da
vontade consigo mesma, e compara toda a obra de Wagner com o
cosmos de Herdclito, enquanto harmonia e unidade resultantes da
justica e da luta. A passagem alude a notdéria predilecdo de Wagner,
quer pela teoria de Schopenhauer da autocisdo da vontade, quer
pela estrutura das manifestagdes dessa vontade, dirigidas a um
objectivo interior.

Como se 1& no segundo livro de O mundo como vontade e repre-
sentagdo, o conflito principal que atravessa todos os fendmenos esta
ordenado segundo uma progressio pela qual a forma mais elevada
se impde ao incorporar a mais inferior. Nietzsche menciona também
nos fragmentos péstumos (dos finais do ano 1870 a Abril de 1871)
o mote de Schopenhauer “serpens, nisi serpentem comederit, non
fit draco™ (serpente que néio tenha devorado serpente ndo se trans-
forma em dragdo).

Essa progresséo por meio do conflito é interpretada por Wagner
como a preparac¢fo para a manifesta¢do do génio. Ela é, simulta-
neamente, resultado, subida e reden¢do do conflito: redencdo na
medida em que o génio, enquanto “génio da espécie”, engana a
comunidade dos que o suportam por meio de crediveis ilusdes'’. Nao

9 KSA 7.167, Nachlass/FP 7 [119] e KSA 7.201, Nachlass/FP 7[160].

10" Estes dois interdependentes motivos, por um lado, a sintese do conceito de génio com
o de génio da espécie e, por outro lado, o génio enquanto forma elevada da vontade,
sfo sobretudo expostos na carta ao rei da Baviera do ano de 1864. A carta foi publi-
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é assim de admirar que, sob os intimeros elementos de familiaridade
que Nietzsche identifica na obra A filosofia na idade trdagica dos
gregos entre Schopenhauer e Herdclito, também se encontre uma
semelhancga do pdlemos de Heraclito com a autocisdo da vontade
de Schopenhauer:

essa luta que é prépria de todo o devir, essa eterna alteracio do
vencedor, é repetidamente descrita por Schopenhauer (O mundo
como vontade e representacao 1, p.175) “(...) Este conflito é sequen-
cial em toda a natureza, porque também ela s6 existe mediante este
conflito”. As pdginas que se seguem descrevem as mais notédveis das
ilustragdes acerca deste conflito, s6 que o tom fundamental dessa
descric@o ja ndo é o de Her4clito, na medida em que, para Scho-
penhauer, a luta é uma prova da autocisdo da vontade de viver, de
um consumir-se a si mesmo deste instinto obscuro e sombrio, que,
enquanto fendmeno sempre horrivel, de nenhum modo é felicitdvel

(PHG 5, KSA 1.826).

cada no ano 1873 com o titulo Uber Staat und Religion (Volume VIII de Gesammelten
Schrifien und Dichtungen, Leipzig 1887, Reimpressio: Darmstadt 1976). O aspecto
central da disserta¢ao de Wagner é a relagfio entre a forma do génio e as “estdpidas
representagdes” politicas, religiosas e artisticas. A sua fung¢o redentora consiste em
criar ilusdes que transpdem a “seriedade”(“Ernst””) do mundo de Schopenhauer para
uma “execucdo” (“Spiel”) de imagens consoladoras e tteis para a vida.

Nietzsche atribui um grande significado a esse estudo, que leu em 1869 na sua forma
manuscrita. Por ocasido da sua publicagao, escreve ele, em 2 de Margo de 1873, a Carl
von Gersdorff: “ele é uma das mais profundas de todas as suas producdes literarias e
estd ‘edificado’ (“erbaulich”) no mais nobre sentido”. Acerca dos diferentes motivos
da leitura que Wagner faz de Schopenhauer e nos quais se entra de seguida, veja-se,
ao lado dos cldssicos estudos de H. Dinger (Richard Wagners geistige Entwicklung.
Leipzig, 1892) e de H. Lichtenberg (Richard Wagner poéte et penseur. Paris: 1898)
e acima de tudo a detalhada andlise de Eduard Sans: Richard Wagner et la pensée
schopenauerienne. Paris, 1964.
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Nesse texto e nas prelegdes “Os filésofos pré-platonicos”, elo-
giou Nietzsche, além disso, a conex@o entre pélemos e dike como “o
primeiro pensamento especificamente helénico da filosofia™:

Esta é uma das mais extraordindrias representagdes: o conflito como
produg¢do continua de uma drke una, legal e racional, uma represen-
tacdo que é criada a partir do mais profundo fundamento da esséncia
grega. F a boa Eris de Hesfodo tornada principio do mundo. A luta
competitiva é o que diferencia os gregos, mas acima de tudo, todavia,
a imanente legalidade da decisdo acerca dessa luta competitiva (“Os
fil6sofos pré-platonicos” 10, GA 19.178).

Ja em A filosofia na idade trdagica dos gregos a “itmmanente
Dike” de Herédclito recebe a inalterdvel designac¢do de “eterna
Justica” (PHG/FT 5, KSA 1.825). No pardgrafo 63 de O mundo
como vontade e representagdo, a “eterna justica” revela que todos
os fendmenos, em todas as contrariedades que possam aparecer,
encontram na vontade a sua “unidade” e a sua “identidade”. Esta
vontade, todavia, mostra-se como uma estrutura marcada pela
oposigdo.

O mundo do que aparece (Erscheinungswelt), mundo desequi-
librado em todos os seus pontos pelo conflito universal, nada mais
revela finalmente, na visivel variedade das diferencas, do que a
necessdria estrutura de alicerce dessa vontade que se dilacera a
si mesma. Esse pensamento desempenha um papel essencial na
interpreta¢do de Nietzsche que com Heraclito concorda no modo
de observar o mundo, & maneira de um “jogo” (“Spieles”) estético
e amoral. De fato, a eterna justica de Schopenhauer deixa trans-
parecer o reconhecimento de uma necessidade por via da qual se
prova, como aparéncia, ndo apenas a diferenca entre merecimento
e culpa, prémio e castigo, mas também a supérflua diferenga moral
entre bem e mal.
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2. Também ao tempo de O nascimento da tragédia, a oposi¢ao
de Nietzsche para com Schopenhauer se mantém decididamente
marcada pela critica que ele tinha apresentado, na primavera do ano
1868 em Leipzig, contra um conceito de vontade, fundamento das
manifesta¢des fenoménicas (Erscheinungen) e totalmente diferente
das representacoes'!.

No centro dos apontamentos de Leipzig estd o problema da dizi-
bilidade do indizivel, da possibilidade de denominar com a palavra
“vontade” a coisa em si. Uma possibilidade que, como é sabido, ja
no texto de Schopenhauer, é acompanhada por uma série de obser-
vagdes criticas. A oposi¢iio de Nietzsche a Schopenhauer estd deci-
didamente marcada pela critica que faz ao conceito de vontade como
coisa em si. A persisténcia nessa antiga critica é confirmada vérias
vezes pelo espélio do periodo de O nascimento da tragédia. A ten-
tativa de elaborar uma imagem de conjunto, metafisica e coerente,
que Nietzsche empreende no grupo de fragmentos 7 (finais de 1870 a
Abril de 1871), parte do conceito de “unidade original” (“Ureinen”)
que ele toma como o fundamento que afecta o ser e que “aparece”
(“etne Erscheinung hat”'?) na vontade. A vontade' pertencente “ao
aparecer” (“zum Schein”) é compreendida como “a forma mais uni-

' Vide Zu Schopenhauer. In: Beck’s Edition of Works (BAW), v.3, p. 352-370 (A partir
de 1930, Hans Joachim Mette comeca a levar a bom termo uma edigéo histérica
e critica das obras de Nietzsche. Com cinco volumes publicados, BAW contém
textos redigidos pelo jovem Nietzsche no perfodo de 1854 a 1869. Doravante,
mantemos a sigla utilizada pelo autor para se referir a essa edi¢do — Nota da
Comissdo Editorial).

12 KSA 7.207, Nachlass/FP 7 [174].

13 KSA 7.203, Nachlass/FP 7 [167]. No fragmento KSA 7.207, Nachlass/FP 7[174), é
possivel, por isso, a autosupressdo da vontade por meio do génio. “porque a vontade
ndo é mais do que parecer e a unidade original s6 através dela aparece”. O tema é ja
tratado, pormenorizadamente, nos fragmentos péstumos (KSA 7.112, Nachlass/FP 5
[80] . Vide KSA 7.112 e segs.).
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29 ”14)

versal da apari¢ao” (“allgemeinste Erscheinungsform”™*) ou também
“a forma mais original da aparicdo” (“urspriinglichste Erscheinun-
gsform”), como uma polaridade impregnada de representa¢des dos
sentimentos de prazer e dor.

Encontra-se de novo essa defini¢do da vontade no importante
fragmento péstumo 12[1] da primavera de 1871: uma minuciosa
discussdo acerca das expressdes linguisticas e simbélicas que
Nietzsche desenvolve, manifestamente, com as especulacdes wag-
nerianas acerca da linguagem original do homem recuperada pelo
drama musical. Partindo da tese de que o “niicleo” do mundo s6
nos serd acessivel como representagdo “na sua expressdo imagéti-
ca” (“in seinen bildlichen Auflerung”), Nietzsche assinala a vontade
como uma das duas “principais espécies” de fendmenos. A vontade
é constituida por sensacgdes de prazer e dor que por seu lado estdo
intima e indivisivelmente fundidas com as representagdes e apre-
senta o “baixo continuo” (Grundbaf}) de todas as representacdes,
que se expressa simbolicamente “no tom do orador” (“im Tone des
Sprechende”), enquanto as restantes representac¢des se exteriorizam
“pela simbélica metonimia do orador” (“durch die Gebiirdenssym-
bolik des Sprechende”).

Deste modo tenta Nietzsche, através da combinagdo entre a
linguagem sonora e a linguagem gestual, isto é, entre as formas de
expressdo musical e as formas de expressio figurada, formular de
novo, no campo da estética, a conexdo da metafisica da vontade
com o mundo fenomenal (“Erscheinungswelt”). A impossibilidade,
todavia, de equiparar a vontade a coisa em si, a uma esfera subtra-
ida & defini¢do do ato de representar, é considerada por ele como o
desafio mais geral da sua investigacéo:

1 KSA 7.202, 7[163].
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Também o conjunto da vida instintiva, o jogo dos sentimentos,
sensacgdes, afeta¢des do acto da vontade, é para nés, como tenho de
o admitir aqui contra Schopenhauer, conhecido apenas como repre-
senta¢do e ndo segundo a sua esséncia, mas pela prova que cada um
tem por si. E podemos muito bem dizer que a prépria “vontade” de
Schopenhauer nada mais é do que a forma mais geral de algo que
para nés é, de resto, totalmente indecifravel (KSA 7.360, Nachlass/
FP 12 [1]).

Nietzsche registra nos seus apontamentos do tempo de Leipzig
uma conexdo entre a pretensdo de Schopenhauer de reconhecer e
nomear a coisa em si, e a fun¢io da vontade como fundamento de
uma sistemdtica observacdo do mundo. Posteriormente, a construcéo
do sistema torna-se para Nietzsche dependente da supremacia da
capacidade da imaginacéo e da atitude poética de Schopenhauer.

Num dado sentido, para Nietzsche, o problema da filosofia de
Schopenhauer, enquanto sistema e enquanto definitiva decifragio
do enigma do mundo, ndo é diferente do problema da filosofia de
Demdcrito, na compreensdo do qual Nietzsche, que sobre o assunto
escreve na mesma altura, destaca o concurso de um impulso para
um sistema e de uma atitude poética.'

O tema da filosofia de Schopenhauer como sistema, mostra-
se também na atencdo que Nietzsche dd & metédfora da “chave”
(“Schliissel”) para a decifracdo dos hieréglifos do mundo.'® Com
essa metéfora fez Schopenhauer da vontade o principal conceito de
uma “metafisica imanente” (“immanente Metaphysik™). A vontade
ndo é de modo algum uma substancia que transcende as aparéncias,
mas o codex universalmente valido que possibilita a decifra¢do das

15 Acerca da “extraordindria poesia do atomismo”, vide BAW, v.3, p. 332, 336, 346, 349.
16 BAW, v.3, p. 355.
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relagdes entre os dominios especificos dessas aparéncias. Schope-
nhauer usa frequentemente as metdforas da chave e do texto hierégli-
fico e sobretudo no capitulo 17 dos Complementos a O mundo como
vontade e representagdo onde a metafisica imanente é identificada
com a coeréncia sistemdtica dos fendmenos e “ai onde ela acerca
da coisa em si nunca fala de outro modo, a ndo ser de uma relacdo
com a aparéncia” (“da sie vom Dinge an sich nie anders als in einer
Beziehung zur Erscheinung redet”):

Se se encontra um texto cujo alfabeto é desconhecido procura-se
entfio a interpretacdo, até que se chegue a aceita¢do do significado
das letras sob o qual sfo construidas palavras compreensiveis e
combinados os perfodos. Nfo resta entdo qualquer divida acerca da
correta decifracdo [...]. De modo semelhante, a decifracdo do mundo
tem que ser totalmente confirmada por si mesma. Ela tem de espelhar
uma mesma luz para todas as aparéncias do mundo e trazer também as
maiores heterogeneidades de concordancia, para que o aspecto mais
contraditério da discordancia seja resolvido'’.

O texto das notas de Leipzig ndo permite decidir com seguranca se e em que medida
Nietzsche jd conhecia o material do espélio publicado por Frauenstidt. Contudo
Frauenstiidt tinha publicado a carta que Schopenhauer lhe tinha escrito em 21 de
Agosto de 1852, com vista a aclarar este aspecto controverso do seu pensamento:
“ A minha filosofia ndo trata de uma constru¢o nas nuvens mas deste mundo, isto
é, ela é imanente, ndo é transcendente. L& o mundo a nossa frente como um quadro
de hieréglifos (cuja chave eu encontrei na vontade) e mostra constantemente a sua
conexdo. Ensina o que serd a manifestacdo e a coisa em si. Esta, contudo, é coisa em
si, puramente relativa, isto é, na sua relagio com a manifestacdo. E esta é manifesta-
¢do apenas na sua relagfio com a coisa em si. Fora disso é um fenémeno do cérebro.
Aquilo contudo que a coisa em si possa ser fora dessa relagdo, isso nunca o disse,
porque ndo o sei. [gualmente contudo é vontade de viver. (SCHOPENHAUER, A.
Von ihm. Ueber ihn. Ein Wort der Vertheidigung von Ernst Otto Lindner, Briefe und
Nachlassstiicke von Julius Frauenstiidt. Berlin, 1863, p.555).
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Posteriormente cita Nietzsche, nos apontamentos de Leipzig, a
passagem de O mundo como vontade e representag¢do na qual a coisa
em si é apresentada como um castelo, inacessivel do exterior pelos
meios que, com o intelecto, temos & nossa disposicdo.'® Na principal
obra de Schopenhauer, uma tal imagem introduz a teoria do “reco-
nhecimento” (“doppelten Erkenntnis”) do corpo que percepciona
através de dois atos de conhecimento simultdneos e sem ligacdo
causal, um “interior” (“inneren”) e um “exterior” (“dufleren”); uma
teoria que Schopenhauer assinala como o “marco” (“Markstein”)
da sua filosofia e que permite precisamente essa entrada no castelo
da coisa em si.

Poderd estranhar-se que Nietzsche, nem nos apontamentos de
Leipzig, nem nos seus posteriores escritos, dedique aten¢do ao com-
plexo mecanismo do conhecimento teorético que para Schopenhauer
forma o instrumento que permite ultrapassar os limites do intelec-
to. Mais tarde e principalmente em Humano, demastado humano,
parece Nietzsche voltar a trazer a pretensdo de Schopenhauer, de
ter descoberto o acesso a coisa em si, para a diferenga entre um
conhecimento discursivo e um conhecimento genial, de um modo
tal que este segundo conhecimento é identificado como um “olhar
directo para a esséncia do mundo, através de um buraco no vestido
da aparéncia” (“unmittelbaren Blick in das Wesen der Welt, gleichsam
durch ein Loch im Mantel der Erscheinung”"

Mas a teoria de Schopenhauer do “conhecimento duplo” de
modo nenhum depende da condi¢do de um conhecer imediato, no
sentido de uma elevada intuicdo de cunho roméntico. Depende
muito mais das formas da sensibilidade (espaco, tempo e causali-
dade) para produzir uma estrutura da simultaneidade de ambas as

18 BAW, v.2, p. 358.
19 MAI/HHI 164, KSA 2.154.
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acdes do conhecimento e de um modo tal que a “espontaneidade”
(“Unmittelbarkeit”) do conhecimento interior meramente aponta
para um conhecimento que se baseia no sentido interior, na forma
do tempo e ndo do espago.

Aqui parece Nietzsche aderir a critica de Rudolf Haym, segundo
a qual Schopenhauer tinha, com a sua teoria, feito recuar o conheci-
mento da vontade para ir de encontro a uma intuic¢éo directa, ultra-
passando as formas da sensibilidade e do intelecto. Ndo é portanto
mero acaso se ele (e aqui estd a segunda dificuldade das suas notas)
postula a questdo da “origem do intelecto” (“Ursprung des Intelekts”)
e a da individuagdo como a principal contradi¢ao da filosofia de Scho-
penhauer.® Os apontamentos de Leipzig mencionam a dupla con-
cepcdo do intelecto: por um lado, como sujeito transcendental, que
provoca as representagdes e com isso o mundo enquanto aparéncia e,
por outro lado, como cérebro, como aparelho fisiolégico. Como tal, o
intelecto nasce dos avancos da histéria da vontade?' que condicionam
a individuag¢do produzida pelas formas do conhecimento.

Nessa “antinomia da nossa capacidade de conhecer”, como
Schopenhauer lhe chamou no capitulo 20 dos Complementos a O
mundo como vontade e representagdo, manifesta-se de novo o duplo
olhar sobre o mundo definido pela simultaneidade e que ja tinha
sido descoberto pela caracteristica estrutura do “reconhecimento”
(“doppelten Erkenntnis”) . E aqui tinha Schopenhauer falado da
necessidade de complementar a concepgdo transcendental com
uma concep¢io ideolégica (no sentido dos idedlogos, sobretudo de

20 BAW, v.3, p. 358 e segs.

2 BAW, v.3, p. 359: “Schopenhauer pensa pois uma série de degraus das manifesta¢des
da vontade com continuas necessidades de existéncia, aumentando por si mesmas.
Para satisfazer estas, serve-se a natureza de uma série graduada de meios auxiliares,
entre eles , desde sentimentos meramente nubelosos até & sua mais aberta claridade,
também o intelecto tem o seu lugar”.
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Cabanis) e tinha censurado Kant por ter visto o intelecto como algo
de imediato em vez de o ter submetido a uma anélise genealégica,
no sentido da psicologia. Esse aspecto da filosofia de Schopenhauer
é conhecido na literatura secunddria, desde Eduard Zeller a Ernest
Cassirer, como o seu circulus vitiosus. No ano de 1903, Kuno Fischer
resumiu assim a antinomia: “Intelecto e cérebro sdo idénticos em
Schopenhauer: relacionam-se como fungéo e 6rgdo. Tempo e espaco
estdio apenas no cérebro. E este mesmo cérebro? Ele estd, com todos
o0s seus acessorios e todas as condi¢des e pré-condi¢des, no tempo
e no espago! Aqui anda a teoria de Schopenhauer num palpavel
circulus vitiosus [...]"*

Antes de Zeller® e Fischer, contudo, ja& Rudolf Seydel tinha
levantado o problema, num artigo do ano de 1857, que Nietzsche
muito provavelmente ndo conhecia. Seydel viu nesta “grande con-
tradi¢do” da teoria de Schopenhauer o malogro da tentativa de con-
ciliar o idealismo de Fichte com a filosofia natural de Schelling.?*
Na linha de uma certa continuidade as observacoes de Seydel, que
despertaram a irritagdo de Schopenhauer®, estd o importante artigo

2 Vide Materialien zu Schopenhauers. “Die Welt als Wille und Vorstellung”, ditado por

Volker Spierling, Frankfurt/M., 1984, p. 189.

% Ibidem, p. 184. A critica foi formulada na obra de Zeller, Geschichie der deutschen
Philosophie seit Leibniz, Miinchen, 1873.

2 SEYDEL, R. Schopenhauers philosophisches System., Leipzig, 1857, p. 48.

% Schopenhauer menciona vérias vezes o “artigo incrivelmente esttipido” de Rudolph
Seydel, nas cartas a Carl Bihr, Johan August Becker, David Asher e outros, dos anos
1857 e 1858 (a esse tempo, apenas eram conhecidas as cartas a Asher que tinham
sido publicadas em 1865 na revista “Deutsches Museum™). Aponta esse artigo como
uma “pobre obra” (“elendes Machwerk”), pois: “Procurar contradi¢des é o exercicio
mais banal que todos os patetas fazem quando querem criticar um livro e um sistema:
folheiam simplesmente para a frente e para trds até que encontram frases que se
despegam do contexto, que ndo rimam umas com as outras”. (Carta a David Asher
de 15 de Julho de 1857. In: SCHOPENHAUER, A. Gesammelie Briefe. Editadas por
A. Hiibscher. Bonn: 1978, p. 417).
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de Rudolf Haym acerca de Schopenhauer, publicado® em 1864 nos
“anais prussianos”, como edi¢do especial, e que Nietzsche conhecia
bem, como testemunham algumas cartas dos anos 1866-68.>” Haym
tinha explicado a teoria do “reconhecimento” como uma forma da
intui¢do roméantica, como um salto mortal para além das formas da
sensibilidade e das categorias do intelecto. Viu mais tarde, na con-
cep¢do do intelecto como cérebro e como instrumento da vontade,
a evidente confirmacio do “pouco genuino idealismo naturalista”®
de Schopenhauer. A pretensdo de comparar a filosofia de Kant com
a fisiologia de Cabanis termina num labirinto de contradigdes e é
mesmo na indicagfio destas contradi¢des que se torna clara a proxi-
midade entre Nietzsche e Haym.

Nietzsche fala de uma concepgéo na qual “um mundo de aparén-
cia ‘¢’ colocado em frente do mundo da aparéncia |..] e, também, ja

% As citagdes e os niimeros de pédgina referem-se aqui a Rudolf Haym, Arthur Schope-

nhauer. In: Gesammelte Aufsitze. Berlin, 1903, p. 239-355. “Fui incentivado pelo meu
amigo Dilthey a ocupar-me pormenorizadamente com Schopenhauer” conta Haym
nas suas memdrias (Aus meinem Leben, Berlin 1902, P. 281). A deciséo de se ocupar
com um fil6sofo que, “com a sua fantéstica metafisica”, se desviou do seu caminho, é
explicada por Haym pela necessidade de se opor as consequéncias politicas e morais
do crescente sucesso desse pensamento: “De tudo se seguia que eu tinha de me opor
a ele de modo totalmente diferente do que a Hegel, que eu tinha de o combater como o
inimigo mortal do desenvolvimento sauddvel do nosso espirito nacional. Para encobrir
o seu nticleo perigoso em geral, antihistérico e antinacional, valeu também esclarecer
esse sistema do ponto de vista histérico e psicolégico, valeu do mesmo modo esconder
as suas indmeras contradi¢des internas e assim para destruir por duas vias o Nimbus
que espalhava acerca a enérgica genialidade, o artistico olhar penetrante e um extra-
ordindrio talento da representacdo acerca da teoria” (lbidem , p. 284-85) Acerca da
influéncia que o artigo de Haym exerceu na recepgio seguinte de Schopenhauer, vide
KAMARA, Y. Der junge Schopenhauer. Freiburg/Miinchen, 1988, p.107 e segs.
Relacionando-se com estas passagens, jd4 Mazzino Montinari reconheceu o artigo de
Haym como uma significativa fonte da critica de Nietzsche a Schopenhauer. Vide
MONTINARI, M. Nietzsche. Roma, 1975, p. 50.

% HAYM, R. Op. cit., p. 282.
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em frente da apari¢do do intelecto, vemos o principio da individuagao,
o principio da causalidade em toda a sua eficdcia”. Haym, por seu
lado, tinha falado, senfio de um circulus vitiosus, pelo menos de um
“circulo” (“Cirkel”): a vontade s6 pode obter as representagdes através
da individuacgéo da qual depende a prépria necessidade de conheci-
mento e é esta necessidade que justifica o aprontar do intelecto.

O conhecimento deve portanto tornar-se necessério por meio da
individuagéo. Mas, por sua vez, a individuacdo torna-se primeiramente
possivel através do espaco e do tempo, portanto através das formas
do conhecimento! Fomos langados num circulo [...] Ndo é portanto a
vontade, mas exatamente o intelecto que produz, segundo essa inter-
pretacdo, o préprio intelecto®.

O circulo é de fato, para Haym, a mais clara mostra da impos-
sibilidade légica em que tropeca Schopenhauer quando ergue a
pretensdo de distinguir a vontade de um conhecimento definido e a
consciéncia. O cardcter fundamental da filosofia de Schopenhauer
consiste, de resto, para Haym, numa “diferenciacio” (“Unterschiede-
nheit”) de principio entre a imanéncia e a transcendéncia da vontade
face ao que aparece (“Erscheinung”).’!

2 BAW, v.3, p. 359. Vide também p. 360: “E de notar com que cuidado Schopenhauer
se afasta da pergunta sobre a origem do intelecto. Logo que chegamos a regido desta
pergunta e em siléncio esperamos, agora é que vai acontecer! Esconde-se entdo, de
novo, atrds das nuvens, e apesar de ser bem visivel que o intelecto, no sentido de
Schopenhauer, ja pressupde um mundo constrangido no pr<incipio> in<dividationis>
e nas leis da causalidade.”

3 HAYM, R. Op. cit, p. 281-82.

Ibidem, p. 265-66: “Essa diferenciagfio constantemente repetida entre a imanente e

a transcendente relagdo da aparéncia e da coisa em si d4 ao sistema o seu brilhante

aspecto préprio”. Esta observacdo critica é também de grande peso na concepcao de

Nietzsche e estd estreitamente ligada com o anteriormente mencionado tema do sistema
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As contradi¢des que tém origem nessa indecisdo s6 podem ser
ultrapassadas por um uso ilegitimo da linguagem que se manifesta,
preponderantemente, na variedade de significagdes, usadas sem
critério, do conceito de “vontade”: uma palavra que especificamen-
te assinala um psicolégico estado de coisas é num dado momento
usada para substituir o conceito “for¢a” (“Kraft”) no dominio dos
fendmenos da natureza, depois novamente para assinalar o em si de
todos os fendémeno, a coisa em si.

Desse modo interpreta Haym o conjunto de toda a filosofia
de Schopenhauer, do ponto de vista de uma critica da linguagem,
segundo uma tendéncia que, na literatura secunddria, encontrara
a sua expressdo plena no artigo “Schopenhauer (Wille)” do Phi-
losophischen Worterbuch de Fritz Mauthner.?” Uma critica que
deixa também sinais na observacio de Nietzsche segundo a qual
Schopenhauer, com a palavra “vontade”, introduziu “uma palavra
muito delimitadora e de cunho dificil” (“ein schwergemiinztes, viel
umschlieffendes Wort”)*

Uma outra observagdo dos apontamentos de Leipzig, nomeada-
mente a de que o conceito de vontade s6 pode ser produzido “com a

como decifracdo do caminho: “Todavia, a partir de todo o sistema de Schopenhauer
e especialmente a partir da primeira apresentagfo em I B. de O mundo como vonta-
de e representagd@o, convencemo-nos de que ele, sempre que de algum modo se lhe
adequa, é que se permite o uso humano e nfo transcendente da unidade na vontade.
No fundo, s6 entdo recorre a essa transcendéncia, onde as falhas do sistema se lhe
af <apresentam> de modo muito abrangente” (BAW 111, P. 357).

A tentativa de Mauthner de ver O mundo como vontade e representagdo “do ponto de
vista de uma Histéria da Critica da Linguagem” desagua numa critica ao carécter
“substantivado” ou “mitolégico” da linguagem de Schopenhauer, quando usa a pa-
lavra “vontade”. Schopenhauer, aqui, transmuta a sua filosofia numa “habilidade de
prestididigitador” e transforma-se “num supersticioso criado da linguagem”. Vide
MAUTNER, F. Philosophisches Worterbuch. Ziirich, 1980 (Reimpressdo da edi¢ao
1910/1911) sub voce “Schopenhauer (Wille)”.

3 BAW, v.3, p. 353.
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ajuda de uma intuigdo poética”*, concorda com a interpretagio de
Haym, nomeadamente com a passagem na qual este vé&, no uso da
palavra “vontade”, “a realizac¢do de uma simples metdfora”.*> Essa

35

BAW, v.3, p. 354.

HAYM, R. Op. cit, p.260. Haym usa aqui a “convergente expressao” (“treffenden
Ausdriick”) de Adolf Trendelenburg. Este dltimo, no décimo capitulo da sua obra
Logischen Untersuchungen (2. ed. Leipzig, 1862, v. 2, p. 101 e segs.), remeteu para
um exagerado uso da analogia quer da identificagdo schopenhaueriana da vontade
com a forca actuante no dominio da natureza, quer da identifica¢do da vontade
psicolégica com uma vontade mais geral (“allgemeineren Wille”), analogia essa que
ultrapassa as fronteiras legitimas do uso da linguagem. “O principio de Schopenhauer
da vontade de viver é uma metéfora” (Ibidem, p.113) e do mesmo modo é “metafora”
o conceito da “objetividade” da vontade. A mesma visdo critica se sente nas pdginas
dedicadas a Schopenhauer de Grundrisses der Geschichte der Philosophie der Neuzeit
(Berlim,1866, p. 242 e segs.) de Friedrich Ueberweg, por exemplo, segundo a qual,
nele, decorrem juntos “o sentido figurado e o sentido préprio da palavra vontade”.
Af confirma, de resto, o recurso a uma critica do uso da linguagem, um tema central
da reflexdo filoséfica de Haym.

Desde o ano de 1847 que Haym vé na linguagem, que assinala como “for¢a”(“Kraft”),
“energia”(“Energie”) e “modelo”(“Vorbild”) da rela¢do dialética entre natureza e es-
pirito, a forma germinante e oculta de um pensamento filoséfico de modo que: “mais
ou menos [...] toda a filosofia é a expressdo ou a exposi¢do dessa dialética imanente
da linguagem”. (Feuerbach und die Philosophie. Ein Beitrag zur Kritik beider. Halle,
1847, p.36). Haym pode, por isso, censurar em Feurbach o fato de ter descurado do
cardter de realidade da alienag@o religiosa como expressdo de processos que vivem
no seio da linguagem, pois, “hipostasiar os pensamentos aos seres reais € algo que
estd profundamente enraizado na cardcter da lingua” (Ibidem, p. 15).

Haym apontou, posteriormente, no volume publicado em 1856 acerca de Wilhelm
Humboldt, o lugar central que as reflexdes filoséfico-linguisticas desempenham no
desenvolvimento do seu pensamento. As teorias de Humboldt sdo aqui tomadas como
o coroar, mas acima de tudo como o tinico resultado frutificante e cientifico da filosofia
pos-kantiana: “O sistema de identidade junto com o sistema do idealismo absoluto
caiu como outros sistemas. A filosofia da linguagem de Humboldt é, como a estética
de Schiller, um patriménio para sempre, um progresso aumentando os recursos da
razdo cognoscivel e que ndo mais recua [...|” (Wilhelm von Humboldt. Lebensbild und
Charakteristik. Osnabruck, 1965. Reimpressdo da edi¢do de 1856, p. 457-58) .
Acerca do aparecimento e do significado desses aspectos no pensamento de Haym

vide HARICH, W. Rudolf Haym und sein Herderbuch. Berlim, 1955, p. 74 e segs.
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observa¢do ndo tem para Haym nenhum ou quase nenhum valor.
Pelo uso indevido do processo da analogia e mesmo da metéfora,
prefere Schopenhauer os elementos imaginativos e poéticos da lin-
guagem, 2 custa da poderosa forma da apresentagdo l6gica: s6 desse
modo pode deixar transparecer os seus pensamentos como parte
integrante de um sistema coerente, livre de contradi¢des e até mes-
mo organico e pode, por fim, construir o seu “romance filoséfico™.
Esse mau uso da linguagem torna-se evidente, na opinido de Haym,
quando Schopenhauer transporta o conceito de “vontade” para o
dominio dos fendmenos da natureza, a fim de substituir af o con-
ceito de “for¢a”. Por essa via, todo o sistema recebe uma lufada de
antropomorfismo.

A troca do conceito geral de forca e do conceito especial de vontade,
esse jogo enigmatico com a palavra vontade, em ligagdo com o enigma-
tico conceito da coisa em si, isto, s6 por si, torna-lhe possivel, por um
lado, naturalizar a vontade humana e com ela toda a ética e, por outro
lado, antropomorfizar de modo fantéstico e poético a natureza®”.

O carécter de antropomorfismo da metafisica de Schopenhauer,
sobretudo no que se refere a clarificagdo dos fendmenos naturais e
que Nietzsche j4 assinala no ano de 1870/71%, é por ele, de novo,
fortemente acentuado nos fragmentos péstumos do tempo de Huma-
no, demastado humano e interpretado como uma tendéncia poética
criadora de mitos:

3% HAYM, R. Op. cit., p.265.

3 Ibidem, p.260.

3 Vide o fragmento péstumo KSA 7.115, Nachlass/FP 5 [83]: “Vontade, se é para ter
que estar ligada uma representago, entdo também néo é isso qualquer expressdo
para o cerne da natureza”.
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Schopenhauer concebe 0 mundo como se fosse um homem incrivel,
cuja aclo vemos e cujo cardcter é totalmente inalterdvel: [...] e este é
o valor de tais metafisicos como Schopenhauer: procuram um quadro
do mundo; 6 é pena que o mundo se transforme num homem; poderia
dizer-se que o mundo é Schopenhauer em estatura. Isto ndo é, justa-
mente, verdade (KSA 8.413, Nachlass/FP 23 [27]).

Ao ler o artigo de Haym, em conjunto com os apontamentos de
Nietzsche do tempo de Leipzig, tem-se a impressdo de que Nietzsche
nada tem a opor a critica de “natureza maligna” de Haym (como o
assinala numa carta a Mushacke de 27 de abril de 1866) (KSAB
2.128): nada contra o ataque a metafisica da vontade, nada contra a
equiparag¢do da filosofia de Schopenhauer a expressdo de uma arte
poética marcada de romantismo. Gragas contudo & mediag¢do de
Friedrich Albert Lange, estd Nietzsche disposto a atribuir as ideias
fundamentais de tal critica um valor positivo e concordante, em vez
de um valor negativo e polémico. Na célebre carta a Gersdorff, dos
finais de Agosto de 1866, Nietzsche menciona que a longa duracéo
do desconhecimento da coisa em si permite ao filésofo uma liber-
dade que é semelhante a liberdade do artista: por isso, “A arte |...]
livre, também no dominio dos conceitos. [...] Tu vés, mesmo nestes
pontos de vista fortemente criticos fica-nos o nosso Schopenhauer,
sim, e serd ainda mais. Se a filosofia é arte, entdo também Haym h4
de querer esconder-se de Schopenhauer”(KSAB 2.160).

O artigo de Haym pode, provavelmente, despertar também a
atencdo de Nietzsche, em relagdo a outros aspectos. Pense-se ape-
nas nas passagens acerca da teologia, oculta na “necessidade cega”
da vontade, mas sobretudo na repetida tentativa de Haym em ver,
na sua “psicolégica e histérica” andlise desse sistema filoséfico,
enquanto fiel expressdo da personalidade de Schopenhauer, da
sua tendéncia melancélica e da sua radical recusa da “prosa do
mundo”. Também para Nietzsche, como confirmam uma passagem
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das notas® e uma carta a Deussen de Outubro de 1868, a visdo do
mundo (Weltanschauung) é a expressio direta de uma personalidade
e é, como tal, incontestdvel, apesar das contradi¢oes e das falhas:
“(...) ou se compreende ou ndo se compreende, um terceiro ponto

de vista é para mim indefensdvel” (KSAB 2.328)%.

3. O artigo de Haym apresenta para Nietzsche uma fonte especial-
mente rica que conserva a sua influéncia também quanto a leitura de
Schopenhauer ao tempo de Basileia, chegando ao Schopenhauer como
educador e até posteriormente. Isso permite-nos estabelecer uma
ponte entre os apontamentos de Leipzig e a posterior leitura de Scho-
penhauer e apreciar os elementos de continuidade e de ruptura.

O tema da natureza artistica da filosofia de Schopenhauer
emerge de novo no grupo de fragmentos 19, entre o verdo de 1872
e a primavera de 1873, onde Nietzsche vé na realizacio poética a
principal caracteristica do pensamento de Herdclito e de Schope-
nhauer e onde, na perspectiva da descri¢do da natureza feita pelo
filésofo, registra a equivaléncia entre “poetizar” e “reconhecer”.

3 Vide BAW, v.3, p.353-354: “Se, portanto, nos ocupamos dessa frase h4 pouco
apresentada, com o fim de decompor, testando, o conceito central do sistema de
Schopenhauer, nenhum propésito nos é mais distante do que o de, com tal critica,
afligir o préprio Schopenhauer, para triunfalmente lhe por a frente as partes soltas
da sua argumentacao e de, por fim, de sobrancelhas bem levantadas, lhe colocarmos
a pergunta sobre como terd chegado a tais pretensdes, no mundo inteiro, um homem
com um sistema tdo esfarrapado”.

Nesta passagem opde-se Nietzsche as tentativas de “certo temerdrio Haym, cami-
nheiro de veredas, e ndo familiarizado com a filosofia” de reconduzir a critica da
filosofia de Schopenhauer ao “destaque de qualquer uma das passagens defeituosas,
das fracassadas tentativas de prova, de tdticas desajeitadas”. Desse modo a carta a
Deussen confirma a atitude dupla de Nietzsche face a filosofia de Schopenhauer: por
um lado ele submete-a a uma critica deselegante mas, por outro, valoriza-a quanto
ao seu aspecto artistico, educativo e de visdo do mundo.

40
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Aqui empreende Nietzsche a ousada tentativa de submeter o ins-
tinto de conhecimento a criacfo artistica. A critica a divisdo entre
representac¢do e vontade que ele tinha ensaiado nas notas sobre
Schopenhauer da primavera de 1868, é aqui abertamente reanimada
e posta a servico de uma teoria que de novo realga a primazia da
arte. Na base do processo de conhecimento, estd uma fisiologia da
visdo, isto é, a construcdo de figuras e formas que sdo semelhantes
as ilusdes que o génio artistico oferece a partir de sentimentos par-
tilhados com a comunidade.

O resultado da memdria e a associa¢do de sensag¢des ficam
dependentes de uma estrutura analégico-metaférica. Gragas a na-
tureza deste “pensamento original” (“Urdenkens”), que é andlogo a
secreta capacidade de pensar com imagens*', pode Nietzsche eli-
minar radicalmente a possibilidade de o instinto de conhecimento
se poder virar contra a soluco estética. De modo nenhum esquece
Nietzsche a primazia dos olhos e da vista e que Schopenhauer con-
sidera como o fundamento da visdo intelectual e da teoria das ideias.
Espaco, tempo e causalidade sdo, no entanto, para ele, nada mais
do que metéforas que se consolidaram na percepcdo e na lingua-
gem como imagens e figuras retéricas. Ndo se deve todavia deixar
de dar aten¢do ao fato de Nietzsche, ao reconduzir o conhecimento
para as metdforas, pretendendo com isso defender uma metafisica
de artista, ameacar destrui-la como modelo. Essa reconducio néo
pode ser subtraida ao horizonte estratégico da metafisica de artista
como é, por exemplo, o caso na aguda e fascinante interpretagéo de

" Essa capacidade &, em Richard Wagner em Bayreuth, qualificada como o segredo da

natureza de Wagner, propensa 2 cria¢do de mitos: “O poético, em Wagner, estd em
que ele, em situagdes de visibilidade e de sentimentos, ndo pensa com conceitos, isto
é, pensa mitologicamente, como sempre o povo pensou (...) O Anel dos Nibelungos
é um extraordindrio sistema de pensamento sem que este tenha a forma conceptual”

(WB/Co Ext. IV 9; KSA 1. 485).
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Paul de Man® que tenta generalizar como resultado definitivo do
pensamento filoséfico de Nietzsche o significado filoséfico de Sobre
verdade e mentira no sentido extra-moral.

O fragmento 19 [45] comega com a pergunta “Como se relaciona
o génio com a arte?”. Na resposta acentua Nietzsche a capacidade
da filosofia para domar o alexandrinismo das ciéncias e para recon-
duzir estas a unidade. O mesmo se passa com a arte. Ao niilismo
do impulso de conhecimento opdem-se a arte e a filosofia, enquanto
afirmacéo da vontade de viver que produz, por meio do génio, uma
forma mais elevada da existéncia:

Temos de perguntar: o que €, na sua filosofia, a arte? A obra de
arte? O que é que fica se o seu sistema, enquanto ciéncia, é reduzido
anada? O que fica tem que ser, precisamente, o que doma o impulso
de saber, portanto o que af h4 de artistico. Porque é preciso uma tal
domesticacdio? Assim, vistas as coisas com os olhos da ciéncia, é
uma ilusdo, uma ndo verdade que engana o impulso de conhecer e s6
precariamente o satisfaz. O valor da filosofia nessa domestica¢éo néo
estd na esfera do conhecimento, mas na esfera da vida: a vontade de
ser (Dasein) usa a filosofia com o propésito de uma mais elevada forma

de ser (Daseinsform) (KSA 7.433, Nachlass/FP 19 [45]).

Nesta interdependéncia vé Nietzsche o “artistico” (“Kiinstle-
rische”), tanto em Heréclito como em Schopenhauer. No que diz
respeito & descri¢do da natureza, estipula a equivaléncia entre
“poetizar” (“dichten”) e “conhecer” (“erkennen”): “ Ele [isto é o
filésofo] conhece na medida em que poetiza e poetiza na medida em

que conhece” (KSA 7.439, Nachlass/FP 19 [62]).

12 MAN, P. de. Rhetorik der Tropen und Rhetorik der Persuasion. In: HAMACHER,
W., KRUMME, P. (org.). Allegorien des Lesens. Frankfurt a. M., 1988, p.146-148.
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Ja Rudolf Haym, na parte do seu artigo que trata de Scho-
penhauer e no qual se debruga sobre o espélio publicado por
Frauenstidt e Gwinner, tinha falado da formacéo do sistema de
Schopenhauer enquanto resultado de um instinto artistico. Haym
apresentou esse sistema como o resultado de um “poder da forga de
imagina¢do” (“Gewalt der Einbildungskraft”) que foi por fim recon-
duzido a essa “confusdo roméantica” (romantische Mifjverstindnify)
que vé a filosofia como uma obra artistica. “A todos esses pontos de
vista subjectivos e a todos esses significativos motivos romanticos
vem corresponder, nos manuscritos em discussio, uma filosofia que
é inteiramente abordada como arte. O fil6sofo estd ao lado do artista
e do poeta™,

Haym vé um predominio da fantasia poética tanto na principal
obra de Schopenhauer e restantes obras da maturidade, como nas
teorias da “melhor consciéncia” da fase da juventude, onde arte e
virtude, artista e santo permitem sempre a “libertacéo de todas as
defini¢des da consciéncia empirica”, ao contrdrio da ciéncia que
permanece sempre prisioneira de um principio fundamental.

A filosofia da maturidade reflete a temporalidade e a evolugéo.
Gracas a essa continuidade em relagfio aos primeiros escritos é a
filosofia de Schopenhauer, no seu conjunto, interpretada como a
manifestacdo de uma primazia do impulso poético, portanto, como
a expressdo da sua tendéncia para trabalhar com os instrumentos

% HAYM, R. Op.cit, p.316. Julius Frauenstiidt oferece uma extensa selecgdo dos escritos
de juventude dedicados a este tema: Vide Arthur Schopenhauer. Vom ihm. Ueber thm,
op. cit., p. 718, 724, 726.

Observa a propésito: “Schopenhauer ndo tem criatividade, nos seus primeiros ma-
nuscritos, quando assinala a diferenga da sua filosofia como arte e da sua anterior
filosofia como ciéncia. Ficamos, nessas passagens, com a escala na mao com a qual
e s6 com ela a filosofia de Schopenhauer pode ser avaliada” (ibidem, P. 247)

" HAYM, R. Op.cit, p.305.
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da analogia e da metédfora. Nos apontamentos Zu Schopenhauer es-
creve Nietzsche que o conceito da vontade “s6 com a ajuda de uma
intui¢fio poética” se torna produtivo (BAW 3, p.354) e Haym tinha
ja observado que nés temos de ver, na tentativa de Schopenhauer em
fazer da natureza e da vontade “conceitos sindbnimos”, a “realiza¢do
de uma pura metafora”.

Com o tema da recondug@o da filosofia a arte ocupam-se também
alguns fragmentos péstumos que estdo em estreita relacdo com as
apresentagdes da Terceira consideragdo extempordnea acerca do
segundo perigo a que Schopenhauer foi parar (SE/Co. Ext. III 3,
KSA 1.355.). Este perigo consiste numa “divida da verdade”, tal
como foi vivida por Heinrich von Kleist, e provocada pelo potencial
niilista da filosofia de Kant. O risco de uma divida radical e o vdcuo
metafisico daf resultante é sobreadmirado por Schopenhauer que
aparece como “o dirigente” que, da caverna da indisposic¢éo cética
ou da resignagdo a critica, empreende a passagem a caverna da
observacdo tragica” (SE/Co. Ext. 111 3, KSA 1.356).

Nas obras publicadas pelo préprio Schopenhauer, fala-se dessa
funcdo cética e destrutiva, sobretudo no anexo a O mundo como
vontade e representa¢do, “Critica da filosofia kantiana”, onde é
mencionada, quer a designag¢do “triturador de tudo” (“Alleszer-
malmer”), que Moses Mendelssohn usara para caracterizar Kant,
quer a palavra “desespero” (“Verzweiflung”) da filosofia critica.’® No
fragmento péstumo 19[35] aparece esse empreendimento niilista sob
uma nova luz. Enquanto o “filésofo do conhecimento desesperado”
(“Philosoph der desperaten Erkenntnifi”) se consome na ciéncia

15 SCHOPENHAUER, A. Werke. Ziirich, 1977, v. 2, p. 516; Vide tamhém Parerga und
Paralipomena I, Fragmenta zur Geschichte der Philosophie, § 4 (v.7, p. 55) € Parerga
und Paralipomena II, Uber die Universitiits-Philosophie (ibidem, p. 190).

16 Ibidem, v.2, p. 526.
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despida de objetivo, no saber a qualquer preco, ultrapassa o filésofo
trdgico a divida, pois “o impulso de conhecimento, chegado aos seus
limites, vira-se contra si préprio, para caminhar agora para a critica
do saber. O conhecimento ao servigo da melhor vida” (KSA 7.428,
Nachlass/FP 19 [35]).

O conceito de um saber que se vira para si préprio a fim de
defender uma mais elevada forma de vida (aquela que é dominada
pela ilusdo artistica, tal como a combinac¢fio deixa reconhecer) é
exemplificado no fragmento KSA 7.427, Nachlass/FP 19 [34] atra-
vés de uma passagem do prefdcio a segunda edi¢do da Critica da
razdo pura. A dissolug¢do da metafisica por meio do criticismo é a
condicdo prévia para poder defender a especificidade moral contra
o ceticismo.

Os fragmentos excluem toda e qualquer metafisica da vontade
(Nietzsche fala de um “vécuo metafisico”), mas pretendem explorar
os efeitos niilistas do saber, para salvar uma érea a que, no frag-
mento 19[35] chama “a melhor vida” ou “as raizes de tudo o que
h4 de mais elevado e profundo”, do mesmo modo que no fragmento
19[34]: “as raizes do que hd de mais elevado e profundo, a arte e a
ética-Schopenhauer” (KSA 7.427, Nachlass/FP 19 [34]).

De fato, foi nas sua notas de juventude que Schopenhauer no-
meou, com precisdo, esta fungdo do criticismo de Kant: ele é o cami-
nho de acesso a uma melhor consciéncia, na medida em que liberta
o sujeito da prisdo da “conceptualidade” (“Begreiflichkeit”). Assim
falou Schopenhauer dessa “importantissima passagem esclarecedora
da esséncia de toda a critica”’, “da dialéctica transcendental”, na
qual a critica é compreendida ndio como uma recusa do inteligivel,
mais muito mais como condi¢do prévia de um acesso a ele. Essa pas-

17 SCHOPENHAUER, A. Der handschrifiliche Nachlafs. Editado por A. Hiibscher,
Miinchen, v.2, p. 279.
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sagem de Schopenhauer nfo estava acessivel a Nietzsche, mas ele
pode, com a selecdo feita por Frauenstiidt dos cadernos de estudo de
Schopenhauer acerca de Kant, Fichte, Schelling e Fries, obter uma
clara representacgdo do conceito de “verdadeiro criticismo”, isto €,
da fun¢@o que Schopenhauer atribui a Kant, de “triturador de tudo”,
como preparador de uma forma incondicional do conhecimento. As-
sim, por exemplo, numa longa observagio aos Prolegomena acerca
do “fim da nossa disposi¢do para a metafisica”, onde Schopenhauer
assinala o uso das categorias para além da experiéncia como uma
“ilusdo util” (“dienliche Tduschung”), para suavizar a contradi¢io
entre intelecto e melhor consciéncia. Pelo contrario, é af assinalado
o “verdadeiro criticismo” (“wahre[n] Kritizismus™) como o “caminho
livre de ilus@o” (“tiuschungsfreie[n] Weg”) que nos ensina “que o
entendimento é a forma condicionada do conhecimento, de modo
nenhum absoluta, sendo, todavia, a melhor consciéncia” (“daf der
Verstand die bedingte, das bessere Bewufitsein aber (und nicht je-
ner) die absolute Erkenntnifiweise ist”).** A impressdo de que estes
fragmentos péstumos de Nietzsche se relacionam com os escritos
de Schopenhauer que antecipam o intenso trabalho da metafisica
da vontade, essa impressdo é corroborada pelo uso da expressdo “a
melhor vida” (“das beste Leben”).* A “melhor vida” estd em Nietzs-
che estreitamente unida com “cultura” (“Kultur”) e a “transfigurada
natureza” (“verklirter Physis”): assim também a clara expressdo
andloga “a melhor” (“Besseres”) em Schopenhauer como educador

% De Arthur Schopenhauer handschriftlichem Nachlaf. Abhandlungen, Anmerkungen,
Aphorismen und Fragmenta. Editado por J. Frauenstidt, Leipzig, 1864, p. 101.

1 KSA 7.428, Nachlass/FP 19 [35] vide acima. Quanto sabemos, usa Nietzsche o temos
“melhor consciéncia” (“besseres BewufStsein” uma tinica vez e na verdade na parte
dedicada a Euripedes das prelec¢des Geschichte der griechischen Literatur (GA 18,
p-49) e para assinalar o auténtico espirito da tragédia em oposicdo a “sofistica da
afecta¢@o” (“Sophistik der Leidenschaft”).
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(SE/Co. Ext. [T 4; KSA 1. 374). Isto significa uma mudanga decisiva
face a proposta de Schopenhauer, pois para Schopenhauer o acesso
a mais elevada forma de vida é um empreendimento individual do
génio, ndo generalizdvel, o que, por seu lado, apresenta uma perfeita
antitese ao filisteu e & mediocridade da vida racional.

Os escritos e fragmentos de Nietzsche dos primeiros tempos de
Basileia testemunham oscilagdes e contradi¢des que s6 sdo levan-
tadas em Humano, demasiado humano com a critica do génio como
fundamento, quer do posicionamento metafisico de Schopenhauer,
quer também da ligagdo metafisica-arte.

Mas, acima de tudo, manifesta-se nos textos desse periodo,
uma contradi¢do essencial. Por um lado, continua a atuar a, jd em
1868, formulada critica a Schopenhauer segundo a qual a vontade
é um fundamento do mundo totalmente diferente das representa-
¢des. Essa critica deixa os seus sinais na compreensio da “eterna
justi¢a” e da filosofia como decifradora dos sinais hieroglificos. De
assinalar é também, nessa conexdo, que Nietzsche se relaciona
com textos de Schopenhauer que precedem o intenso trabalho da
teoria da vontade. Por outro lado, o vazio metafisico tem de ser
preenchido com uma ideologia do génio. Inspirada em Wagner, a
metafisica do artista apoia-se na mistura de génio e de génio da
espécie. Estamos muito distantes de Schopenhauer que define o
génio como distanciamento e como melancélico estranhamento
de uma “afectabilidade do querer” (“Leidenschafilichkeit des Wol-
lens”), como perfeita iconizagdo dos afectos.” Gragas a ligagéo do

0 Vide O mundo como vontade e representagdo 1, §6 e 11, cap. 31. Acerca do para-

digma da melancolia como nicleo da capacidade genial de libertar a intui¢do das
formas da sensibilidade e para assim desalojar os motivos da vontade residentes no
interior das representacgdes. Vide S. Barbera: Anmerkungen zu Schopenhauer und
Goethe. Vom Augenblick zum Urphénomen. In: Philosophischer Taschenkalender,
v. 2 (1992/93), p.58.
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génio ao génio da espécie executa a metafisica do artista uma ra-
dical romantizac¢do de Schopenhauer. Contudo, o empreendimento
do génio nada mais é do que a repeticdo do “processo original”
(“Urprozesses”)>' com o qual a “unidade original” (“Ureine”) produz
as imagens salvadoras, em analogia com a objectiva¢do das ideias,
por parte da vontade.

S6 o radical desprendimento em Humano, demasiado humano
permite a Nietzsche ultrapassar as contradi¢oes dessa relagio “préa-
tica” com a vontade. O espirito livre estd apenas “levemente unido”
a vida ativa, para que ndo venha a ser escravo da sua ac¢io (KSA
8.294, Nachlass/FP 16[47],) e foi projetado, precisamente, como o
polo oposto de um homem ativo. O seu cardter antitético frente ao
elemento “tirAnico” em Wagner é explicitamente mencionado no
fragmento KSA 8.305, Nachlass, FP 17[47]. A oposicdo ao elemento
tirnico, a liberta¢ao do viver (ndo como suicidio, mas como tornar-se
livre das imagens enganadoras e dos motivos da vontade), a liber-
tagdo, por tltimo, das poderosas e exageradas emogdes da vontade,
opdem o espirito livre, precisamente, a esse excesso da vontade,
que Wagner, através de uma incrivel transformacio dos textos de
Schopenhauer, escreve numa s6 palavra: o génio.

4. A Terceira considerag¢do extempordnea é marcada por um
equilibrio precério entre especificos enredos argumentativos. S6
uma anélise exata poderia trazer luz acerca do funcionamento co-
nexo das diferentes tendéncias. Estd todavia fora de divida que,
em Schopenhauer como educador, é questionado o “supersticioso
do génio” (que Nietzsche, no verdo de 1878, atribui a uma parte
passageira do trabalho de Schopenhauer (KSA 8.524, Nachlass/FP

> Vide por exemplo 7 [167]: “Das Projicieren des Scheins ist der kiinstlerische Urprozess”,

ete. (KSA 7. 203, Nachlass/FP 7 [167]).)
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30[9]; e com ele é questionada também a liga¢do do génio a fundaco
da cultura e isto apesar dos testemunhos que parecem confirmar
a metafisica do artista e a preponderancia da solu¢do estética. Os
diferentes “tipos” da existéncia genial (as personagens do filésofo,
do artista e do santo) sdo agora separadas umas das outras e a sua
unidade tem entdo de ser procurada numa especial constelagio.
A original mistura do génio com a comunidade através das santas
ilusdes torna-se uma relacio complexa e problematica e isso se nés
observarmos a relag@o entre a capacidade educativa do filgsofo e
a tarefa de “descobrir um novo circulo de deveres” como sendo o
ponto central dessa Extempordnea. Trata-se aqui da pergunta sobre
“se é possivel alguém ligar-se aos grandes ideais do homem scho-
penaueriano através de uma regular actividade prépria” (SE/Co.
Ext. 11T 5, KSA 1.381).

O cardter “heréico” do homem de Schopenhauer ndo se funda,
como retrospectivamente acentuam os fragmentos introdutérios cita-
dos, numa redencdo estética do devir, mas na sua ultrapassagem:

Todo o ser (Dasein) que pode ser negado merece também vir a ser
negado. Ser verdadeiro quer dizer acreditar num ser (Dasein) que
acima de tudo néo poderia ser negado e que é ele mesmo verdadeiro
e marca de mentira. Por isso, o ser verdadeiro sente o sentido da
sua atividade como uma vida metafisica mais elevada esclarecivel
a partir das leis de um outro e concordante no mais profundo do
entendimento: tanto como tudo aquilo que ele faz aparece como
uma destrui¢fio e um quebrar das leis dessa vida (SE/Co. Ext. 111 4,

KSA 1.372).

Um antagonismo tdo agudo como esse que Schopenhauer como
educador nos apresenta entre um ser (Dasein) constrangido dentro
a temporalidade e do devir e uma forma de vida do santo assinala-
da temporalidade e do d fi de vida d t 1
da pelo siléncio do “ser” (“seins”) e, sim , pela idendidade sujeito
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objeto é o que caracteriza, exatamente, nos escritos de juventude
de Schopenhauer, a autoliberta¢do da melhor consciéncia da cons-
ciéncia empirica. Segundo uma passagem da terceira Extempordnea,
o sistema filoséfico de Schopenhauer consiste para Nietzsche em
“hier6glifos” que reproduzem meramente uma intuig¢do juvenil,
isto é, a experiéncia da personagem do artista e do santo, enquanto
por essas duas formas se apresenta originalmente a genialidade da
melhor consciéncia:

E de todo impossivel definir quéo cedo Schopenhauer deve ter visto
essa imagem da vida, tal como tenta copid-la mais tarde para todos
os seus escritos. Pode provar-se que o jovem, e, quereria acreditar, a
crianga j4 tinha visto essa extraordindria visdo. Aquilo de que mais
tarde, a partir da vida e dos livros e de todos os dominios da ciéncia,
se apropriou era para ele quase s6 cor e meio de expressdo. A prépria
filosofia de Kant foi forcada a ser acima de tudo um extraordindrio
instrumento retérico com o qual ele acreditava pronunciar-se mais
significativamente acerca dessa imagem. Para o mesmo propdsito e
ocasionalmente, lhe servia do mesmo modo a mitologia budista e crista.
Para ele havia apenas uma tarefa e cem mil modos de a resolver: um
sentido e incontéveis hieréglifos para o exprimir (SE/Co Ext. 111 7,

KSA 1. 410).

Essa citago recorda a passagem na qual Haym, sobre os mate-
riais apresentados por Frauenstidt, observou que, em Schopenhauer,
de 1814 até a apresentacio do “sistema filoséfico” na obra principal,
nada hd a encontrar sendo “uma quantidade de destemidas combina-
¢des”, nada sendo um especifico desenvolvimento e também nenhum
aperfeicoamento original face a “primeira concepg¢do”.

Nada de si mesmo, para dizer numa palavra, mas, do armazém de
outras filosofias, tirou ele os outros aparelhos, os contetdos adstritos
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ao pensamento, os vinculos abstratos de uma percepgio (apergu) se-
leccionada, brotando do préprio espirito. Assim se tinha ja provido,
para a primeira parte da sua filosofia, com a critica kantiana da razao
e, logo a seguir, sdo os ingleses que tém de fornecer para isso o res-
tante material. [...] As plagiadas representacdes sdo profundas, mas,
em si mesmas, ndo ostentando nenhuma abstraccéo, ndo tornam tteis
as intuicdes de fundo®.

Na nova constelagdo formada pelo filésofo, o santo e o artista,
que em Schopenhauer culmina na ultrapassagem do devir como
palco da vontade de viver, é visivel a contradi¢do da concordéncia
com o génio afirmador de Wagner. E igualmente, em Schopenhauer
como educador, confirmada, a propésito dos “gregos”, a declaracgdo
retrospectiva do anteriormente citado fragmento 27[80] de 1878,
acerca do homem schopenhaueriano. As observagoes acerca da
atitude metafisica como autolibertacdo do que é humano daquilo
que é animal, e que, evidentemente, também remetem para o quarto
livro de O mundo como vontade e representagdo, parecem provar o
modelo grego. No pardgrafo 62 de O mundo, a Eris era a imagem
perfeita da autocisdo da vontade que tem lugar de forma cruel na
luta entre os animais. Vé agora Nietzsche, em Justa de Homero, na
Eris a indispensével condicdo prévia da cultura grega (KSA 7.427,
Nachlass/FP 27 [80]) e assim, em Schopenhauer como educador ndo
fala mais de uma possivel transfiguracdo da “m4” na “boa” Eris.
Também o principio imanente da eterna justi¢a, enquanto justifica-
c¢do interior da mudanga, é relativisado na terceira Extempordnea e
as imagens do jogo e da crian¢a que brinca ndo sdo a metédfora da
libertagdo estética; tornaram-se simples formas da temporalidade
que tem de subjugar o “heroismo da veracidade”, para fundar a

52 HAYM, R. Op. cit., p.318.
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cultura.”® A dltima imagem de Schopenhauer que encontramos
numa obra publicada por Nietzsche, antes da mudan¢a de Hu-
mano, demasiado humano, testemunha, por um lado, um agudo
desentendimento com Wagner e, por outro, é ainda uma referéncia
aos escritos de juventude de Schopenhauer um desvio metafisico,
para dissolver essa interdependéncia entre a ilusdo e a afirmagéo
da vontade da qual se libertard a forma do espirito livre.

Abstract: Taking as point of departure the analysis of the texts of the young
Nietzsche, this paper aims at discussing the impact of Schopenhauer’s
thought in Nietzschean philosophy.
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