Do idealismo transcendental
ao naturalismo: um salto
ontologico no tempo a partir
de uma fenomenologia
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Resumo: O presente artigo oferece uma interpretagdo da no¢éo de tempo
em Nietzsche, a partir de um didlogo com a tradigfo transcendental,
que vé o naturalismo presente sobretudo em sua obra intermedidria e
madura como uma forma moderada de realismo cientifico fundada no
seu abandono da tese kantiana da idealidade transcendental do tempo.
Assim, diferentemente de uma interpretagdo puramente fenomenolégica
da tese do vir-a-ser, que o considera somente no sentido de um “caos das
sensagdes”, e em oposi¢do a uma interpretagdo meramente metaférica do
mesmo, pretendemos mostrar que hd em Nietzsche uma aposta ontolégica
efetiva em um mundo do vir-a-ser. Um dos pontos centrais deste trabalho
serd, nesse sentido, tentar justificar essa aposta ontoldgica a partir de
uma andlise da compreensdo nietzschiana da temporalidade.
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1. O transcendentalismo naturalizado e seus paradoxos

Em seu artigo “From Kantian Temporality to Nietzschean Na-
turalism”, Kevin Hill sugere que o naturalismo de Nietzsche pode
ser mais bem compreendido se o considerarmos como uma tese
acerca da natureza do espago e do tempo, um problema herdado
da tradi¢do transcendental de Kant e Schopenhauer (Hill 8, p. 75).
Como o titulo de seu artigo ja permite entrever, é sobretudo a partir
de uma andlise do tempo que, segundo o autor, devemos situar o
naturalismo de Nietzsche — neste caso, do Nietzsche maduro — em
um tipo de realismo cientifico. Ao que tudo indica, o jovem Niet-
zsche, sobretudo em “Verdade e mentira” e em alguns fragmentos
da mesma época, influenciado pela filosofia de Schopenhauer e
ainda cdmplice de seu idealismo transcendental, compreende o
problema em questdo a partir da tese, presente na estética trans-
cendental kantiana, da idealidade do tempo e do espaco. Estes sdo
considerados como formas a priori, porém ndo puras em sentido
kantiano, mas como condi¢des de possibilidade psicofisiolégicas,
que poderiam ser analisadas e estudadas empiricamente'. Trata-se,
portanto, de uma perspectiva transcendental naturalizada, o que
testemunha sua ades@o as teses de cardter naturalista e fisiologista
de Lange, mas também, em certo sentido, de Schopenhauer.

No que concerne o caso particular de Schopenhauer, entretanto,
nos deparamos com um paradoxo para o qual o jovem Nietzsche j4
havia chamado aten¢éo® e que concerne o estatuto ou a legitimidade
de sua naturaliza¢do do transcendental. Schopenhauer defende a
tese de cardter naturalista/evolucionista segundo a qual as func¢oes
epistémicas do sujeito (transcendental) devem ser reconduzidas
as fungdes organicas do cérebro. Ou seja, ele concebe o intelecto

1 Cf. a esse respeito HAN-PILE 7, p. 140-141.
2 Ver o fragmento do outono de 1867 / inicio de 1868 intitulado Sobre Schopenhauer em
KGW 11 4, pp. 418-427.
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como uma funcéo do cérebro, inserindo-o no desenvolvimento do
orgdnico segundo etapas de objetiva¢do da Vontade. Esta, apare-
cendo como natureza, se serviria de seus meios para criar formas
cada vez mais complexas no interior do mundo orgénico até atingir
o grau mais alto de complexidade, que corresponderia ao intelecto
humano e a consciéncia. Essa tese concernente as etapas de obje-
tivacdo da Vontade pressupde, portanto, que a individuacio e suas
formas: tempo, espago e causalidade, ja estejam presentes antes
do surgimento do intelecto, ja que sem elas ndo é possivel pensar
qualquer forma de desenvolvimento e evolug¢do do organico. Porém,
Schopenhauer mantém a tese kantiana da idealidade transcenden-
tal do tempo, espago e da causalidade como formas da individua-
¢o, o que significa que é preciso haver primeiro um intelecto que
perceba o mundo segundo essas formas e que, portanto, estabeleca
a individuacdo, para que o mundo como representa¢do que conhe-
cemos tenha origem, uma vez que a Vontade, enquanto coisa em si,
é absolutamente livre das formas do fendmeno. Nietzsche observa a
esse respeito: “Em uma tal concep¢do, um mundo fenoménico é co-
locado antes do mundo fenoménico: caso queiramos manter os ter-
mos schopenhaurianos acerca da coisa em si. J4 anteriormente ao
aparecimento do intelecto vemos o principium individiationis, a lei
da causalidade, em plena atividade” (Nachlass/FP KGW 11 4.425).

Como observa Kevin Hill (HILL 8, p. 75), este paradoxo nos
deixa com duas op¢des: ou abandonamos a identificagdo feita por
Schopenhauer entre o intelecto e o cérebro, e recaimos na con-
cep¢do kantiana do transcendental que localiza o intelecto numa
esfera atemporal fora da natureza, ou preservamos a naturaliza¢io
do intelecto e somos obrigados a abandonar a tese transcenden-
tal segundo a qual as formas da individuagdo dele dependem, ja
que o mundo orginico anterior ao seu surgimento ja as pressupde.
O jovem Nietzsche parece lidar com esse problema inicialmente
através da hipétese de um intelecto origindrio que é em certa me-
dida identificado com o uno primordial e com a Vontade (Nachlass/

FP 1870, 5[79], KSA 7.111 e 5[81], KSA 7.114-5). Segundo essa
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hipétese, as formas do tempo e do espago pertenceriam néo ao in-
telecto humano, mas a um intelecto primordial, uma espécie de
principio originério de ordenag¢do da natureza. Como j4 foi mencio-
nado, porém, em “Verdade e mentira” Nietzsche sustenta a tese de
que tempo e espago sdo formas antropomérficas que produzimos
em nos e projetamos no mundo exterior concedendo-lhe a forma se-
gundo a qual o percebemos (WL/VM, KSA 1.885-886.). Nesse sen-
tido, essas formas seriam dependentes do sujeito e constitutivas da
experiéncia num sentido transcendental e critico, e ndo no sentido
metafisico implicito na hipétese de um suposto intelecto origindrio.

Com efeito, tal hipétese possui um teor por demais metafisico
que é totalmente estranho ao cardter cético de “Verdade e men-
tira”. Através dessa hipétese, que é apresentada em alguns frag-
mentos de 1870/71, Nietzsche parece ensaiar uma solug¢do para
o problema no interior de um vocabuldrio ainda coerente com a
metafisica de Schopenhauer. Contudo, uma vez que o ensaio de
1873 desenvolve um modelo muito mais préximo de um ceticismo
fenomenista e de um transcendentalismo naturalizado sem com-
prometimentos ontolégicos fortes, esse vocabuldrio metafisico ndo
poderia encontrar ali nenhum espaco.

Mas hé aqui um problema. Mesmo que aceitemos que as teses
de Nietzsche em “Verdade e mentira” acerca da génese das re-
presentagdes ndo implicam nenhum comprometimento ontolégico
forte®, a motivagdo naturalista/evolucionista ali presente pressupde
o conceito de uma natureza estruturada de tal forma que torne pos-
sivel o surgimento de um intelecto como fruto de um processo de
desenvolvimento orginico. Ou seja, o naturalismo implicito nesse
texto, na medida em que localiza o intelecto no interior de uma

3 Ver a esse respeito o interessante comentdrio de Han-Pile neste volume (HAN-
PILE 7, p. 144) acerca de duas teses bdsicas presentes neste ensaio: uma de caréter
mais fenomenista e focada na andlise da génese das representagdes, e outra mais
carregada metafisicamente, que confronta nossas representagdes com a idéia de um
“em-si” das coisas.
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natureza compreendida a partir de uma perspectiva darwinista,
sendo ao mesmo tempo conciliado com a tese da idealidade trans-
cendental do tempo e do espaco, é marcado pela mesma contradi¢do
em razdo da qual Nietzsche havia criticado o conceito schopenhau-
riano de Vontade poucos anos antes. Se tempo e espaco sdo formas
subjetivas (antropomérficas), cuja origem depende de nossa confi-
gura¢do organica, fica dificil de entender como essa configuragio
organica pode ter se originado no interior de uma natureza na qual
ndo hd espago ou tempo. O préprio conceito de uma natureza sem
tempo ou espago nos parece contraditério, assim como a nog¢éo de
que algo possa surgir ou se originar numa dimensdo atemporal.

A solugdo apresentada por Kevin Hill para este problema con-
siste em afirmar que, segundo Nietzsche, “hd duas naturezas dis-
tintas: a natureza que é o objeto da ciéncia natural e a natureza
que contém o cérebro, a natureza como ela parece ser a natureza
como ela é.” (HILL 8, p. 76) A natureza “como ela é”, ou seja, a
natureza “em si”, jd seria estruturada espago-temporalmente, e é
nela que ocorreria todo desenvolvimento do orginico que precede-
ria e possibilitaria o surgimento do intelecto. Porém, a estrutura es-
pacgo-temporal dessa natureza em si, na qual nés e nossos cérebros
estarfamos imersos, nos seria totalmente desconhecida. Apenas a
estrutura espago-temporal que representamo-nos a partir de nossas
formas subjetivas poderia ser conhecida e, nesse sentido, é a ela
que nossas teorias cientificas se refeririam.

Entretanto, essa distin¢do entre duas naturezas estruturadas
espago-temporalmente, uma como fenémeno, outra como coisa em
si, ndo é em nenhum momento formulada no texto. E de fato estra-
nho que esse problema nio seja explicitamente tratado por Nietzs-
che neste ensaio, ja que ele havia sido um dos pontos centrais de
sua critica a Schopenhauer. O préprio Schopenhauer, por sua vez,
estava consciente do cardter problemdtico de sua andlise bilate-
ral do intelecto. Ele o considera, por um lado, a partir de dentro,
isto é, de uma perspectiva subjetiva; por outro, porém, a partir de
fora, isto é, de uma perspectiva objetiva. Essas duas perspectivas
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correspondem respectivamente as consideragdes transcendental-
-idealista e empirico-materialista® , € a antinomia epistémica que
daf se segue é apresentada por Schopenhauer da seguinte maneira:

Assim, por um lado, vemos necessariamente a existéncia do mun-
do inteiro dependente do primeiro ente cognoscente |...]; por outro
lado, vemos de forma igualmente necessdria esse primeiro animal
cognoscente totalmente dependente de uma longa cadeia de cau-
sas e efeitos que o precede e na qual ele surge como um membro
diminuto. Poderfamos contudo designar esses dois aspectos con-
traditérios, aos quais somos de fato conduzidos com igual neces-
sidade, como uma antinomia na nossa faculdade de conhecimento

(SCHOPENHAUER 21, p. 76 — tradu¢do modificada).

Schopenhauer parece querer dissolver esse paradoxo refor-
cando a tese de que “tempo, espaco e causalidade ndo pertencem
a coisa em si, mas somente ao fendmeno” (idem.). Ao reforcar essa
tese, porém, apenas reforcamos a prépria antinomia, uma vez que
o primeiro ente cognoscente, que deve pela primeira vez fazer sur-
gir o mundo fenoménico e com ele suas formas, ja é de antemao
“totalmente dependente de uma longa cadeia de causas e efeitos
que o precede”.

Qual poderia ter sido a posicdo de Nietzsche com relagdo a
esse problema em “Verdade e mentira”? Podemos ensaiar uma
resposta a essa pergunta através de uma contraposi¢io de suas
posi¢des com a posi¢do de Schopenhauer. Nesse sentido, é im-
portante chamar a atenc¢do para o fato de que, no que concerne a
naturaliza¢do do transcendental e a reconducéio do idealismo a um
tipo de fenomenismo, Nietzsche parece se situar muito mais ao
lado de Lange do que de Schopenhauer.

4 Ver a esse respeito KALB 9, p. 61-68.
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Em Schopenhauer, a tese acerca do desenvolvimento do orgé-
nico na natureza possui um estatuto claramente metafisico. Ela se
funda na idéia de uma grada¢@o nos fenomenos da Vontade e de-
pende, portanto, de uma concepg¢ao positiva da coisa em si. Dentre
as caracterizagdes que encontramos nessa concepgao positiva esta
a definicdo (kantiana) segundo a qual a coisa em si é necessaria-
mente livre das formas do mundo fenoménico. H4 aqui claramente
um compromisso ontolégico forte.

Em Nietzsche, temos um outro modelo. “Verdade e mentira”
é um ensaio de principio cético inspirado em teses naturalistas,
isto é, sua linha central de argumentac¢do é sustentada por uma
concepgdo cientifica (evolucionista) segundo a qual o homem e
seu intelecto, assim como qualquer outro animal, sdo partes per-
tencentes a um todo natural em movimento, podendo ser exami-
nados de um ponto de vista essencialmente empirico (fisiolégico).
Nesse sentido, a consciéncia e o intelecto sdo apenas meios para a
conservagdo do individuo. De fato, até aqui, ndo parece haver mui-
tas diferencas entre as posi¢des de Nietzsche e de Schopenhauer.
Porém, para Nietzsche, em virtude do cardter instrumental do in-
telecto, ndo podemos fazer nenhuma afirmagéo epistemicamente
justificada acerca da coisa em si. Além disso, ao que tudo indica,
Nietzsche parece ser mais conivente com uma descri¢éo empirico-
-materialista (isto é, fisiolégica) do que com uma considerac¢do
transcendental-idealista do sujeito (apesar de haver claros aspec-
tos transcendentais em sua adaptagdo da tese do apriorismo das
formas da intuig@o). Como ja foi indicado, trata-se de um transcen-
dentalismo naturalizado e, nesse sentido, mitigado. Traduzido em
uma forma de darwinismo e na terminologia naturalista de Lange,
o a priori é esvaziado de sua necessidade e universalidade e tra-
zido ao plano fisiolégico da evolugdo dos organismos. O mundo
como representacdo se torna assim, para utilizar uma expresséo de
Lange, produto de nossa organizagdo.

Enquanto tal, porém, o mundo como representacéo, isto €, o
mundo que é objeto das ciéncias naturais, se mostra como resultado
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do funcionamento daquelas estruturas fisiolégicas a priort, isto é,
se mostra, no fim das contas, como algo “ideal”. F. aqui nos depa-
ramos com o aparentemente inevitdvel ponto de conversdo do ma-
terialismo em idealismo, ou de uma consideracdo materialista em
uma consideracdo idealista. Esta pode ser uma das razdes funda-
mentais que levaram Nietzsche a considerar nossas representagdes
do tempo e do espago como formas pertencentes ao sujeito, as quais
ndo poderiam ser atribuidas de forma consequente as coisas em
si. A utiliza¢do que Nietzsche faz do conceito de coisa em si neste
ensaio parece, portanto, estar essencialmente associada a necessi-
dade inerente a posi¢do transcendental de estabelecer um limite a
aplicac¢do de nossas formas cognitivas, limite que s6 pode ser esta-
belecido através do conceito (-limite) de coisa em si. Ao tomarmos
consciéncia de que os 6rgdos visiveis que sdo objeto da fisiologia,
assim como as estruturas orginicas em desenvolvimento na natu-
reza em geral, que constituem o objeto da biologia, e as leis mecéni-
cas que subjazem a todas essas estruturas e que sdo explicadas pela
fisica, sdo resultados de nossa organizacdo mental (psicofisica),
estamos imediatamente no terreno do idealismo. Lange apresenta
essa reviravolta do materialismo ao idealismo como se segue:

O que é um corpo? O que é a matéria? O que é o fisico? [...] a
fisiologia de hoje, assim como a filosofia, deve nos dar a seguinte a
resposta a essas questdes: que isso tudo sfo apenas nossas repre-
sentagdes; representagdes necessdrias, representagdes resultantes
de leis naturais, mas ainda assim elas nfio sdo coisas em si mesmas.

A consideracdo materialista consequente se converte assim
imediatamente em uma consideragfio idealista consequente. |...]
Obviamente resta investigar, nesse caso, em que medida é provd-
vel que o mundo dos fendmenos seja tdo diferente assim do mundo
das coisas que o produzem, como quis Kant ao ver espaco e tempo
como meras formas humanas da intui¢fio, ou se estamos autoriza-
dos a pensar que ao menos a matéria com seu movimento seja o
fundamento objetivamente existente de todos outros fendmenos,
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por mais que esses fendmenos possam diferir das verdadeiras for-
mas as coisas (LANGE 11, p. 496-497).

Nada nos impede de supor que o que estd na base do natura-
lismo de Nietzsche em “Verdade e mentira” seja um pensamento
desse género. Isto é, sua tese naturalista e a concepgdo a ela re-
lacionada de uma natureza “em si” estruturada espaco-tempo-
ralmente parecem estar associadas a uma espécie de principio
probabilistico®, e ndo se funda em uma teoria metafisica sobre a
coisa em si, como é o caso de Schopenhauer. Nesse sentido, a po-
sicdo de Nietzsche seria muito mais fenomenista. De acordo com
Rogério Lopes, ela estaria baseada, seguindo uma forte influéncia
de Lange, numa “compreensdo fenomenista, ficcionalista e fali-
bilista das ciéncias naturais e histéricas, que detém entretanto os
melhores métodos para descrever da forma mais exaustiva e econd-
mica possivel as regularidades do mundo fenoménico” (LOPES 13,
p- 164). Poderiamos dizer, portanto, que, diferentemente de Scho-
penhauer (e de Kant), o jovem Nietzsche ndo nega a possibilidade
de que o mundo, independentemente das faculdades cognitivas de
seres percipientes, possa ser estruturado espacgo-temporalmente.

5 Uma outra passagem da obra de Lange que concerne a esta problemética e que pode
ter exercido um papel importante nas consideragdes de Nietzsche a esse respeito é
a seguinte: “Os conhecimentos a priori, longe de serem revelagdes absolutamente
objetivas do mundo das coisas reais, sdo verdadeiras quimeras na medida em que
atribui-se a eles, para além da experiéncia, a mesma validade incondicional que eles
possuem no interior da experiéncia; nada nos impede porém de supor que seu terreno
estenda-se além dos limites de nossas representagdes. A realidade transcendente
do espago e do tempo talvez possa, portanto, ser elevada a um alto grau de probabi-
lidade.” (LANGE 11, p. 254) O ponto central do argumento em questdo consiste em
mostrar que Kant, injustamente, ndo concedeu a possibilidade de que o mundo seja
efetivamente como ele nos aparece. Nietzsche apresenta esse argumento em “Verdade
e mentira” (cf. WL/VM, KSA 1.880) e num fragmento da mesma época, onde ele
escreve: “Contra Kant pode-se ainda objetar que, concedidas todas suas proposigoes,
ainda assim resta a possibilidade de que o mundo seja assim como ele nos aparece”

(Nachlass/FP 1872-3,19[125], KSA 7.459).
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Neste “poder ser estruturado de tal forma” se basearia entdo aquela
compreensio cientifica falibilista acerca da origem do intelecto,
uma vez que os métodos e modelos cientificos se mostram episte-
micamente mais dignos de ocupar o lugar de modelos explicativos
do que as suposi¢des metafisicas.

Pode-se notar, contudo, ja nos textos de juventude, uma tenta-
tiva de Nietzsche de romper de forma ainda mais consistente com as
teses da estética transcendental, particularmente com a tese da ide-
alidade transcendental do tempo. Ou seja, a posi¢do que acabamos
de apresentar como uma compreensdo probabilistica acerca da pos-
sibilidade de uma natureza “em si” estruturada espago-temporal-
mente parece se converter numa aposta ontolégica mais robusta que
sustenta a existéncia objetiva do tempo e serve de base para uma
teoria realista do devir. Esta aposta ontolégica no devir, por sua vez,
parece ser o que motivou nosso filésofo a uma teoria do erro ainda
mais radical que o ceticismo presente em “Verdade e mentira”.

2. O devir e a teoria do erro

N&o parece haver consenso entre os comentadores sobre o es-
tatuto da teoria do erro de Nietzsche, assim como de sua teoria do
devir. De modo geral, porém, podemos dizer que a aposta ontolé-
gica que parece estar envolvida nessas teses implica que o caréter
essencial do mundo e da vida é a mudanca constante. Segundo
essa posi¢do, a realidade é um fluxo absoluto que ndo comporta
nenhuma tipo de fixidez, permanéncia ou repouso. Identificada por
Nietzsche a tese de Her4clito, essa teoria sustenta que o que ins-
taura fixidez no devir sdo as categorias do pensamento, o qual, por
sua vez, s6 é possivel por meio de um principio que age normati-
vamente sobre todo contetido cognitivo fixando-o como identidade
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e unidade®. Isso significa que, para que possa haver pensamento
e consciéncia, é necessdrio que uma fic¢do de permanéncia seja
instaurada no devir, tornando possivel o surgimento da nocéo fun-
damental de “sujeito”, da qual resultariam entdo nossos concei-
tos de “coisa”, “ser”, assim como as leis l6gicas e os nimeros.
Segundo Nietzsche, é preciso que criemos descontinuidades no
fluxo para que possamos perceber objetos, substancias, relagoes
causais; é preciso que sejamos capazes de reconhecer o mesmo
frente ao ndo-idéntico, de abstrair da particularidade, da plurali-
dade e da mudanca para identificarmos fendmenos e nos acomo-
darmos ao mundo, tornando assim nossa sobrevivéncia possivel’.
Eis aqui uma exigéncia de conservacdo da vida®. Nesse sentido,
o pensamento e a consciéncia, com suas categorias cognitivas, ao
fixar necessariamente como identidade aquilo que em verdade
estd em constante fluxo, seria uma falsificacdo do real. Assim

6 Este principio é o principio de identidade, o qual, segundo Nietzsche, corresponde ao
nosso conceito de Ser e & nogo de incondicionado. Essa tese é tomada emprestada
de Afrikan Spir (cf. por exemplo SPIR 23, p. 198-199 e pp. 330-337). Spir propde
uma releitura da filosofia critica que considera como tnico elemento realmente a
priori do pensamento, no sentido transcendental, o principio légico da identidade.
Ele seria o principio de base de organizagdo da experiéncia, a partir do qual seri-
amos capazes de estabelecer e identificar objetos empiricos estdveis, compreendi-
dos como substancias, a partir dos dados sempre instdveis das sensa¢des. Esta tese
terd um impacto imenso sobre a teoria do erro de Nietzsche, na medida em que ele
interpretard este principio também como principio de base de nossa experiéncia
mas, diferentemente de Spir, que lhe atribui validade objetiva, ele lhe atribuird um
estatuto ficcional, compreendendo-o como o erro fundamental sobre qual se baseia
o desenvolvimento da vida orgénica até suas formas mais complexas. Para uma
andlise aprofundada da relag@io de Nietzsche com Spir, ver GREEN 6, D’IORIO 4,
SCHLECHTA & ANDERS 19, p. 118-122.

7 Ver a esse respeito, por exemplo: FW/GC 109, KSA 3.96-9, § 111 e § 112, GD/CI Os
quatro grandes erros 3, e os fragmentos: Nachlass/FP KSA 1881 6[349], KSA 9.286;
11[330], KSA 9.569-70; 11[162], KSA 9. 503-4.

8 Em Nietzsche, portanto, as condi¢es transcendentais se tornam condi¢des perspec-
tivas relativas a ética da vida (cf. JGB/BM 11, KSA 5.24-6).
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poderfamos resumir o argumento de base da teoria nietzscheana
do erro, mesmo que de modo precério e geral, e jd assumindo uma
interpretagdo literal da tese do devir.

Essa interpretacdo literal, porém, é extremamente problema4-
tica. Ao caracterizar a posi¢do de Nietzsche como uma aposta on-
tolégica, buscamos chamar aten¢do exatamente para o fato de que
se trata de uma hipétese quase axiomdtica mas de caréter forte-
mente especulativo e que, pelo menos & primeira vista, ndo pode
ser justificada fenomenologicamente. Uma vez que todo nosso
conhecimento e toda nossa representacdo do mundo é genetica-
mente configurada segundo a normatividade epistémica do prin-
cipio de identidade, que é o principio estruturante da experiéncia,
torna-se claro que néo somos capazes de perceber ou de acessar
fenomenologicamente o devir absoluto, quanto menos de conhecé-
-10°. Sendo assim, de onde deveriamos deduzir a idéia de um devir
absoluto como caréter ontolégico do mundo? Seria ela justificavel
a partir de uma fenomenologia da experiéncia? E mesmo que ela o
fosse, estarfamos entdo autorizados a deduzir dai uma ontologia?
Devemos finalmente entender a tese do devir realmente em um
sentido ontolégico forte?

Como observa Beatrice Han-Pile em seu artigo “Aspectos
transcendentais, compromissos ontolégicos e elementos naturalis-
tas no pensamento de Nietzsche” (HAN-PILE 7, p. 161-164), h4
duas maneiras bésicas de interpretar literalmente a tese do devir
e a teoria do erro a ela associada: uma interpretacgdo fenomenols-
gica e uma ontoldgica. A interpretacio fenomenolégica parte da
idéia de que hd uma dimensdo origindria da experiéncia ainda ndo

9 Cf. KSA IX, 11[330]: “o pensamento seria impossivel se ele ndo desconhecesse fun-
damentalmente a esséncia da esse: ele precisa afirmar a substancia e o idéntico, pois
um conhecimento daquilo que estd absolutamente em fluxo é impossivel”; Nachlass/
FP 1887, 9[89], KSA 12.382 : “O cardter do mundo como informuldvel, como “falso”,

como “contrandizendo a si mesmo” / conhecimento e devir se excluem”.

232 | cadernos Nietzche 29, 2011



Do idealismo transcendental ao naturalismo

categorizada por nossos conceitos reificantes: trata-se daquilo que
Nietzsche chama de “caos das sensac¢des”. Nesse nivel primitivo,
estarfamos longe da divisdo e fixa¢do do mundo empirico em ob-
jetos estdveis interagindo uns com os outros segundo leis causais.
Ao ser categorizado por nossos conceitos e fragmentado em subs-
tincias, esse mundo origindrio e caético das sensag¢des seria entdo
falsificado. Segundo a autora, essa interpretacdo ndo implica um
comprometimento ontolégico com — ou uma tese metafisica sobre
— “uma realidade independente da mente, a qual nossa percepg¢ao
ndo consegue conformar” (idem, p. 161).

O primeiro problema de uma tal interpretac¢do, porém, é que
esse “caos das sensagdes” ndo pode ser efetivamente experien-
ciado. Tudo que se encontra na esfera da experiéncia e, nesse
sentido, da consciéncia, s6 tem lugar ali na medida em que se
conforma a normatividade que a rege, isto é, & normatividade do
principio de identidade. Nesse sentido, um tal mundo caético
das sensagdes s6 poderia ser postulado retrospectivamente como
o oposto do mundo da experiéncia organizado pelo principio de
identidade. Além disso, uma vez que ndo podemos identificar as
qualidades daquilo que é “dado” nessa dimensdo sensivel origi-
néria, ndo estarfamos autorizados a afirmar que a categorizag¢do
conceitual desses “dados” tem como resultado sua falsificacio.

A segunda interpretacio, isto €, a interpretacfio ontolégica, é
aquela com cuja descri¢éo iniciamos esta segunda parte do nosso
trabalho. Trata-se da tese segundo a qual o cardter essencial do
mundo é um fluxo eterno que ndo comporta nenhuma permanéncia
ou repouso, ao passo que o mundo fenomenal de nossa experiéncia
se apresenta como um mundo de objetos ideais estdveis fixados
por uma necessidade vital. Mas sustentar a tese de que o cardter
essencial do mundo para além de nossas representacoes é um devir
absoluto seria, nesse sentido, recair em um tipo de dualismo entre
esséncia e aparéncia que Nietzsche critica como sendo o contras-
senso bdsico de toda metafisica.

cadernos Nietzche 29,2011 | 233



Mattioli, W.

Frente a essas dificuldades, Han-Pile procura lidar com as apo-
rias envolvidas na teoria do erro interpretando-a ndo literalmente,
como “uma adverténcia deliberadamente hiperbélica contra formas
ingénuas de realismo e transcendentalismo” (idem, p. 159). Nesse
mesmo sentido, ela procura resolver o problema evolvido na aposta
ontolégica que parece sustentar a teoria do erro — uma vez que esta
aposta implicaria um dualismo “que contrasta o mundo das apa-
réncias estdveis com o mundo “real” do vir-a-ser”, repousando as-
sim num dualismo ontolégico rejeitado por Nietzsche (idem, p. 163)
— interpretando a tese do devir também de forma ndo literal. Ou
seja, segundo a autora, deverfamos entender a expressdo “mundo
do vir-a-ser” ndo como pretendendo descrever o verdadeiro estado
do mundo, “mas metaforicamente, como assinalando um objeto ir-
representdvel” cuja fun¢do seria ndo de servir como referente para
a tese da falsificacfio, mas de chamar nossa atencéo para o fato de
que nosso conhecimento do mundo é estruturado por caracterfsti-
cas transcendentais naturalizadas (idem). A nosso ver, porém, essa
interpretacdo ndo literal ndo faz jus a radicalidade da maioria das
afirmacdes de Nietzsche que concernem sua teoria do erro e a tese
do devir. Pretendemos mostrar que hd um tipo de realismo em Niet-
zsche que se desdobra como consequéncia de seu abandono da tese
kantiana e schopenhauriana da idealidade transcendental do tempo.

3. Tempo e devir: idealismo ou realismo?

Em seu artigo “Nietzsche on Time and Becoming”, John Ri-
chardson distingue quatro formas de interpretar a posi¢éo de Niet-
zsche com relagdo as nogoes de tempo e de devir a partir de uma
perspectiva kantiana, focando assim nos aspectos idealistas e/ou
realistas de suas teses. As duas primeiras interpretagdes, que atri-
buem a ele um tipo de realismo, correspondem respectivamente
a compreensdo do devir como uma espécie de coisa em si ina-
cessivel e indetermindvel (realismo negativo), ou determindvel a
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partir de certas teorias cientificas (realismo positivo). Em ambos
os casos, porém, o devir é compreendido como tendo um caréter
noumenal, independentemente de nossas perspectivas cognitivas
(RICHARDSON 18, p. 212-213). No caso da primeira interpreta-
¢o, o problema bésico é que Nietzsche ultrapassaria aqui os limi-
tes de um realismo negativo legitimo ao determinar a coisa em si
positivamente, a partir de seu cardter temporal, como fluxo eterno.
A segunda objecdo, que toca ambas as interpretagdes e que ja foi
mencionada na segunda parte deste trabalho, é que Nietzsche es-
taria estabelecendo aqui um dualismo ontolégico que contradiz seu
perspectivismo e sua critica & metafisica.

As duas outras interpreta¢des apresentadas por Richardson
consideram o devir como algo relativo as nossas perspectivas cog-
nitivas, ou seja, como algo “ideal”. A primeira delas, designada
pelo autor como idealismo de conteiido, vé o devir como a estrutura
bésica de tudo aquilo que nos é dado empirica e fenomenalmente.
Nesse sentido, a posi¢do de Nietzsche com relagdo ao tempo se-
ria andloga a concepcdo kantiana do tempo como “forma da in-
tuicdo” (idem, p. 213-214). O problema dessa interpreta¢do é que
ela desconsideraria as afirmagdes de Nietzsche que apresentam o
devir exatamente como aquilo que é falsificado ao ser conformado
a norma de nossas perspectivas epistémicas. O mundo fenomenal
é um mundo de objetos estdveis, ndo um mundo caético em fluxo
constante. Nesse sentido, seria necessério distinguir niveis de feno-
menalidade, caso queiramos manter a tese da falsificacéo, e aceitar
a existéncia de uma dimensdo origindria da experiéncia sensivel
anterior 2 reificacfio e que seria entdo falsificada. Mas aqui nos
deparamos novamente com os problemas da interpretagdo feno-
menol6gica apresentados na segunda parte deste trabalho, quando
discutiamos as teses de Han-Pile.

A dltima e mais promissora interpreta¢io apresentada por Ri-
chardson considera o devir ndo como fendmeno no sentido daquilo
que é dado empiricamente numa perspectiva, mas como um aspecto
real das perspectivas elas mesmas. Trata-se daquilo que o autor
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chama de idealismo perspectivo ou idealismo formal, no sentido de
que o tempo é “a forma ou estrutura das perspectivas, segundo a
qual um contetdo aparece a elas.” (idem, p. 214) Assim, o tempo
ndo é simplesmente uma aparéncia (ou uma forma da aparéncia),
ja que para que haja um tempo fenomenal dado numa perspectiva
é preciso que este tempo seja em certo sentido constituido pela
intencionalidade da perspectiva, um processo que jd ocorre tem-
poralmente, pois a perspectiva ela mesma possui uma estrutura
intenctonal-temporal.

Deixando de lado aqui, por questdes de tempo, o interessantis-
simo tratamento dado por Richardson a temporalidade constitutiva
da intencionalidade das vontades de poder, queremos simplesmente
chamar atenc@o ao fato de que, apesar de designar essa tltima in-
terpretacdo como idealista, ele reconhece por fim que a concep-
cdo de Nietzsche acerca das perspectivas e de sua temporalidade
imanente o compromete com um realismo temporal. Esta é também

10 Trata-se de uma questdo ansloga ao problema que encontramos em Kant, e que dis-
cutiremos mais profundamente na quinta parte deste trabalho, no que concerne a
temporalidade das sinteses da intui¢do e da imaginacdo, as quais sdo responséveis
pela construcdo de nossa representaco do tempo. A sintese da intuicdo é aquilo que,
segundo Kant, deve imprimir as formas do tempo e do espago ao material bruto dado a
sensibilidade. Ao que tudo indica, porém, a sintese é ela mesma um processo temporal,
o que implicaria que deve existir um tempo que é anterior ao tempo compreendido
como forma dos fendmenos percebidos empiricamente. Essas reflexdes nos conduzem
a um realismo temporal. No caso de Nietzsche, podemos dizer que se as perspectivas
se desenrolam num tempo que € imanente a elas mesmas, mas que néo coincide com
o tempo que é dado como seu contetido, é porque existe uma temporalidade ontolo-
gicamente anterior & temporalidade fenomenal e que ndo pode ser apreendida empi-
ricamente. Como afirma Stegmaier em seu artigo “Zeit der Vorstellung. Nietzsches
Vorstellung der Zeit”, “a representagéo do tempo ocorre em um tempo que condicio-
na a representagdo e que, por isso, ndo pode mais ser ele mesmo representado, ndo
pode mais ser fendmeno.” (STEGMAIER 26, p. 203) Cf. a esse respeito sobretudo os
fragmentos onde Nietzsche aborda a questdo da “inversdo do tempo” no processo de
representagdo: GD/CI, Os quairo grandes erros 4, KSA, Nachlass/FP 26[35], KSA
11.156-7 e 26[44], KSA 11.159. Dessa forma, somos igualmente conduzidos, a partir
daquilo que Richardson chama de “idealismo formal”, a um realismo temporal.
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nossa posic¢do. Além disso, pretendemos ver na interpretacéo literal
da tese nietzscheana do devir, no sentido de uma ontologia, ndo uma
recaida numa espécie de dualismo metafisico, mas a radicalizagdo
de um elemento essencial da imanéncia da experiéncia. Para tanto,
nos serviremos de uma interpreta¢do do conceito de tempo em Niet-
zsche a partir de um didlogo com algumas das teses kantianas da
estética transcendental e com a critica de Afrikan Spir a estas teses.

4. Afrikan Spir e o argumento fenomenoldgico
acerca da realidade do tempo

Além de Lange e Schopenhauer, um outro autor que desempe-
nhou um papel fundamental na recepcéo da filosofia transcenden-
tal por Nietzsche foi Afrikan Spir. Em sua obra principal, Denken
und Wirklichkeit (Pensamento e realidade), encontra-se uma critica
perspicaz & concepgdo kantiana do tempo que parece ter influen-
ciado de maneira essencial a compreensio que Nietzsche teve do
problema e o seu esfor¢o por romper consistentemente com a tese
do idealismo transcendental do tempo.

O problema é tratado por Nietzsche no contexto de suas refle-
x0es sobre os pré-socrdticos, particularmente sobre Parménides,
no escrito sobre a filosofia na época tragica dos gregos. A leitura
que Nietzsche faz da filosofia de Parménides se sustenta no quadro
teérico que ele toma emprestado da obra de Spir, segundo o qual
a realidade do devir, sustentada por Hericlito e a qual a filoso-
fia de Parménides vird se opor, implica a ndo-inteligibilidade do
real. Spir defende que a atividade cognitiva que estd na base de
nossa apreensdo do mundo empirico é marcada por uma contradi-
¢do. Segundo ele, o0 mundo empirico, na medida em que encerra
pluralidade e mudanga, ndo se deixa subsumir em sentido estrito
ao principio de identidade (que supde a identidade absoluta de um
objeto consigo mesmo). Contudo, conhecer ndo é outra coisa que
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forcar a pluralidade e a mudanga do mundo da experiéncia na uni-
dade de principio do pensamento. Esta contradi¢éo teria como con-
sequéncia uma aporia insuperdvel no que concerne a possibilidade
de uma apreensdo verdadeira dos objetos da experiéncia'l. Para
Nietzsche, este seria o ponto chave para a compreensdo da negacdo
do movimento e da mudanca na filosofia de Parménides. O pensa-
mento e sua lei légica fundamental implicam o Ser, idéntico a si
mesmo. A experiéncia sensivel, ao contrdrio, nos confronta a todo
momento com a mudanca, o que contradiz o principio fundamental
da identidade. Ora, a mudanga implica o ndo-ser; mas o ndo-ser —
nao é! Conclusio: ndo hd mudang¢a, nem movimento, nem tempo,
pois o tempo e a sucessdo implicam a mudanga. O Ser, ao contrério,
é eterno, imutdvel e idéntico a si mesmo, como o quer a lei légica
fundamental do pensamento (cf. KSA 1. 841-844).

A vantagem da concepcio de Parménides frente as de seus con-
temporaneos seria, segundo Nietzsche, que ela nos permite evitar as
contradigdes nascidas da aceita¢do de um espaco e de um tempo in-
finitos, preenchidos por uma infinidade de substancias (4tomos). Um
dos pontos centrais do pensamento de Parménides poderia, assim,
ser resumido da seguinte forma: “ndo pode haver nenhum tempo,
nenhum movimento, nenhum espago, pois s6 podemos pensd-los
como infinitos, a saber, infinitamente grandes e, em seguida, in-
finitamente divisiveis; tudo que €é infinito, porém, ndo possui Ser,
ndo existe” (tdem, p. 856). E é aqui que Nietzsche recorre aos argu-
mentos de Kant e Spir para confronté-los entre si. Segundo ele, os
adversdrios de Pardémides poderiam lhe objetar que hd sucessdo no
préprio pensamento, que as idéias e as representagdes ocorrem de
acordo com uma estrutura temporal. Nesse sentido, o préprio pen-
samento nfo conteria nada de real e, portanto, nada poderia pro-
var. A uma tal obje¢do, Parménides poderia responder, como Kant,

11 Ver a esse respeito Green 6, p. 48.
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da seguinte forma: “é verdade que eu posso dizer que minhas repre-
sentagdes se sucedem umas as outras: mas isso significa apenas que
somos conscientes delas numa sequéncia temporal, isto é, segundo
a forma do sentido interno. Assim, o tempo ndo é algo em si, tam-
pouco uma determinagdo objetivamente inerente as coisas.” (idem,
p- 857) Nietzsche observa entdo a esse respeito que seria necessério
“distinguir entre o pensamento puro, que seria atemporal como o
ser parmenidico, e a consciéncia desse pensamento, e esta Gltima j4
traduziria o pensamento na forma da aparéncia, ou seja, da suces-
sdo, da pluralidade e do movimento” (idem).

O que temos aqui nfo é nada mais nada menos que o ar-
gumento kantiano a favor do fenomenismo da experiéncia interna,
o qual se funda no conceito de autoafeccdo que, por sua vez, estd
essencialmente associado 2 tese da idealidade transcendental do
tempo. Segundo este argumento, a experiéncia interna, isto é, a
consciéncia que temos de nés mesmos no fluxo de nossas repre-
sentacdes, nos oferece apenas um fendmeno do mesmo género da-
queles do mundo externo, o que significa que ela ndo corresponde
a realidade do sujeito. Uma vez que essa consciéncia emerge sob a
forma do sentido interno (o tempo), ela ndo pode nos dar sendo um
fendmeno do sujeito, ja que o sujeito ele mesmo, o sujeito trans-
cendental, deve ser atemporal e independente de todas as formas
da sensibilidade'. Nesse sentido, Parménides poderia recorrer a
tese kantiana a afirmar que a sucesso de nossas representacdes na
consciéncia é apenas um fendmeno que ndo corresponde a verda-
deira natureza do pensamento, do pensamento puro, idéntico a si
mesmo e localizado num dimens&o atemporal assim como o préprio
Ser. Nietzsche prossegue, entdo, e apresenta o argumento de Spir
contra a tese kantiana:

12 Retornaremos a esse argumento na sequéncia.
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E provével que Parménides tivesse se servido dessa saida: alids,
deveria-se objetar contra ele o mesmo que A. Spir (Pensamento e re-
alidade, p. 264) objeta contra Kant. “Agora, porém, é claro primei-
ramente que eu ndo posso saber nada de uma sucessdo enquanto tal
se eu ndo tiver ao mesmo tempo em minha consciéncia as partes que
se sucedem. A representagio de uma sucessdo, portanto, ndo é ela
mesma sucessiva; por conseguinte, ela é também totalmente distinta
da sucessdo de nossas representagdes. [...] O fato é que ndo pode-
mos de modo algum negar a realidade da mudancga. Se a jogarmos
pela janela, ela surge novamente pelo buraco da fechadura. Que se
diga: “simplesmente me parece que os estados e as representagdes
mudam” — entretanto, essa aparéncia mesma é algo objetivamente
existente e nela a sucessdo possui, sem divida alguma, realidade
objetiva; nela, as coisas realmente se seguem umas as outras. |...]
Ora, estd fora de ddvida que nossas préprias representagdes nos
aparecem como sucessivas (idem, p. 857-858).

Este argumento é fundamental para a compreensdo da tempo-
ralidade imanente a experiéncia proposta aqui como ponto de par-
tida para a afirmacao da realidade do devir. O argumento decisivo
desta passagem é o seguinte: ao dizer que meus estados de cons-
ciéncia e minhas representa¢gdes me aparecem como sucessivos e
mutdveis, sou obrigado a aceitar que essa aparéncia mesma possui
uma realidade objetiva enquanto estado de consciéncia — reali-
dade da qual ndo podemos abstrair a temporalidade sem contra-
dizer radicalmente a evidéncia fenomenolégica mais elementar do
processo do representar.

A estrutura da argumentag¢do em questdo é andloga a estrutura
do cogito cartesiano, mesmo que ela ndo implique necessariamente
uma adesdo a tese do cogito propriamente dito (pelo menos ndo no
sentido em que Nietzsche o compreende). H4 aqui um apelo a feno-
menalidade radical da consciéncia representacional, que é levada

N .

a seus limites, e a evidéncia de sua forma constitutiva. O que é
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considerado aqui, porém, ndo é o cogito como o compreenderd Niet-
zsche mais tarde, isto é, o contetido de um ato de consciéncia en-
quanto consciéncia pensante, mas sim a forma da cogitatio, a saber,
sua forma temporal enquanto estrutura imanente a toda representa-
¢o possivel. De acordo com este argumento, o modo temporal das
representacdes, o fluxo da consciéncia, implica a realidade objetiva
do tempo. Trata-se aqui, portanto, de uma constata¢do em certo sen-
tido fenomenolégica de que a esséncia de toda cogitatio pertence
um tempo que € constitutivo da cogitatio ela mesma e que ndo
pode ser dela abstraido. Assim, a temporalidade ndo é um atri-
buto acidental do pensamento e da representacio, mas, antes, uma
de suas determinagdes mais essenciais. O aparecer sucessivo e em
constante mudanca de dados sensiveis imanentes na atividade do
representar é fenomenologicamente indubitdvel. Por conseguinte,
na medida em que a sucessio e a mudanga das representac¢des pos-
suem realidade objetiva; na medida em que, no prdprio aparecer
das representagdes, uma coisa se segue realmente a outra, ndo es-
tamos autorizados a negar a realidade do tempo. Com isso, a tese
kantiana da idealidade transcendental do tempo estaria refutada'®.

13 A concepcao kantiana segundo a qual os contetidos da mente, dos quais somos cons-
cientes no tempo e através dos quais chegamos & consciéncia de nés mesmos, sio
produtos de atividades intelectuais atemporais de um sujeito localizado fora do tempo,
estd envolvida por contradigdes. A teoria de Kant da autoafec¢ao, sobre a qual ain-
da falaremos, implica que aquilo que corresponde ao contetido da consciéncia-de-si
empfrica € apenas o fendomeno de uma faculdade intelectual transcendental e atem-
poral que afeta o sentido interno (KANT 15, B153-154). Os atos transcendentais do
pensamento apareceriam, assim, para Kant, como contetidos representacionais deter-
minados numa consciéncia temporal; contudo, em si, eles seriam atemporais. Como
observa Henry Allison, porém, resumindo assim uma das criticas de Strawson a Kant:
“qualquer tentativa de imputar uma constru¢do ndo-temporal no verbo “aparecer”
nos langa imediatamente na ininteligibilidade. Por razdes similares, ndo faz nenhum
sentido falar na sucesso de estados no sujeito empirico como o aparecer do sujeito
supra-sensivel” (ALLISON 2, p. 289) Voltaremos a este ponto na sequéncia.
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5. Kant e as aporias concernentes ao problema do tempo na Critica
da razdo pura

Nio é por acaso que a filosofia transcendental kantiana se de-
para com problemas concretos e quase insuperdveis no que diz res-
peito & sua tese do idealismo transcendental do tempo, o que talvez
justifique a maior parte das contradi¢des e aporias a esse respeito
na primeira critica. Inicialmente, podemos dizer que o préprio Kant
ndo permaneceu absolutamente fiel a teoria do tempo apresentada
por ele na estética transcendental'®, de forma que o tempo adquire
um papel muito mais constitutivo na dedug@o transcendental que
ele ndo possufa a principio.

Em primeiro lugar, Kant diferencia dois tipos totalmente diver-
sos de consciéncia, que correspondem a duas “faces” do sujeito: a
empirica e a transcendental. A consciéncia empirica corresponde
o sujeito na medida em que este é compreendido como objeto de
uma apercep¢do temporal que ocorre segundo a forma do sentido
interno através de uma autoafec¢do. A consciéncia transcendental,
por sua vez, também chamada apercep¢do pura, tem como objeto
a unidade formal e sem contetido de um sujeito localizado fora do
tempo, e é compreendida com um puro “eu penso”, tendo lugar
numa dimensdo totalmente independente das formas das sensi-
bilidade. Essa consciéncia, contudo, uma vez que ela ndo possui

14 Ver por exemplo o capitulo sobre o esquematismo dos conceitos puros do entendi-
mento, onde Kant compreende o esquema como uma determinagdo transcendental
do tempo que deve ser homogénea a categoria, isto é, ao entendimento (B177-178)
Alexander Schnell, em seu livro En dega du sujet. Du temps dans la philosophie trans-
cendantale allemande, observa a esse respeito que “é necessdrio deduzir dai que o
tempo — mesmo que Kant ndo o diga explicitamente — possui uma dimensao intelec-
tual” (SCHNELL 20, p. 61); o que significa, por sua vez, que o préprio entendimento
possui também um cardter temporal. Podemos dizer, portanto, que Kant abdica aqui
da tese apresentada na introdugdo, e que é pressuposta na estética, segundo a qual ha
uma irredutibilidade radical do entendimento a sensibilidade e da sensibilidade ao
entendimento.
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nenhum conteddo determinado e seu “objeto” ndo é dado na intui-
¢do, ndo possul um estatuto cognitivo em sentido estrito e ndo pode
ser considerada uma forma de conhecimento. Antes, ela é a condi-
¢do formal de todo conhecimento possivel. O tnico conhecimento
propriamente dito que o sujeito tem de si mesmo é resultado da
apercepg¢do empirica, através da qual ele ndo apreende a si mesmo
como ele é em si, mas somente segundo ele aparece a si mesmo sob
a forma do fluxo temporal da consciéncia. A tese da idealidade do
tempo enquanto simples forma da intui¢do €, assim, o pressuposto
fundamental da tese do fenomenismo da experiéncia interna.

Tudo isso é apresentado de forma mais ou menos clara na es-
tética transcendental, cuja passagem central para a questdo do fe-
nomenismo se encontra na segunda parte do pardgrafo 8, onde o
conceito de autoafeccdo é discutido pela primeira vez (B67-68). Por
autoafecco, Kant entende aqui a afeccdo do espirito por ele mesmo,
através de sua prépria atividade de representar. Uma vez que o con-
ceito de afec¢iio é em Kant sempre ligado a intui¢fo sensivel, o ob-
jeto dado nessa representagdo, a saber, o préprio sujeito, s6 é dado
como fendmeno, e ndo em sua realidade prépria, como ele poderia
julgar caso sua intui¢do fosse intelectual. Sabemos, porém, que para
Kant ndo h4 intuigdo intelectual. E por isso que a apercepgao trans-
cendental, na qual o sujeito transcendental e atemporal é de certa
forma “representado” em sua unidade, ndo é de modo algum uma
intuigdo e, portanto, ndo tem nenhum contetido determinado.

Kant discute mais uma vez o conceito de autoafec¢io no con-
texto das reflexdes sobre o entendimento e as categorias, no pard-
grafo 24 da “Deduc¢do transcendental”. Aqui, porém, o conceito
é definido de forma mais exata como determinacéo ou a¢do do
entendimento (a parte ativa do sujeito), sobre a sensibilidade (sua
parte passiva) (B152-154). Kant designa essa a¢do do entendi-
mento sobre a sensibilidade como uma sintese transcendental da
imaginag¢do, considerando aqui a faculdade da imagina¢do como
uma fun¢do do entendimento.
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Contudo, é exatamente no que concerne ao conceito de sintese
transcendental, na medida em que ele determina o que Kant chama
de “unidade sintética origindria da apercepg¢do” (B157), que nos
deparamos com aporias e contradi¢des que colocam em evidéncia
o cardter ambiguo da concepg¢do kantiana do tempo. Notemos pri-
meiramente que a representacdo formal que constitui a apercep-
co transcendental, isto é, o puro “eu penso”, deve corresponder
a unidade do préprio sujeito transcendental (noumenal) enquanto
localizado fora do tempo'®. Nesse sentido, Kant diz que “esta re-
presentacdo [...] é um ato da espontaneidade, isto é, ndo pode

15 Naverdade, a tese que apresentamos aqui, segundo a qual a apercepgao transcenden-
tal corresponde ao sujeito noumenal, em oposi¢do ao sujeito fenomenal que é o objeto
da apercepg¢do empirica, nio é de modo algum evidente, principalmente se conside-
rarmos que o eu da apercepg¢do pura é uma unidade meramente formal. Porém, se
partimos do pressuposto de que também no que diz respeito ao conhecimento de si
devemos conceber uma distingdo transcendental — o que resulta da nocao de autoa-
fecgdo e que exige uma andlise bilateral e dualista do sujeito — devemos nos perguntar
entfio o que nos permite diferenciar um eu empirico de um eu puro (transcendental),
isto é, de onde inferimos a nogdo de um eu noumenal, se ele ndo deve ser entendido
como aquilo que constitui o fundamento dessa afec¢@o. Com efeito, na passagem onde
Kant apresenta pela primeira vez o argumento da autoafec¢dio, ele diz que “a cons-
ciéncia de si mesmo (a apercep¢do) é a representagio simples do eu e se, por ela s6,
nos fosse dada, espontaneamente, todo o diverso que se encontra no sujeito, a intui-
¢do interna seria entdo intelectual.” (B68) Isso significa que, se na apercepcao todo
o diverso pertencente ao sujeito fosse dado imediatamente através de uma intuiggo
intelectual, um conhecimento noumenal deste seria possivel. Ademais, na passagem
do parédgrafo 24 onde Kant apresenta o argumento da autoafec¢fio pela segunda vez,
ele a designa como uma agéo do entendimento que é exercida sobre a sensibilidade e
a qual ele d4 0 nome de sintese transcendental (B153-154). Ora, o fundamento dltimo
dessa sintese ndo € outra coisa sendo a apercepg¢do pura. Kant a compreende como
uma fungdo ou faculdade do entendimento puro através da qual um diverso dado e
parcialmente sintetizado é trazido & unidade categorial da consciéncia transcenden-
tal, do “eu penso”, que é a representacgdo simples de sua unidade. Esta consciéncia
transcendental é exatamente o que Kant opde & consciéncia temporal e empirica que
corresponde 2 autoafecgdo e que constitui seu fundamento. Dada a forma como Kant
apresenta essa oposi¢do, ndo nos resta outra safda sendo concluir que a apercepgéo
transcendental corresponde ao sujeito noumenal, em oposi¢fio ao sujeito fenomenal
que corresponde & autoafeccdo. Ver a esse respeito as seguintes passagens da Critica:

B68, B153, B154, A118 (nota 1), A346/404, A492/520, A546/B575.
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considerar-se pertencente a sensibilidade.” (B132) Isso implica
necessariamente a exclusdo de toda temporalidade possivel. Ele
prossegue: “Dou-lhe o nome de apercep¢do pura, para a distinguir
da empirica, ou ainda o de apercep¢do origindria” (idem).

Porém, essa compreensdo do objeto da apercepgio transcen-
dental, isto é, da unidade originédria do “eu penso”, como livre
de toda determina¢do da sensibilidade, é contradita em vérias
passagens da Critica. Acreditamos que a razdo dessa contradi-
¢do repouse na tensdo indissolivel que resulta da compreensdo
kantiana da apercepcdo pura, por um lado, como uma unidade
sintética, por outro, porém, como uma identidade atemporal'®.

16 A questdo que se coloca aqui diz respeito a possibilidade de se pensar uma sintese
que ndo seja temporal. E isso porqué o préprio conceito de sintese parece implicar
sua dependéncia estrutural com rela¢do a determinagdo temporal da sensibilidade.
Se tomarmos, por exemplo, a explica¢do que Kant oferece acerca da possibilidade
de julgamentos sintéticos a priori, vemos que a sintese af implicada s6 é possivel
na medida em que um conceito puro é referido a uma intui¢do pura a priori: “Tem
de recorrer-se 2 intui¢do, mediante a qual unicamente a sintese é possivel.” (B16)
Ora, o tempo, como forma do sentido interno, é a forma mais geral de toda intuigdo,
enquanto o espaco diz respeito somente ao sentido externo. Sendo assim, tudo aquilo
que pode ser designado como sintético deve necessariamente ser temporal. No que
concerne a temporalidade dessa fun¢éo do espirito, a exposicdo de seus trés modos
na “Deducdo transcendental” de 1781 desempenha um papel decisivo. A sintese da
apreensdo na intuigdo é temporal no sentido em que o diverso ao qual ela se refere s6
pode ser representado na medida em que o espirito é capaz de distinguir o tempo na
série de impressdes que se sucedem e de apreender assim as representagdes umas
ap6s as outras. A afirmagéio de que todas as representagdes, enquanto modifica¢des
do espirito, pertencem ao sentido interno e enquanto tal estdo submetidas ao tempo,
é estabelecida por Kant como base de toda sua exposi¢io acerca das sinteses das
faculdades (A99). Além disso, a sintese da apreensdo, em sua rela¢do com a sintese
da reproducdo, é, para Kant, constitutiva dos modos de representacdo do tempo, isto
é, sucess@o e simultaneidade (A99-100) (cf. SCHNELL 20, p. 48). Ademais, sem a re-
produgdo na imaginagdo daquilo que foi apreendido na intui¢fo, o que torna possivel
a permanéncia na consciéncia do diverso intuido, “ndo poderia jamais reproduzir-se
nenhuma representacdo completa, nem nenhum dos pensamentos mencionados pre-
cedentemente, nem mesmo as representagdes fundamentais, mais puras e primeiras,
do espaco e do tempo. A sintese da apreensdo est4, portanto, inseparavelmente ligada
a sintese da reprodugfio.” (A102) Ora, mas se a sintese é o que produz pela primei-
ra vez a representagdo do tempo, e se o tempo ndo é outra coisa que uma forma ou
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Enquanto unidade sintética, a apercep¢do deve ser referida a
sensibilidade e ser condicionada por ela, a saber, pela tempora-
lidade do ato sintetizante, ja4 que a apercep¢do s6 tem suas raizes
nas sinteses da intui¢do e da imaginac¢éo. Com efeito, Kant diz que
a unidade sintética do diverso da intuigdo é “o principio da iden-
tidade da prépria apercepcdo” (B134). A identificacio da funcdo
da unidade origindria da apercep¢do com a funcio da sintese do
diverso é feita por Kant em diversas passagens'’. No fundo, o ar-
gumento é que a unidade origindria da apercepg¢@o transcendental
corresponde a unidade do sujeito que é responsdvel pela sintese
do diverso da intuicdo. Mas a sintese do diverso, notemos mais
uma vez, é sempre temporal. Como observa Michel Green, “uma
vez que aquilo com que a sintese transcendental opera se encon-

representagdo pura, como pode a sintese ser ela mesma temporal? No capitulo sobre
as antecipag¢des da experiéncia, contudo, Kant afirma claramente que “a sintese |...]
na sua producdo, é uma progressdo no tempo” (A170/B211). A unica forma de conce-
der inteligibilidade a essas afirmacdes é aceitar que existe um tempo originariamente
anterior as nossas representagdes ou aos modos de nossa consciéncia do tempo, o qual
ndo pode ser apreendido, ao passo que aquilo que é produzido pela sintese sdos os
modos da sucessdo e da simultaneidade segundo os quais percebemos a temporalida-
de. Com efeito, em algumas passagens Kant afirma que o tempo néo pode, em si, ser
percebido (A183/B226, A199/B233). Ao que tudo indica, trata-se aqui de uma forma
origindria do tempo ao qual ndo podemos atribuir sucessiio ou mudanga, jd que estes
dltimos dizem respeito somente aos fendmenos percebidos no tempo, e ndo ao tempo
ele mesmo (A183/B226). Kant parece sugerir que é nesse tempo origindrio que a uni-
dade sintética das relagdes temporais tem lugar, e isso, em dltima instincia, através
da apercepgio origindria (A177/B220). Esta dltima, porém, é, para Kant, atemporal.
Ela corresponde, no contexto da exposi¢do das trés sinteses na “Dedug¢do” de 1781, a
sintese da recognigdo no conceito, que é responsdvel pela unificacdo categorial de toda
representagfio em um sujeito numericamente idéntico. Entretanto, devemos notar que
essa unidade da apercepgdo pura s6 é possivel através do ato de sintese do diverso, e
este s6 pode ter lugar num horizonte temporal. Assim, a apercepgo deve ser temporal
no sentido em que ela tem suas rafzes propriamente nas sinteses da intui¢do e da ima-
ginacdo. Como diz Alexander Schnell: “isso significa que a unidade da apercepg¢ao
transcendental nfio é nada de substancial, mas que ela s6 se constitui nas sinteses que
unificam o diverso da apreensdo e da reprodu¢go.” (SCHNELL 20, p. 55)
17 Cf. por exemplo B135 e B157.
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tra no tempo, ndo podemos concebé-la como outra coisa sendo um
processo temporal, algo ocorrendo no tempo. Mas, assim entendido,
é impossivel enxergar como esse processo pode ser vinculado a
algo [...] que se encontra fora do tempo” (Green 6, p. 50).

Frente a esse paradoxo, s6 nos resta reconhecer que, ape-
sar dos esfor¢cos de Kant para distinguir radicalmente a aper-
cep¢do transcendental da apercepcio empirica, desvinculando o
“eu penso” de toda determinac@o sensivel, este s6 pode ser com-
preendido, no fim das contas, como um eu temporal. Se aceitar-
mos a sugestdo de Strawson a esse respeito, de que a apercep¢ido
transcendental tem como objetivo estabelecer uma autoconsciéncia
que revele ao sujeito empirico (temporal) sua identidade essencial
com o sujeito transcendental (suprassensivel), vemos o mesmo pro-
blema se desdobrando a partir de uma outra perspectiva. Pois o
eu transcendental diz respeito claramente a um sujeito totalmente
atemporal e ahistérico, enquanto o eu empirico, assim como a cons-
ciéncia empirica, pertencem naturalmente a um sujeito que tem
uma histéria e que se encontra sujeito as vicissitudes do tempo.
Como afirma Strawson, tudo que pode ser atribuido a um homem
como um estado de consciéncia-de-si constitui algo temporal, algo
que ocorre no tempo. Mesmo seu engajamento intelectual enquanto
ente pensante, através do qual ele deve se tornar consciente de sua
esséncia transcendental, pertence a sua histéria: “qualquer consci-
éncia-de-si desse género, ao que parece, deve pertencer a histéria
de — e deve ser a consciéncia de um episédio pertencente a histéria
de — um ente que tem uma histéria e que, portanto, ndo é um ente
suprassensivel, ndo é “o sujeito no qual se funda a representacdo
do tempo” (STRAWSON 27, p. 248).

Essas consideragdes tém consequéncias fundamentais para a
transicdo do idealismo transcendental ao naturalismo exatamente
ao subverter por dentro a tese da idealidade transcendental do
tempo, afirmando a historicidade de todo ente. Além disso, a re-
jei¢do da tese em questdo nos coloca em posi¢do de negar a tese
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do fenomenismo da experiéncia interna em sua versdo kantiana.
Uma vez que o tempo ndo pode mais ser visto simplesmente como
uma forma sensivel a priort através da qual o sujeito apreende feno-
menalmente o mundo e a si mesmo, mas deve ser considerado como
pertencendo a realidade essencial desse sujeito, o fato de que a
experiéncia interna se d4 num modo temporal ndo serve mais como
argumento a favor de seu caréter fenomenal. E aqui nos deparamos
novamente com o argumento de Spir contra Kant citado por Nietzs-
che por ocasido de sua critica a concepg¢do parmenidica de um pen-
samento puro, atemporal e imutdvel. Ao contrario do que ocorre em
Kant, segundo este argumento, o caréter temporal da consciéncia
representacional atesta a esséncia temporal do sujeito e, assim, a
realidade objetiva do tempo. Ndo podemos pensar o fluxo do tempo
de forma consequente como algo que é apenas representado por um
sujeito que é em esséncia atemporal, pois o fato de que as represen-
tagdes aparecem no tempo, que as idéias parecem ocorrer em uma
sucessdo temporal, j4 implica que ha algo que se dé efetivamente
no tempo: esta aparéncia mesma é algo objetivamente dado e a
sucessdo tem nela uma realidade objetiva indubitdvel. H4 aqui,
portanto, uma inversdo do argumento kantiano que pretende provar
o cardter fenomenal da experiéncia interna a partir de sua deter-
minagdo temporal. Para Nietzsche, seguindo o argumento de Spir,
esta determina¢do temporal é exatamente o nticleo fenomenolégico
da experiéncia a partir do qual chegamos a uma determinacao real
do sujeito e, por conseguinte, a uma premissa ontolégica.

6. A temporalidade e o devir da representa¢do como certeza
Jfundamental do Ser

Nos fragmentos péstumos de 1881 encontramos uma reflexéo
que, apesar do grande espago de tempo que as separa, parece
tocar o mesmo tema das reflexdes presentes no texto sobre Parmé-
nides do qual tratamos na quarta parte deste trabalho. Trata-se de
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um fragmento bastante problemaético, no qual uma verséo alterna-
tiva do cogito é apresentada, através da qual Nietzsche procura
provar o caréter ontolégico da mudancga a partir da evidéncia do
fluxo imanente da consciéncia representacional. Antes de anali-
sar o fragmento, porém, é importante chamar a atengdo para uma
sutileza na posi¢do de Spir no que concerne a realidade da mu-
danca, e isso porque o fragmento em questdo também se insere
num didlogo com seu pensamento.

Como ja foi mencionado, para Spir, o principio de identidade
nos oferece um conceito da esséncia incondicionada do mundo,
uma vez que a noc¢do de identidade-a-si coincide com a nogéo de
incondicionado. Isso quer dizer que, com relagdo a sua realidade
ultima, cada objeto, cada substancia, é absolutamente idéntica a si
mesma, o que implica a exclusdo de toda pluralidade, de toda mu-
danca e, por conseguinte, de toda temporalidade. Assim, para Spir,
se por um lado a realidade objetiva do tempo ndo pode ser negada,
devemos, por outro lado, considerar o incondicionado, a coisa em
si, como livre das vicissitudes do tempo. Podemos deduzir dai que,
ao contrdrio dos modelos dualistas de Kant e Schopenhauer, Spir
estabelece trés niveis ontolégicos, dos quais o primeiro, ao qual
pertence a verdadeira esséncia das coisas, estd localizado numa
dimensdo atemporal. Com efeito, ele afirma que “além das coisas
em si e das coisas para nés, as quais existem na mera representa-
¢do, hé ainda um terceiro tipo de objetos que ndo sdo nem um nem
outro, que existem realmente, porém ndo como “coisas em si”, — a
saber, n6s mesmos, os sujeitos cognoscentes ao menos, e nossas re-
presentacdes.” (SPIR 23 1, p. 266)'® Portanto, é a este tltimo nivel
que pertencem ontologicamente a temporalidade e a mudanca nas
quais o sujeito e suas representacdes estdo imersos, enquanto no
nivel ontolégico da coisa em si elas estdo ausentes.

18 Cf. a esse respeito D’lorio 4, p. 268.
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Desse modo, em seu didlogo com a filosofia de Spir, Nietzsche
faz uso de sua argumentacio perspicaz contra a tese kantiana da
irrealidade do tempo, mas ele ndo acata de modo algum sua onto-
logia. No fim das contas, parece que o intuito de Spir ao afirmar a
realidade efetiva do tempo e da mudanca néo é outro sendo o de
contrapd-la a lei origindria do pensamento, o principio de iden-
tidade, a fim de provar assim seu cardter absolutamente a priori
e sua validade objetiva (SPIR 23 1, p. 269). De acordo com ele, a
esséncia incondicionada das coisas tem a mesma natureza do Ser
de Parménides. Nesse sentido, para Nietzsche, Spir estaria tdo pré-
ximo da supersticdo bésica da filosofia transcendental (de cunho
parmenidico) quanto Kant. Nietzsche vé o conceito de incondicio-
nado como uma ficcgdo da representagdo; uma ficgdo necessiria,
tanto para o pensamento quanto para a vida em geral, na medida
em que ela torna possivel o (re)conhecimento do “idéntico” — mas
ela ndo é nada mais que uma fic¢ao'.

Voltemos entdo agora nossa atengfio para algumas das passa-
gens mais importantes do fragmento de 1881 mencionado acima:

O que é préprio ao processo do representar é a mudanca, [...] assim
como o esvaecimento e o surgimento, e, no processo mesmo do repre-
sentar, nfio hd nada de permanente; contrariamente a isso, porém, ele
postula duas permanéncias, ele acredita na permanéncia 1) de um eu
2) de um contetido: esta crenc¢a na permanéncia da substincia, isto €,
no permanecer-idéntico de algo consigo mesmo, é o oposto do processo
mesmo da representacdo. [...] E claro em si, porém, que o representar
ndo é nada em repouso, nada idéntico a si mesmo, imutével: portanto, o
unico ser que nos é assegurado é mutdvel, nao-idéntico-a-si-mesmo, tem
relagdes (é condicionado, o pensamento tem que ter um conteddo para
ser pensamento). — Eis a certeza fundamental do ser. Mas o representar

19 Ver a esse respeito, por exemplo, Nachlass/FP 1883, 8[25], KSA 10.342-3 e 40[12],
KSA 11.633-4.
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afirma precisamente o contrdrio do ser! O que nem por isso precisa
ser verdade! Antes, talvez essa afirmagfio do contrério seja apenas uma
condigao de existéncia deste tipo de ser, do tipo representacional! Isso
significa que o pensamento seria impossivel se ele ndo desconhecesse
fundamentalmente a esséncia da esse: ele precisa afirmar a substancia
e o idéntico, pois um conhecimento daquilo que estd absolutamente
em fluxo é impossivel; ele precisa atribuir qualidades ficcionais ao ser,
para poder ele mesmo existir. [...] Em suma: o que o pensamento apre-
ende como o real, o que ele tem que apreender como real, pode ser o

oposto do ente! (Nachlass/FP 1881, 11[330], KSA 9.569-70).

Como j4 indicou Karl-Heinz Dickopp (DICKOPP 3, p. 56), a
principal fonte para o desenvolvimento dessas reflexdes é o pri-
meiro capitulo do primeiro livro da segunda edi¢do da obra princi-
pal de Spir, Denken und Wirklichkeit, que trata da certeza imediata.
O titulo do fragmento é certeza fundamental (Grundgewissheit), e
nele encontramos, como abertura da argumentacdo, uma versdo al-
ternativa do cogito como ponto de partida para uma determinac¢éo
ontolégica do Ser. A versdo nietzscheana da férmula cartesiana é
a seguinte: ““represento, logo ha ser” (Ich stelle vor, also giebt es
Sein), cogito, ergo est” (Nachlass/FP 1881, 11[330], KSA 9.569-70).

Que Descartes, contudo, ndo é realmente o filésofo visado aqui,
fica claro ao compararmos o fragmento com o texto de Spir que
encontramos no primeiro capitulo de sua obra. No mesmo sentido
que Descartes, Spir afirma que a certeza é o fim da filosofia, e
que hd fundamentalmente dois tipos de certezas: as mediatas e as
imediatas. A filosofia é atribuido o papel de encontrar uma certeza
imediata sobre a qual todo conhecimento digno do nome deve ser
fundado. Para Spir, Descartes teria sido o primeiro a lidar com essa
questdo de forma essencial, ao considerar o pensamento e a consci-
éncia como imediatamente certos (SPIR 24 1, p. 26). Na sequéncia
do texto, Spir se desloca entdo do campo seméantico aberto pelo
termo “pensamento”, considerado como certeza imediata, para o

cadernos Nietzche 29,2011 | 251



Mattioli, W.

campo semintico do termo “representacdo”, mais geral, mas por
180 mesmo mais preciso no contexto em questdo. Ele diz entdo que
“em todo saber, ou dito de forma mais geral, em toda representacio,
deve-se distinguir duas coisas: o que a representa¢do mesma é, € o
que ela representa; em outras palavras: o que é dado numa repre-
sentacdo e o que nela é afirmado (acerca dos objetos).” (idem, p. 27)
Segundo Spir, s6 estamos imediatamente certos com relacio ao
que a representa¢do mesma €, ao passo que aquilo que é afirmado
acerca do contetido da representag¢do permanece duvidoso.

A sequéncia da argumenta¢do nos apresenta entdio um novo
elemento. Apés sustentar a necessidade de investigar a natureza da
representacdo enquanto tal, uma vez que a certeza fundamental s6
pode ser encontrada nas préprias representagdes, Spir afirma que,
além da facticidade irrefutdvel daquilo que é imediatamente dado
na representaco e que possui um caréter individual e particular, hg
ainda principios do conhecimento em geral que possuem o mesmo
grau de certeza que os contetidos imediatos da representac¢do. Con-
tudo, contrariamente a estes ultimos, de natureza factual e particu-
lar (eles sdo designados como uma certa impressdo dos sentidos,
um som, um gosto ou um odor particulares), os principios gerais do
saber se referem ao universal e abstrato. Assim, eles seriam a fonte
de toda certeza racional, “diferentemente da certeza factual, a qual
pertence aos dados e fatos da consciéncia” (idem, p. 29). E a certeza
fundamental que pertence a este nivel é precisamente o principio
de identidade, o qual, para Spir, nos d4 o conceito do incondicio-
nado, que corresponde a verdadeira esséncia das coisas.

Esta retomada das teses de Spir é necessdria se quisermos
compreender o argumento central apresentado por Nietzsche no
fragmento que estamos analisando. Em seu comentério deste texto,
Karl-Heinz Dickopp parece ter se enganado com relagio a um ponto
central do argumento. Ele sugere que na segunda parte do aforismo
Nietzsche sustenta a tese de que o ser, no sentido em que o com-
preende Spir, isto é, o ser como incondicionado, nos é desconhe-
ctdo, e que ndo haveria nenhuma ponte que pudesse nos conduzir
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da certeza fundamental do ser que representa, o ser condicionado,
ao verdadeiro ser incondicionado, o qual, segundo Dickopp, esta-
ria designado no texto de Nietzsche pelo termo “esse” (DICKOPP
3, p. 57-58). Acreditamos haver aqui um sério mal-entendido no
que diz respeito a compreensdo do Ser desenvolvida por Nietzsche
neste texto. De fato, a utilizagdo do termo “Ser” é aqui ambigua.
Em Nietzsche, ele designa geralmente o Ser no sentido parmenti-
dico (assim como Spir o compreende), ou seja, como identidade
absoluta, permanéncia, em suma, como o incondicionado atempo-
ral. £ por essa razio que ele afirma com frequéncia que o Ser é
uma ilusfo, referindo-se aqui ao sentido original do termo. No frag-
mento em questdo, porém, o termo designa exatamente o contrario
daquilo que estd originalmente nele implicado; “Ser”, aqui, como
aquilo que nos é dado no processo do representar enquanto certeza
fundamental, significa devir, ndo-identidade, mudanca e relacio-
nalidade. O mesmo vale para o termo “esse”. A afirmagdo que o
pensamento deve desconhecer a esséncia do “esse” significa que
ndo haveria pensamento ou representa¢do, e portanto tampouco
experiéncia, sem uma fic¢éio de permanéncia que tornasse o repre-
sentar possivel a partir de uma normatividade epistémica segundo
a qual o devir é fragmentado em objetos ideais estdveis: “o pensa-
mento seria impossivel se ele ndo desconhecesse fundamentalmente
a esséncia da esse: ele precisa afirmar a substincia e o idéntico,
pois um conhecimento daquilo que estd absolutamente em fluxo é
impossivel” (Nachlass/FP 1881, 11[330], KSA 9.569-70).

Se retomarmos o texto de Spir, veremos que se trata aqui de
uma estratégia argumentativa bastante sofisticada de Nietzsche
contra sua ontologia do incondicionado. Como vimos, na sua and-
lise da certeza imediata, Spir distingue entre o que a representacio
mesma é, e o que é afirmado acerca do conteido da representacéo,
considerando como certo somente o primeiro. Contudo, na sequ-
éncia da argumentacdo, ele afirma que o principio de identidade,
como principio geral da representacio, é tdo certo quanto seu dado
factual (cf. SPIR 24 1, p. 29). Enquanto elemento constitutivo
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da representac¢do, o principio de indentidade, ao estabelecer a
norma a priori para a determinaciio do contetddo da representa-
¢éio enquanto objeto empirico, garante objetividade a experiéncia,
atuando como discriminante ontolégico. Do valor a priori desse
principio, Spir deduz entdo sua validade objetiva, afirmando que
a partir dele estamos autorizados a determinar a esséncia incon-
dicionada das coisas. E exatamente com relagfio a este aspecto de
discriminante ontol6gico do principio de identidade que Nietzsche
dird que o representar afirma o contrario do Ser. Acompanhando
Spir em seu argumento segundo o qual somente o dado factual da
representagdo € certo, ao passo que aquilo que é afirmado acerca
dele permanece incerto, Nietzsche escreve: “E claro em si, po-
rém, que o representar ndo é nada em repouso, nada idéntico a
si mesmo, imutdvel: portanto, o tinico ser que nos é assegurado é
mutdvel, nao-idéntico-a-si-mesmo |...] Eis a certeza fundamental
do ser. Mas o representar afirma precisamente o contrario do ser!”
(Nachlass/FP 1881, 11[330], KSA 9.569-70). Ou seja, ao passo
que o fluxo, a mudancga e a ndo-identidade sdo dados de modo
imanente no processo da representa¢do, este conteido factual
imanente é julgado e interpretado de modo a se adequar & norma
epistémica que rege a constitui¢cdo da experiéncia e, assim, a re-
presentaco afirma o contrario do devir. Contudo, como havia in-
dicado Spir, o que é afirmado acerca do contetddo da representacdo
ndo possui o estatuto de certeza fundamental e, por conseguinte,
ndo pode servir de base para a constru¢do de um conhecimento
ontolégico seguro. Para Nietzsche, isso implica na negacdo do es-
tatuto ontolégico do Ser como o compreende Spir e Parménides.
Se estamos em algum grau autorizados a falar numa “identidade
entre Ser e pensamento”, essa identidade deve ser buscada ndo
na fic¢do de permanéncia exigida pela representacdo como sua
condi¢do de existéncia, mas na evidéncia de seu cardter mutdvel
e temporal. O Ser de Nietzsche €é, portanto, visto a partir de uma
fenomenologia do processo de representacio, o devir.
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7. Temporalidade, forca e devir absoluto

A partir do que foi dito até agora, podemos concluir que a
negacio da tese do idealismo transcendental do tempo implica a
afirmacdo do caréter ontol6gico da mudanga e, portanto, do devir.
E o que podemos ver também em um fragmento de 1885, onde
Nietzsche escreve: “Rejeitar o “atemporal”. Em um momento de-
terminado da forca, a condi¢do absoluta de uma nova distribuicao
de todas suas forgas estd dada: ela ndo pode permanecer em re-
pouso. A “mudanga” pertence a esséncia, por conseguinte, a tem-
poralidade também: com o que apenas estabelecemos mais uma
vez, conceitualmente, a necessidade da mudang¢a” (Nachlass/FP ,
35[55], KSA 9.537).

Os trés conceitos centrais deste fragmento sdo: temporalidade,
mudanga e forca. Para Nietzsche, mudanca e temporalidade sdo
termos praticamente intercambidveis, uma vez que a temporali-
dade implica necessariamente a mudanca e a mudanga pressupde
necessariamente a temporalidade. O novo conceito com o qual nos
deparamos aqui é o conceito de forca, o qual concede uma deter-
mina¢do mais positiva & nogdo nietzscheana do devir. Além disso,
ele faz uma ponte entre a perspectiva essencialmente “subjetiva/
internalista” (de primeira pessoa), a partir da qual estabelecemos a
realidade do tempo através de uma fenomenologia do processo de
representacfo, e uma perspectiva “objetiva/externalista” (de ter-
ceira pessoa), baseada em modelos explicativos das ciéncias na-
turais que servirdo para a confirmacio e elaboracdo logicamente
ulteriores da tese do devir. Com efeito, é somente por meio do con-
ceito de for¢a que podemos deduzir, partindo do cardter ontolégico
do tempo e da mudancga, o cardter absoluto do vir-a-ser. Assim, para
Nietzsche, em toda mudanga estd implicada a acdo de uma forca
que age no tempo, e a qual ndo pode um sé instante permanecer
em repouso, jd que sua esséncia consiste precisamente em agir.
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Além disso, ao rejeitar o atemporal, Nietzsche nega toda ontologia
de cunho parmenidico, inclusive a de Spir, sustentando que a tem-
poralidade e a mudanca pertencem a esséncia.

A compreensdo da mudanga como consequéncia das variagoes
de condi¢do da for¢a no tempo j4 havia sido elaborada por Nietzs-
che num fragmento de 1873, onde ele desenvolve sua teoria dos
atomos temporais (Zeitatomlehre): “se tomarmos aquilo que age no
tempo, entdo aquilo que age é, em cada momento mais infimo do
tempo, algo diverso. Isto é: o tempo atesta a ndo-permanéncia ab-
soluta de uma for¢a.” (Nachlass/FP 1873, 26[12], KSA 7.575-6)*
Isto significa que toda relagdo de for¢a implica sempre uma perda
ou diminui¢do e um ganho ou aumento de forca. A ac¢do entre as
forcas engendra, assim, uma mudanca necessédria em termos de
quantidade nos estados da energia dada num momento determi-
nado. A forca ndo pode jamais permanecer imével, pois caso con-
trario ela seria “ndo-for¢ca” (Unkraft) (Nachlass/FP 1881,11[281],
KSA 9.549). Sua natureza mais essencial consiste precisamente em
sua capacidade de agir e produzir uma mudanga quantitativa dos
estados de energia no tempo.

O principal modelo cientifico sobre o qual jovem Nietzsche se
baseia para a construgdo de sua Zeitatomlehre é o modelo dindmico
do fisico Roger Bocovich (1711-1787), que abdica do conceito de
matéria e procura construir uma teoria fundada na nocéo de pontos
inextensos compreendidos como centros dindmicos de forga?'. Po-
rém, Boscovich ndo é o tinico pensador que ofereceu a Nietzsche

20 Ver ainda no mesmo fragmento: “Normalmente, na fisica atomfstica, aceitamos a exis-
téncia de dtomos de for¢a imutdveis no tempo, ou seja, XXX em sentido parmenidico.
Estes, porém, ndo podem agir. Apenas forcas absolutamente mutdveis podem agir;
forgas que em nenhum instante sdo as mesmas. Todas as for¢as sdo apenas fungdo do
tempo” (idem).

21 Para uma anélise mais detalhada da relagdo entre Nietzsche e Boscovich, ver, por
exemplo, SCHLECHTA& ANDERS 19, pp. 127-153, WHILOCK 28 (sobretudo sobre
a influéncia de Boscovich na Zeitatomlehre) e WHITLOCK 29.
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alguns elementos cientificos para pensar a relagdo entre tempo e
devir, nem a fisica é a dnica ciéncia natural da qual Nietzsche re-
tirou inspiracfio. No texto que serviu de base para suas li¢des so-
bre os filésofos pré-platonicos, particularmente no pardgrafo sobre
Her4clito, Nietzsche recorre a algumas observagoes do fisiélogo
Ernst von Bér*? para ilustrar a concep¢do heraclitica do devir e
conceder-lhe assim uma maior credibilidade. Ele comenta que Bér
se serve de uma fic¢@o notdvel para apresentar sua tese acerca do
tempo biolégico. De acordo com a tese em questdo, cada organismo
perceberia as mudangas no tempo segundo a estrutura fisiolégica
que determina sua pulsacfio. Mas antes de apresentar a tese de Biir,
Nietzsche introduz o conceito de forga, sugerindo que algo estrita-
mente permanente nio pode ser encontrado em lugar algum, ja que
toda a¢do de for¢as implica uma variacdo e, portanto, uma perda
de forga. Por conseguinte, é apenas em virtude de nossa pequena
unidade de medida subjetiva que o homem acredita reconhecer re-
pouso e estabilidade na natureza. Com efeito, segundo Bir, “a velo-
cidade da sensacdo e dos movimentos voluntérios, da vida mental,
portanto, parece ser, em diferentes animais, proporcional a velo-
cidade de sua pulsagdo.” (KGW 1I 4.267-268) Nesse sentido, um
animal que possui uma pulsag@o quatro vezes mais rdpida que um
outro poderd sentir, experienciar e viver, num mesmo intervalo de
tempo, quatro vezes mais que este dltimo.

A vida interior das diversas espécies animais (inclusive do ho-
mem) decorre no mesmo espaco de tempo astrondmico com uma
velocidade especificamente diversa: e é de acordo com ela que se

22 Como demonstrou Paolo D’lorio (cf. D’IORIO 5, pp. 398-400), Nietzsche retira essas
observacoes do artigo de Otto Liebmann: “Uber subjective, objective und absolu-
te Zeit”, publicado no Philosophisches Monatshefi do inverno de 1871/72. O arti-
go de Liebmann foi publicado também em seu livro Zur Analysis der Wirklichkeit.
Philosophische Untersuchungen. A passagem em questdo se encontra nas pdginas 83-

85 da edigdo de 1876.
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orienta a medida subjetiva do tempo. E somente porqué em nds essa
medida é proporcionalmente pequena que um individuo orgénico,
uma planta, um animal nos aparece como estdvel em termos de
grandeza e forma: pois podemos vé-lo, em um minuto, cem vezes ou
mais, sem notar exteriormente nenhuma mudancga. [...] apenas para
um certo grau de percepg¢do existem formas. A natureza é tdo infinita
para dentro quanto para fora: chegamos, no momento, até a célula e
as partes da célula: mas ndo hd um limite onde pudéssemos dizer:
aqui é o tltimo ponto para dentro; o devir nunca cessa, nem no infi-
nitamente pequeno. Mas tampouco h4 algo absolutamente imutdvel
naquilo que é da maior grandeza (idem, pp. 268-270).

A tese de que a percepc¢do da mudanga depende de uma uni-
dade de medida absolutamente subjetiva, encontramo-la mais uma
vez em alguns fragmentos dos anos 80, onde Nietzsche diz, por
exemplo, que o tempo real é provavelmente muito mais lento que a
velocidade segundo a qual o percebemos: “percebemos tdo pouco,
ainda que, para nés, um dia pareca muito longo, ao contrdrio do
mesmo dia no sentimento de um inseto. Em verdade, porém, nossa
circulac¢do sanguinea poderia ter a dura¢do de um ciclo da terra e
do sol” (Nachlass/FP 1881, 11[184], KSA 9.512). Nosso mundo
fenomenal depende integralmente dessa unidade de medida orga-
nica. Segundo as considerac¢des de Bir citadas por Nietzsche em
seu texto sobre Herdclito, uma altera¢do na intensidade de nossa
pulsag@o teria um efeito direto sobre nossa percepc¢io da mudanca.
Poderfamos, por exemplo, imaginar nossa pulsa¢do enormemente
desacelerada, como se vivéssemos centenas de milhares de anos,
de modo que nossa estrutura sensivel seria incapaz de perceber
formas ou coisas permanentes; tudo o que nos aparece agora como
estdvel se fundiria num fluxo eterno: “todas as formas que nos pa-
recem permanentes se diluiriam na precipitacio dos acontecimen-
tos e seriam tragadas pela tormenta selvagem do devir” (KGW II
4.269). Em um outro fragmento dos anos 80, Nietzsche escreve:
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“o mundo, para nés, ndo é ele apenas uma soma de relagdes sob
uma medida? Tdo logo essa medida aleatéria desapareca, nosso
mundo se dilut!” (Nachlass/FP 1881, 11[36], KSA 9.454).

A conclusio que emerge da argumentagfio em questdo € a se-
guinte: a realidade do tempo implica a realidade da mudanga; esta,
por sua vez, deve ser compreendida como uma variagdo dos estados
de energia como resultado da a¢do das for¢as no tempo; entendida
como alteracfio nos estados das for¢as, a mudanca deve ser vista
como continua e absoluta, pois a forca ndo pode permanecer um
s6 instante imével. Tudo que percebemos como imével é apenas
o resultado de nossa incapacidade de perceber a mudanga num
tempo que ndo pode ser apreendido por nossa unidade de medida
temporal. Assim, no fundo, os movimentos e mudangas dos esta-
dos do mundo considerados por nés como lentos ou rdpidos ndo se
deixam medir segundo uma unidade supostamente absoluta. Nesse
sentido, “lento” ou “rdpido” seriam apenas determinagdes relativas
a uma estrutura particular de percep¢do da mudanga. O “absolu-
tamente lento” para uma certa configuragdo perceptiva equivaleria
entdo & permanéncia e a imobilidade.

Na verdade, segundo Nietzsche, se houvesse realmente, no
mundo do devir, um s6 instante de imobilidade da for¢ca em sen-
tido estrito, isso engendraria uma aniquilagdo sistemética do mo-
vimento total do mundo do vir-a-ser. Se a energia dindmica que
constitui os estados da for¢ca em constante altera¢do encontrasse
uma estabilidade, chegariamos no fim das contas a um estado de
repouso ou equilibrio absoluto que Nietzsche, seguindo alguns
outros pensadores e cientistas da época, chamou de Gleichgewi-
chiszustand®. Uma vez alcangado esse estado, ndo se poderia mais

23 Para uma andlise da discussdo da época sobre a tese de um estado de equilibrio no
universo, sobretudo com rela¢do ao principio de conservac¢do da energia, e sobre a
recepcdo de Nietzsche dessa discussdo através de diferentes fontes cientificas de seu

tempo, cf. MITTASCH 14, p. 113-114, ABELI, pp. 381-395, ZITTEL 30, p. 408-409.
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sair dele*. Contudo, j4 que nfo chegamos a um tal estado de coisas
— e a existéncia do préprio pensamento enquanto um devir é, para
Nietzsche, uma evidéncia fenomenolégica para tal afirmacado® —
devemos concluir que este estado ndo é possivel. Em suas reflexdes
sobre o eterno retorno, encontramos uma justificativa para tal con-
clusdo. Trata-se da tese segundo a qual o tempo € infinito. Esta tese
implica que se um tal estado nfo ocorreu no passado (considerado
aqui como um tempo passado infinito), pois, se tivesse ocorrido,
ndo se poderia ter dele saido, tampouco pode ele ocorrer no futuro:

Se o mundo tivesse um fim, ele deveria ter sido alcancado. Se
houvesse, para ele, um estado final involuntdrio, este também de-
veria ter sido alcangado. Se ele estivesse, em algum grau, sujeito a
permanéncia e ao enregelamento, ao “Ser”; se ele tivesse, em ape-
nas um momento de todo seu devir, essa capacidade para do “Ser”,
todo o devir, por sua vez, j4 teria encontrado seu fim, assim como
todo pensamento, toda “mente”. A existéncia da “mente” como um
devir prova que o mundo nfo tem um fim, um estado final, e que ele

é incapaz do Ser (Nachlass/FP 1885, 36[15], KSA 11.556-7).

N&o entraremos aqui em uma andlise mais detalhada desta
tese, o que demandaria um tratamento mais profundo da teoria do
eterno retorno. Nos limitaremos, portanto, a conclusdo de que, uma
vez que a temporalidade implica a mudanga e que a forga af atu-
ante nfo pode um s6 instante permanecer em repouso, a existéncia
objetiva do tempo nos conduz a tese do devir absoluto.

24 A esse respeito, ver ainda a correspondéncia entre Nietzsche e Peter Gast de julho
de 1885 (cf. respectivamente KGB III 4.34, KGB 111 3, p. 69 e KWB III 4, p. 42)
acerca do recém lancado livro de Paul Widemann, Erkennen und Sein (Conhecimento
e Ser), na qual encontramos reflexdes interessantes sobre o tema em questdo e sobre
as nogdes de tempo, espago, matéria e forga. Infelizmente nfo hé espago aqui para
uma discussdo dessa correspondéncia.

25 Cf. KSA XI, 36[15]. A esse respeito, ver ainda SMALL 22, p. 100.
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8. Tempo, espago e forca: fenomenologia e naturalismo

E possivel notar, finalmente, que a consequéncia da tese da
realidade objetiva dotempo é, para Nietzsche, umaforma de realismo
que se apoiard nas ciéncias naturais para o desenvolvimento do
modelo mais adequado para a compreensdo do real. E sobretudo
a partir de Humano, demasiado Humano que vemos essa tendén-
cia naturalista se desenvolver de forma mais clara, associada fun-
damentalmente aquilo que Nietzsche chama de filosofar historico
(MA/HH 12, KSA 2.24-5). De acordo com ele, o erro bédsico comum
aos fil6sofos (seu alvo parece ser sobretudo os filésofos transcen-
dentais) é sua falta de sentido histérico, na medida em que eles
ndo compreendem ou ndo querem compreender que o homem,
assim como o mundo em geral, veio a ser, e que também nossas
faculdades cognitivas vieram a ser. Ou seja, aquilo que os filéso-
fos transcendentais como Kant e Spir consideram como uma es-
trutura cognitiva a priori fixa e imutdvel, que seria comum a todos
os homens independentemente do desenvolvimento histérico e dos
processos evolutivos, é posto por Nietzsche em movimento. Essas
estruturas a priort e, por conseguinte, o mundo como representa-
cdo que delas emerge, encontram-se assim em um lento e gradual
vir-a-ser que poderia ser progressicamente desvelado a partir de
uma investigacio genealégica, uma investigagfio que nos colocaria
diante da histéria natural do surgimento do pensamento (MA/HH 1
18, KSA 2.38-40).

Essa radicalizacio da tendéncia naturalista que j4 estava pre-
sente em “Verdade e mentira” estd claramente vinculada ao aban-
dono definitivo da tese do idealismo transcendental do tempo por
parte de Nietzsche e ao seu comprometimento com uma forma de
realismo temporal. Contudo, devemos observar que a recusa de
Nietzsche da idealidade do tempo ndo toca a idealidade do es-
pago. Pode parecer estranho, a primeira vista, que possamos con-
ceber um naturalismo que negue a existéncia do espaco, jd que a
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natureza da qual tratam as teorias cientificas que o sustentam, so-
bretudo as teorias evolutivas, é estruturada espago-temporalmente.
Apesar disso, Nietzsche parece se direcionar cada vez mais a um
modelo puramente dinAmico de explicagfo da natureza que abdica
do conceito de espago ao abandonar o conceito de matéria. Desde
suas reflexdes de juventude, mesmo antes de romper com a tese
da idealidade do tempo, ele parece considerar o espago como uma
intui¢do ou representacio de segundo grau®. De acordo com ele,
o espaco é o resultado da aplicagdo de nossas estruturas percepti-
vas e de nossas categorias de representacio a multiplicidade das
sensacdes, e ndo corresponde a nada de ontologicamente real na
esfera do devir?”. “Nossos sentidos nunca nos mostram uma con-
tiguidade, mas sempre uma sucessdo. O espaco e as leis humanas
do espaco pressupdem a realidade de figuras, formas, substancias,
e sua durabilidade, isto €, nosso espaco s6 é valido para um mundo
imagindrio. Nada sabemos do espago que pertence ao fluxo eterno

26 Cf. por exemplo o seguinte fragmento de 1872: “Devemos deduzir a sensagdo do
espago por metéfora a partir da sensa¢@o do tempo — ou o contrério?” (Nachlass/FP,
19[210], KSA 7.484), e também o fragmento 26[12] de 1873, j4 mencionado aqui,
onde Nietzsche apresenta sua teoria dos dtomos temporais (Zeitatomlehre). Trata-se
de um modelo dindmico, inspirado pela fisica de Boscovich, que reduz o mundo exis-
tente a pontos temporais discontinuos e sem extensdo, afim de superar as dificuldades
e paradoxos ligados & no¢do de movimento no quadro espago-temporal do mecani-
cismo cléssico. Segundo esse modelo, o mundo das forgas teria uma dimenséo pura-
mente temporal, constituida por pontos e linhas temporais que interagem umas com
as outras formando figuras provisérias, as quais, por sua vez, seriam traduzidas pela
representagio em uma dimensdo espacial: “A esséncia da sensagfio consistiria em
sentir e medir de forma cada vez mais sutil essas figuras temporais; a representagio
as constréi em termos de justaposi¢do e esclarece entfo a marcha do mundo segundo
essa justaposi¢do espacial.” (Nachlass/FP, 26[12], KSA 7.575-6) Ou seja, a represen-
tagdo do espago é o mero resultado de um ser reprodutor que mantém os momentos
anteriores das linhas temporais ao lado dos momentos presentes através de uma espé-
cie de “retengo”. “Nisso, nossos corpos sfio imaginados. Assim, s6 hé contiguidade
na representacdo. [...] As leis do espaco seriam, em sua totalidade, construidas, e ndo
garantiriam a existéncia do espaco.” (idem)

27 Cf. LOPES 18, p. 251-252 e p. 276.
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das coisas” (Nachlass/FP 1881, 11[155], KSA 9.500) ndo tem uma
estrutura espacial. A sugestdo de Nietzsche parece ser, aqui, que a
realidade seria puramente temporal. Como vimos, esta idéia j4 es-
tava presente no jovem Nietzsche, particularmente em sua tentativa
de desenvolver um modelo dindmico, inspirado pelas teorias fisi-
cas de Bocovich, que reduz o mundo existente a pontos temporais
inextensos. Estes, por sua vez, coincidiriam com instantes pontuais
da sensag¢do, de forma que seria possivel reconduzir a atomistica
do tempo a uma teoria da sensa¢do. Seguindo uma indicagdo que
parece provir de Spir (cf. SPIR 23 II, p. 19), Nietzsche pressupde
uma espécie de disposicdo da representacio para reter os dados
sucessivos da sensac¢io — pois, segundo Nietzsche e Spir, ndo pode
haver simultaneidade real no &mbito das sensa¢des — num presente
continuo, criando assim nossa intui¢do do espaco.

A referéncia a essas reflexdes do jovem Nietzsche tem por fim
chamar ateng¢do para o fato de que, para nosso filésofo, desde suas
reflexdes de juventude, o tempo e a experiéncia da temporalidade
parecem gozar de uma prioridade respectivamente “ontolégica” e
“fenomenolégica” face a experiéncia do espaco e as intui¢des a ela
associadas. E nesse sentido que devemos compreender sua simpa-
tia pelos modelos puramente dindmicos de explica¢do da realidade,
como o0 modelo de Boscovich. Além de ter desempenhado um papel
fundamental para o desenvolvimento da noc¢éo de pontos temporais
em sua Zeitatomlehre, este modelo inspirou profundamente a cri-
tica madura de Nietzsche aos conceitos de base do mecanicismo,
sobretudo ao conceito de matéria. No aforismo 12 de Além do bem
e do mal, ele menciona o fisico e o reconhece como o primeiro
a abjurar a idéia de um substrato dltimo do mundo corporal, de
uma substancia material fixa que estaria na base de todo fendémeno:
“Boscovich ensinou a abjurar a crenga na tdltima parte da terra
que “permanecia firme”, a crenca na “substancia”, na “matéria”,
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nesse residuo e particula da terra, o 4tomo: foi o maior triunfo sobre
os sentidos que até entdo se obteve na terra” (JGB/BM 12, KSA
5.26-7).

Os sentidos aos quais Nietzsche se refere no final dessa pas-
sagem parecem ser principalmente os sentidos da visdo e do tato,
que sdo os responsdveis por nossa representa¢do do espaco e dos
corpos que o preenchem. Através da audi¢do, por exemplo, cujas
sensacgdes nos sdo dadas num modo puramente temporal, nunca
chegarfamos 2 representagdo do espago, a qual é primariamente
tributdria da visdo: “A partir do olho, nunca chegariamos a repre-
sentacdo do tempo; a partir do ouvido, nunca a representacio do es-
pago. A sensacdo do tato corresponde a sensacdo da causalidade”
(KSA VII, 19[217])*. Nesse sentido, Nietzsche sugere que as con-
cepgdes e nogdes bdsicas do mecanicismo sdo prisioneiras de uma
ontologia substancialista cujas raizes fenomenolégicas podem ser
explicadas pela tirania exercida pelos sentidos da visdo e do tato
na nossa representa¢fo ordindria do mundo®. Assim, ao abandonar
os conceitos fundadores desta ontologia, Boscovich se insere na
histéria do pensamento como “o maior e mais vitorioso adversdrio
da evidéncia sensivel” (JGB/BM 12, KSA 5.26-7).

Como indicado, dentro desse contexto, o abandono do conceito
de matéria do mecanicismo e a op¢do por uma interpretagdo pura-
mente dindmica do mundo parecem trazer consigo um tipo de re-
alismo cientifico moderado comprometido com uma ontologia sem
espaco: “O espaco é, assim como a matéria, uma forma subjeitva. O

28 Encontramos algumas consideracdes semelhantes no artigo de Otto Liebmann: “Uber
die Phinomenalitiit des Raumes” (cf. LIEBMANN 12, p. 47-48 e p. 68).

29 A esse respeito, ver os seguintes fragmentos: Nachlass/FP 1885, 43[2], KSA 11.701-
2: “Negacdo do espacgo vazio e reducdo da mecénica a tirania do olho e do tato”; KSA
X1, 34[247]: “a concepgiio mecanicista de pressdo e impacto, apenas uma hipétese
baseada na evidéncia visual e no sentido do tato”; KSA XIII, 14[79]: “O mundo
mecanicista é imaginado da mesma forma que o olho e o tato se representam um

mundo”. A esse respeito, ver ainda LOPES 13, p. 251, nota 210.
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tempo ndo.” (Nachlass/FP 1880, 1[3], KSA 9.9) Nietzsche acredita
que nosso conceito de espaco estd intimamente associado a nossa
representacio da matéria. E somente através da representacio de
um espago vazio que construimos nosso conceito de espago, isto €,
o espago é algo que s6 pode ser concebido e compreendido com
relacdo a sua capacidade de ser preenchido por uma matéria ex-
tensa. “Nao hd matéria —ndo hd dtomo [...] Ndo hd espago. (A noc¢éo
pré-concebida de um “vazio de matéria” é que engendrou a supo-
si¢do de espagos.)” (Nachlass/FP 1883-4, 24{36], KSA 10.663-4)
Por outro lado, e de forma andloga, assim como o espacgo é indis-
socidvel da matéria, o tempo é indissocidvel da forca®. Assim, um
modelo ontolégico, no qual tudo o que existe essencialmente sdo
forcas interagindo entre si e produzindo um devir constante e abso-
luto, implica uma dimensdo puramente temporal®'.

Portanto, se o espaco é, ao contrdrio do tempo, uma simples
forma subjetiva & qual nada corresponde no mundo do devir, a
tnica experiéncia que poderia nos apresentar fenomenologica-
mente algo de real seria um tipo de experiéncia pura do tempo,
ndo reificada pelas relagdes espaciais; uma experiéncia intima
da temporalidade imanente ao devir de nossas representacdes e

30 Ver, a esse respeito, o comentdrio de Stambaugh em seu livro: Untersuchungen zum
Problem der Zeit bei Nietzsche (Stambaugh 25, p. 84-85), onde ele argumenta que a
concepcdo nietzscheana do tempo como esséncia intima da for¢a — em oposi¢io ao
tempo da esfera perspectiva, o qual, enquanto representagdo do tempo, é sempre o pro-
duto de uma certa unidade temporal orginica — nfio pressupde um universo temporal
“no qual a for¢a desdobra suas qualidades; antes, esse tempo se encontra na prépria
forga e deve de algum modo ali se desdobrar.” Isto significa que “o tempo ndo é uma
sequéncia sucessiva na qual as forgas se efetivam, mas, antes, que o tempo repousa
unitariamente na forga, isto é, ele deve se realizar como a unidade pertencente a essa
forga.” Por fim, “a forga ndo estd no tempo; antes, é o tempo que estd “na” forga, isto
é, ele faz parte essencial da constitui¢do da forga.”

31 Nesse sentido, seguindo uma sugestdo de Stegmaier, podemos arriscar a suposicao de
que, “se Nietzsche determinou “o mundo visto de dentro” como “vontade de poder e
nada mais” (JGB/BM 36, KSA 5.54-5), da mesma forma pode-se agora determinar a
vontade de poder, “vista de dentro”, como tempo.” (STEGMAIER 26, p. 226)
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contetidos psiquicos, ja que esta temporalidade, apesar de ndo cor-
responder estritamente ao cardter absoluto do devir universal, estd
nele imerso®. Trata-se aqui de uma perspectiva essencialmente
internalista, jd que a intui¢do do mundo exterior estd sempre ne-
cessariamente adequada a forma reificante do espago.

O argumento geral apresentado neste trabalho pode entéo ser
resumido da seguinte forma: 1) ao contrdrio da realidade do es-
paco, a realidade do tempo ndo pode ser negada, pois ela é evi-
dente nos processos de representacio, e o argumento a favor da
idealidade do sentido interno e da existéncia de um pensamento
puro fora do tempo é insustentédvel*; 2) com a realidade objetiva do
tempo, afirmamos assim a realidade objetiva da mudanca, isto é,
temporalidade e mudanga se implicam mutuamente em fung¢éo da
acdo temporal das for¢as; 3) dada a realidade da mudanca, é pre-
ciso concluir que o devir é constante e absoluto, ndo comportando
nenhum repouso, pois a for¢a que engendra a mudanga ndo pode
permanecer um s6 instante em repouso; 4) isso significa que o que
percebemos como permanente é apenas o resultado de uma uni-
dade subjetiva de medida e percepcio do tempo e da aplicagdo de
nossas categorias de permanéncia, por meio das quais a experién-
cia se torna possivel em sua integralidade; ou seja, a permanéncia
é uma mera ilusdo: heraclitismo / teoria do erro.

Para concluir, notemos que o fio condutor da interpreta¢éo pro-
posta aqui se funda primeiramente na evidéncia fenomenolégica
da temporalidade imanente aos contetdos da consciéncia. A partir
de uma inversdo do argumento kantiano acerca do fenomenismo da

32 “Nés pertencemos ao cardter do mundo, ndo hd divida! S6 temos acesso a ele através
de nés” (Nachlass/FP 1885-6, 1[89], KSA 12.33).

33 Cf. ainda o seguinte fragmento: “O que nos separa tanto de Kant quanto de Platdo e
Leibnitz: acreditamos apenas no devir também no mental e espiritual, somos histd-
ricos de cima a baixo. [...] O modo de pensar de Herdclito e Empédocles ressurgiu.
Tampouco Kant superou a contradictio in adjecto do “espirito puro”: nés, porém - - -”

(Nachlass/FP 1885, 34[73], KSA 11.442).
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experiéncia interna, acreditamos poder encontrar um ponto cervi-
cal para uma anélise imanente do devir em Nietzsche. Ao contrario
de Kant, que, por sua vez, ndo parece ter sido capaz de susten-
tar de maneira consequente a tese da idealidade transcendental
do tempo e, assim, sua versdo da tese do fenomenismo da expe-
riéncia interna, em Nietzsche, a temporalidade dessa experiéncia
desempenhard um papel decisivo na elaboracdo de uma teoria do
devir. Uma vez que o devir enquanto tal ndo pode, em sentido es-
trito, ser experienciado ou representado empiricamente, ja que
nossas faculdades de percepcdo e representac¢do sio regidas por
uma normatividade epistémica que o falsifica, falar do devir sem
recair numa metafisica dualista implica em encontrar, na imanén-
cia da prépria experiéncia, o elemento que seja capaz de justificar
fenomenologicamente uma tal concepcao. Este elemento é, a nosso
ver, a temporalidade. Entretanto, essa abordagem em certo sen-
tido fenomenolégica ndo pressupde de modo algum a no¢do de uma
transparéncia plena da consciéncia a si mesma, nogdo presente
nas abordagens cldssicas da fenomenologia. Na verdade, Nietzsche
mantém ainda a tese do fenomenismo da consciéncia, mas através
de argumentos bastante distintos daqueles utilizados por Kant e
que se baseiam numa nocéo de inconsciente associada a uma teoria
dos afetos. Esta no¢do desvincula Nietzsche de forma definitiva da
tradi¢do fenomenolégica cldssica. Neste sentido, a temporalidade
seria o tnico elemento que, no interior da tese do fenomenismo,
adquire um estatuto particular enquanto evidéncia fenomenolégica
a favor do cardter ontolégico da mudanga, a partir da qual a tese
do devir poderia ser justificada sem estar condenada a recair numa
forma de metafisica dualista.

Abstract: This article offers an interpretation of Nietzsche’s notion of
time on the basis of a dialogue with the transcendental tradition. The
interpretation offered here sees his naturalism present especially in his
intermediary and mature work as a mild form of scientific realism which
is founded in his abandonment of the Kantian thesis of the transcendental
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ideality of time. Thus, unlike a purely phenomenological theory of
becoming, which considers it only in the sense of a “chaos of sensations”,
and as opposed to a merely metaphorical interpretation of it, we intend
to show that what is peculiar to Nietzsche’s position should be described
as an effective ontological commitment with a world of becoming. In this
sense, one of the central points of this work will be the attempt to justify
this ontological commitment on the basis of an analysis of Nietzsche>s
understanding of temporality.

Keywords: time — becoming — idealism — realism — ontology
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